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s<Amaterasus ,fremde Briider'? —
Izumo und die kulturelle Heterogenitit Japans“'

Klaus Antoni

Seit geraumer Zeit verspiirt der aufmerksame Beobachter ein stetig
anwachsendes, jedoch weitgehend diffuses Gefithl von Sorge und
Verunsicherung innerhalb der japanischen Gesellschaft. Welchen Preis muf}
Japan fiir seine immer dominierender werdende Rolle in der Welt bezahlen?
Lassen sich die traditionellen ethischen Werte der japanischen Kultur mit einer
immer schneller vonstatten gehenden Globalisierung in Einklang bringen?
Hinter diesen und dhnlich gestellten Fragen verbirgt sich die Erkenntnis, daf3 der
Wirtschaftsgigant Japan auf Dauer untrennbar mit den Geschicken der Welt
verbunden ist, sich nicht insular abkapseln und kulturell isolieren kann. Fiir eine
sich traditionellerweise  weitgehend als ,,geschlossenes ~ Gemeinwe-
sen“ begreifende Gesellschaft, die ihre Prigung nach eigener Einschitzung in
Jahrhunderten selbstgewihlter Seklusion erhalten hat, halten die Aussichten auf
einen ungefilterten Kontakt mit den anderen Weltregionen durchaus auch Anlafl
zur Sorge bereit.

Die Offnung des Landes, nicht nur in wirtschaftlicher, sondern auch in geistig-
kultureller Hinsicht wird angemahnt. Wesentlich tiefgreifender noch erscheinen
solche Forderungen, die auf eine vermehrte Offnung der japanischen
Gesellschaft selbst zielen, etwa in Form einer Liberalisierung des japanischen
Arbeitsmarktes durch Zulassung ausldndischer Arbeitskrifte, insbesondere aus
den drmeren Regionen Siidostasiens.

! Vortrag gehalten am 17. Mirz 2004 bei der OAG-Jubildumsfeier. In der vorliegenden Druckfassung wurde der
Vortragsstil beibehalten. Fiir detaillierte Angaben mit Belegen und Literaturverzeichnis vgl. die im Druck
befindliche Publikation: ,Jzumo — Das ,Andere Japan’ als Konstrukt und Realitit”. In: Referate des 12.
Japanologentags in Bonn (30. 9. 2002). (Im Druck: 12. Deutschsprachiger Japanologentag in Bonn 2002, Band
2: Geschichte, Geistesgeschichte, Religion, edd. Robert Horres und Hans Dieter Olschleger [= JapanArchiv
7/2]): Zum Themenbereich ,Izumo* wird an der Universitit Tiibingen mit umfassender internationaler
Beteiligung ein Projekt entwickelt, das sich insbesondere mit den friihgeschichtlichen Kontakten der Region mit
dem Kontinent (Korea und China) befait. Zur Arbeitsgruppe gehoren Hannelore Eisenhofer-Halim (China),
Barbara Seyock (Korea), Michael Wachutka (Mythologie Izumos) sowie der Verfasser selbst. Das Projekt
versteht sich insgesamt als ein Beitrag zur Regionalismus-Forschung Japans und Ostasiens.
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Hier zeigt sich, daB diese Problematik die japanische Gesellschaft und Kultur
offensichtlich weitaus tiefgreifender und existentieller betrifft, als es sich
sundchst vermuten lieBe. Eine Gesellschaft, deren Konsens bislang im
wesentlichen auf der meist unausgesprochenen, jedoch als gegeben
genommenen Pramisse ethnischer und kultureller Homogenitét beruhte, zeigt
sich irritiert angesichts solch deutlicher Anzeichen von Vielfalt und
Heterogenitét.

Bei niherer Betrachtung erweist sich, dafl mit den beiden genannten Begriffen,
Homogenitit und Heterogenitit, in der Tat ein sinnvoller Ansatz flir das
Verstindnis der hier zu Tage tretenden Problematik gegeben ist. Erst die
historische Dimension offenbart die grundlegende Bedeutung der Dichotomie
von Homogenitit und Heterogenitit fiir die japanische Kultur. Wie tief in
diesem Zusammenhang die historische Debatte in den Bereich aktueller
japanischer Identititsfindung reicht, mag an einem zundchst eher marginal
anmutenden Beispiel verdeutlicht werden. Ein jeder, der regelmiBig und
aufmerksam japanische Zeitungen studiert, wird bei genauer Beobachtung eine
tiberraschende Feststellung machen: Unter den ,,Aufmachern® und Hauptschlag-
seilen finden sich neben den iiblichen politischen, wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Themen stets auch solche, die in hiesigen Breiten hochstens
in den hintersten Winkeln des Feuilletons EinlaB fanden: Nachrichten aus den
Bereichen von Arch#ologie und japanischer Frithgeschichte.

Kaum ein Tag, an dem nicht wenigstens eines der Massenblitter in groBer
Aufmachung von neuen archiologischen ,.Sensationen®, Funden, oder auch nur
Theorien und Spekulationen zu berichten wiite. Ein japanischer Fachgelehrter
bemerkte einmal in einem Gespriich, er wiirde die Tagespresse gezielt nach
archdologischen Berichten hin auswerten; am Ende eines jeden Jahres habe sich
dann stets eine umfangreiche Sammlung an relevanten Zeitungsausschnitten
angehiuft — nirgends sonst giéibe es so prézise Informationen iiber das aktuelle
archiologische Geschehen wie in Japan.

Warum die Frage nach der japanischen Frithgeschichte das gegenwirtige Japan
in diesem AusmaB zu beschiftigen vermag, wird vor dem Hintergrund der
iiberragenden geistigen und ideologischen Bedeutung erkldrlich, die diesen
Fragen im modernen Japan zukam.

Mit der Meiji-Restauration des Jahres 1868 setzte ein eigentiimlich
zwiespiltiger EntwicklungsprozeB ein, der Japan zum einen der rationalen und
technischen Moderne weit dffnete, und damit die Grundlagen fiir die enormen
Erfolge des Landes legte, zum anderen aber im geistigen Bereich mehr und
mehr irrationale, im wesentlichen durch den Shintd geprégte Antworten auf die
Frage nach der kulturellen ,,Essenz® Japans vorgab. Seit dem ausgehenden 19.
Jahrhundert erwuchs daraus das Dogma vom japanischen ,Familienstaat®: es
wurde eine ,natiirliche* und ,,unverbriichliche* Einheit der Nation propagiert,
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die den unvergleichlichen Charakter der angeblich ,,homogenen* japanischen
Kultur begriindete. Diese einzigartige Einheit sah man dokumentiert in dem
offiziell propagierten innigen Verhéltnis von Kaiser und Volk, das demjenigen
von Eltern und Kindern in der Kleinfamilie entspriche. Jenes ideolbgische
Konstrukt basierte nun jedoch nicht nur auf den in Japan seit Jahrhunderten
akzeptierten konfuzianischen Maximen von kindlicher Liebe zu den Eltern und
Loyalitit dem Herrn gegeniiber, sondern argumentierte im Kern hochst
irrational, quasi-religios, indem postuliert wurde, Herrscher und Untertanen
seien von Anbeginn an, aufgrund einer gemeinsamen Herkunft von mythischen
Ahnen, im realen Sinne verwandtschaftlich miteinander verbunden. Somit war
der Kaiser im Wortsinne als viterliches Haupt der japanischen National-Familie
zu verstehen. Diese Instrumentalisierung der altiiberlieferten Shinto-Mythen im
Sinne der Familienstaats-Ideologie bildete eine feste Grundlage fiir das Dogma
von der ,Homogenitdt“ der japanischen Nation. Historische Fakten muBten
diesem Konzept spdtestens dann als Ketzerei gelten, wenn sie Zweifel am Bild
der ethnisch und kulturell fundierten Einheit der Nation néhrten.

Erst die Frithgeschichtsforschung der Nachkriegszeit hat dem Konstrukt von der
auf gemeinsamer Herkunft beruhenden ,Homogenitit“ und geradlinigen
Entwicklung der japanischen Kultur tiefe Risse zufligen kénnen. Nun zeigte sich
auf einmal, dall der Ursprung Japans und seiner Kultur auf Elementen #uB3erst
heterogener Provenienz beruht. Nicht eine ,,Schopfung®, kein monogener
»Anfang® kennzeichnet den Ursprung der japanischen Kultur, sondern vielmehr
ein Jahrtausende wihrender, nicht geradlinig verlaufender, in sich
widerspriichlicher polygener ProzeB, in dem kulturelle Elemente diverser
Herkunft Eingang und gegenseitige Befruchtung in Japan fanden. Die sich
immer mehr verfestigende Erkenntnis lautet also: an der Wiege der japanischen
Kultur stand nicht deren ,,Homogenitét“, sondern vielmehr ihre ,,Heterogenitit*.
Und auch in den spdteren Epochen der japanischen Geschichte spielten
»fremde* Elemente, vornehmlich aus Korea und China, aber auch aus den
stidostasiatischen Regionen, bekanntlich eine wesentliche Rolle.

Die urspriingliche kulturelle Heterogenitét Japans hat sich bis heute an manchen
Orten der Peripherie des Landes erhalten. Wer sein Leben ausschlieBlich in
Tokyo zubringt, wird moglicherweise kaum je erfahren, wie vielfiltig Japan
trotz aller staatlicher Homogenisierungsbemiihungen der Moderne geblieben ist,
zumindest an den Réindern, in den wenig bereisten, wirtschaftlich riickstindigen
Gebieten, weitab der Metropolregionen um Tokyo und Osaka. Fernab jeder — fiir
sich genommen nicht unproblematischen — Urspriinglichkeitsroméntik kann
doch festgestellt werden, dafB3 sich die Heterogenitét Japans dort erhalten hat, wo
das Land an seine Grenzen stoft, geographisch wie kulturell, in Siid-Kyishii
ebenso wie im duflersten Norden, wie auch an den Kiisten des Ura Nihon, wie in
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den Metropolen das sog ,riickwirtige“, Korea gegeniiber liegende Japan
abschitzig genannt wird.

Hier, in den Prifekturen des San'indd treffen wir auch heute noch auf Reste
jener Differenz, welche die Meiji-Politik mit aller Macht, durch das Mittel der
ecinheitlichen Militir-, Schul- und Spracherziechung, einzuebnen trachtete. Eine
besondere Bedeutung kommt dabei einer Region zu, die wie kaum eine andere
in der frithen japanischen Geschichte symbolhaft fiir einen kulturellen und auch
politischen Gegenentwurf zur vereinheitlichenden Zentralmacht des kaiserlichen
Japans gestanden hat: die Region Izumo, heute ein Teil der Prafektur Shimane-
ken, direkt an der Japan-See und weitab von allen japanischen
Wirtschaftszentren gelegen.

Die Rolle Izumos im Rahmen der ,,Heterogenitiit" der japanischen Kultur

Die Uberzeugung von der besonderen Stellung Izumos gegeniiber der
einheitlichen japanischen ,Nationalkultur®, wie sie uns in der geographisch-
kulturellen Metapher , Yamato“ entgegentritt, durchzieht die gesamte
Geschichte Japans, von den mythischen und archidologischen Anfingen, bis hin
zu den gegenwirtigen regionalen Identitits- und Standortdiskursen. Stets
duBerte sich in dieser Sichtweise auch der Anspruch Izumos, flr kulturelle
Differenz und Eigenstindigkeit zu stehen, insbesondere im notorischen
Konkurrenzverhalten Izumos gegeniiber dem spirituellen und politischen
Zentrum des japanischen Nationalgedankens, Ise. Seit den ersten mythischen
Berichten in den Quellenschriften des 8. Jahrhunderts, Kojiki, Nihongi und
Tzumo-fudoki, sind die Kultur und Religion Izumos dabei stark auch auf den
Kontinent, nach Korea hin ausgerichtet. Diese grundlegende Offenheit
gegeniiber inter- und transkulturellen Zusammenhéngen hebt Izumo somit
deutlich heraus aus dem oftmals seklusiven Selbstverstindnis des offiziellen
,,Yamato-Japans*.

Senge Takatoshi und die Izumo no kuni no miyatsuko

Ins BewuBtsein der japanischen Offentlichkeit ist Izumo erst wieder vor relativ
kurzer Zeit getreten, namlich im Friihjahr 2002, als auch die tberregionale
Presse ausfiihrlich tiber den Tod eines Mannes berichtete, der wie kein zweiter
in den vergangenen 50 Jahren den Anspruch auf die geistliche und kulturelle
Sonderstellung Izumos in Japan symbolisierte: Senge Takatoshi, Hauptpriester
des Izumo-taisha und dortselbst im Alter von 89 Jahren am 17. April 2002
verstorben. Senge war jedoch nicht nur der Oberpriester (giji) eines der
bedeutendsten Heiligtiimer des Landes gewesen, sondern in dieser Funktion
auch der 83. Inhaber eines Amtes, das seinen Urspriingen nach bis in die
mythische Gotterzeit Japans zuriickgefiihrt wird: das Amt des Izumo no kuni no
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miyatsuko, bzw. Izumo-kokuzo, des ,, Territorialherren des Landes Izumo* also.
Dieses Amt hatte Senge Takatoshi in erblicher Folge im Jahre 1947 angetreten.
Im Amt des Izumo no kuni no miyatsuko dokumentiert sich bis heute der
unmiBversténdliche Anspruch auf kulturelle, geistliche und oft auch politische
Selbstindigkeit Izumos innerhalb Gesamt-Japans. Es ist hier leider nicht der
Raum gegeben, ausfiihrlich auf die Geschichte dieses Amtes einzugehen, doch
sollen zumindest einige historische Eckdaten genannt sein.

Die Kuni no miyatsuko-Familien waren urspriinglich lokal anséssige
Geschlechter mit eigener Lokalmacht, die mit der Taika-Reform des Jahres 645
in eine feudale Abhingigkeit von der neuen Zentralmacht des Yamato-Hauses
geraten waren. Die alten Kuni no miyatsuko-Familien fungierten fortan nur noch
als Distriktverwalter ihrer ehemaligen Territorien in erblicher Folge, wihrend
die neu geschaffenen Provinzen von Verwaltern aus dem kaiserlichen Hochadel
regiert wurden. Lediglich in einer Region Japans wurde der alte Titel eines Kuni
no miyatsuko beibehalten, verbunden mit einem ausgepridgten Anspruch auf
geistliche Autoritit und Unabhingigkeit von der kaiserlichen Zentralmacht: in
[zumo.

Die mythischen Grundlagen

Thre herausragende Stellung leiten die Kuni no miyatsuko von Izumo aus der
religisen und vor allem mythischen Uberlieferung des Landes her, da sie sich
in direkter Linie auf eine Gottheit der japanischen Mythologie, Ame no Hohi no
mikoto, zuriickfilhren. Wie bereits im Jahre 1913 der Historiker Schwartz
feststellte, handelte es sich bei diesem Geschlecht urspriinglich um die
Herrscher eines Stammes von wahrscheinlich kontinentaler Herkunft. Schon
James Murdoch hatte in diesem Zusammenhang auf das Volk der Kumaso der
legenddren Uberlieferung, und damit die Frage der ethnischen Minderheiten im
frithen Yamato-Staat hingewiesen. Die Izumo-Mythen stellen bekanntlich in den
klassischen Werken Kojiki und Nihongi einen eigenen Zyklus dar, der sich
deutlich abhebt von dem Hauptzweig der kaiserlichen Mythen, den sog.
Yamato- und Tsukushi-Mythenkreisen dieser Quellenwerke des 8. Jahrhunderts,
welche vor allem die Tradition des Kaiserhauses {iberliefert haben. In den
Izumo-Mythen dagegen finden sich ausgeprigte Hinweise auf heterogene,
insbesondere koreanische Urspriinge von Teilen der japanischen Mythologie,
etwa in der ausgeprigten Zuordnung einer der Hauptgottheiten Izumos,
Susanoo no mikoto, zum Kontinent.>

Die kontinentalen Beziige des Gottes Susanoo werden im Rahmen des genannten Projektes insbesondere von
Michael Wachutka erforscht.
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Die Izumo-Mythologie

vor allem das Kojiki kennt einen in sich abgeschlossenen Mythenzirkel um den
wilden Sturmgott Susanoo und dessen Nachkommen Okuninushi, den ,,Herrn
des GroBen Landes®, in welchem die gottliche Schwester des Susanoo, die
Sonnengdttin und Ahnherrin des Kaiserhauses Amaterasu bezeichnenderweise
keine Rolle spielt. Der in den Gesamtstrang der mythologischen Chronologie
eingeflochtene thematische Komplex ist in der Landschaft Izumo angesiedelt,
daher spricht man von den ,,Jzumo-Mythen® innerhalb der gesamtjapanischen
Mythologie. In der Schilderung des ansonsten so ungestiimen Gottes Susanoo
verlieren sich hier, in Izumo, jedoch die negativen und gewalttdtigen Aspekte, er
erscheint in wesentlich freundlicherem Licht. Seine Position als gottlicher Herr
von 1zumo wird schlieBlich von seinem Nachkommen Okuninushi tibernommen.
Die Gétter der Izumo-Linie erscheinen in den Quellen als sog. Hlrdische
Gottheiten®, wihrend die der Amaterasu-Linie zu den ,,Himmlischen
Géttern™ zihlen, und sie erhalten damit eine auch fiir die spitere Interpretation
durch die kaisertreue Nationalphilologie der Neuzeit negative Konnotation. Die
Versammlung der Himmelsgotter hatte dem mythischen Bericht zufolge
beschlossen, einen der ihren hinab auf die Erde zu senden, um fiir die
Himmlischen die Herrschaft auf der Erde, d. h. den japanischen Inseln, zu
reklamieren, eine Episode, die hdufig historisch interpretiert wird, als ein Kampf
zwischen der unabhingigen Region Izumo und dem neuen Zentralstaat in
Yamato. Mehrere gottliche Boten werden ausgesandt, doch allen kann sich
Okuninushi widersetzen. SchlieBlich aber gelingt die Unterwerfung doch.
Okuninushi dankt ab und zieht sich in seinen Palast in Kizuki zuriick. Der
Kizuki-Schrein, d. h. der spétere GroBschrein von Izumo, [zumo-taisha, gilt als
historisches Relikt dieses gottlichen Palastes und damit als Sinnbild fir die
politische und religiose Unterwerfung Izumos durch die neue Zentralmacht
Yamato.

Nach der Unterwerfung des Okuninushi kommt es zu der im Rahmen der
kaiserlichen Legitimation entscheidenden Episode. Amaterasu beauftragt ihren
Enkel Ninigi, hinab zu steigen auf die Erde und die Herrschaft zu iibernehmen.
Nie solle ein anderes Geschlecht als das der Sonnengdttin die Herrschaft iiber
Japan ausiiben. Dieser Anspruch besteht im Kern bis heute. Die Gotter der
Izumo-Linie waren damit fiir alle Zeiten, auch hier muf} betont werden: bis auf
den heutigen Tag, in eine untergeordnete, negative Position verbannt, da sie als
Nachkommen der Gottheiten Susanoo und Okuninushi in Opposition zu den
Lichtgestalten der ,Himmelsgotter* um die Sonnengottheit und Ahnin des
Kaiserhauses, Amaterasu-omikami, standen.

Doch nicht nur in historisch-allegorischer Hinsicht prisentiert sich die Izumo-
Religion als eigenstindig im Kontext der frithen japanischen Religionsge-
schichte. Eine ganze Reihe von Indizien und Textbelegen weist auf die engen
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Kontakte hin, welche die Region und Religion Izumos zu den kontinentalen —
China und Korea —, sowie den insularen Bereichen Ost- und Stidostasiens
aufweist. Dieser Befund wird eindeutig auch durch die neuere archéologische
Forschung bestitigt. Ebenso zeugt auch die geistige Kultur von einer engen
Bindung Izumos an den kontinentalen Raum. Eindeutig ist die Verbindung
beispielsweise zur taoistischen Tradition, wie insbesondere aus den Forschungen
Nelly Naumanns ersichtlich wurde, doch finden sich auch tiefe Verbindungen zu
den mythischen und religissen Konzepten Siidostasiens. Hier sind
Ubereinstimmungen mit  Glaubensvorstellungen des insularen Raumes
(Indonesien) und der Ryukyi-Inseln nachweisbar, welche den Izumo-
Kulturkreis eng an die sogenannten siidlichen, bzw. siidostasiatischen
Komponenten der archaischen Kultur Japans anbinden.

Izumo heute

Im gegenwirtigen Izumo, d.h. dem gleichnamigen Teil der Prafektur Shimane,
scheint man sich nun ausdriicklich wieder auf die kulturellen Eigenheiten der
Region im Kontext eines ausgeprigten Identitits- und Standortdiskurses zu
besinnen. Davon zeugt etwa ein prichtiger Neubau des historischen
Prifekturmuseums in Matsue, in direkter Nachbarschaft zur Préfekturver-
waltung. Hier werden u. a. die Ergebnisse der umfangreichen archdologischen
und friihgeschichtlichen Forschungen zum alten Izumo in einer auf
Publikumswirksamkeit angelegten, attraktiven und spektakuldaren Weise
prisentiert.

Deutlich wird dabei ein Bild der Eigenstindigkeit Izumos geprigt, das schon an
Selbstexotisierung grenzt. Derartige Projektionen haben nicht zuletzt den Sinn,
als StandortmaBnahme den innerjapanischen Tourismus zu stimulieren und fiir
eine Reise in die abgelegen scheinende, wirtschaftlich abgehingte Prifektur
Shimane im abschitzig Ura Nihon genannten ,Riickwirtigen Japan® zu
interessieren.

Abbildungen mit phantasievollen Rekonstruktionsversuchen des archdologisch
derzeit erkundeten archaischen Izumo-Schreins sind in der Region allgegen-
wiirtig. Sie zeigen uns ein urtiimliches, dabei gigantisch grofles, turmartiges
Bauwerk, das beim staunenden Betrachter unwillkiirlich Assoziationen an
esoterisch inspirierte Darstellungen alter Kulturen Agyptens oder Mittel-
amerikas aufkommen ldBt. Ganz #hnliche bildliche Intentionen sind auch in der
Konzeption des offiziellen Plakats des neuen historischen Museums in Matsue
zu erkennen. Es zeigt im Bildmittelpunkt die Rekonstruktion eines reich
geschmiickten Reiters vor dem Hintergrund einer tibergroien Vollmondscheibe.
Auch hier fiihlt sich der Betrachter an die bildliche Exotik populdrer,
esoterischer Frithgeschichtsdarstellungen erinnert, und es darf vermutet werden,
daB die hervorgehobene Darstellung des Mondes, der in einer engen Verbindung
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sur 1zumo-Religion steht, nicht zufillig erscheint, stellt der Mond doch den
mythischen Kontrapunkt zur Sonne und damit deren Gottin, Amaterasu, dar. Es
zeigt sich, daB3 die Attraktivitit des Bildes von ,,Jzumo* als einem kulturellen
Kontrapunkt zum offiziellen, kaiserlichen Japan, heute wieder sehr aktuell zu
sein scheint.

01 /2005




18

Resiimee

Kehren wir zur Eingangsfrage nach der Homogenitit bzw. Heterogenitit der
japanischen Kultur zuriick. Wie kaum ein anderes Land hat Japan seit der Meiji-
Zeit die Idee des souverinen, nach innen fiir Ruhe und Ordnung, nach auBen fiir
Abgrenzung und Schutz sorgenden Nationalstaates, verinnerlicht. Die Kernidee
dieses Nationalstaates ist im Postulat einer kulturellen wie ethnischen
Homogenitdt der japanischen Nation und damit einer deutlich erkennbaren
Abgrenzung gegeniiber kultureller und sozialer Differenz gegeben. Doch steht
dieses Staats- und Gesellschaftsmodell weltweit inzwischen zur Diskussion und
moglicherweise auch zur Disposition. Der souveréne, ethnisch und kulturell
_reine” Nationalstaat erscheint derzeit eher als ein Muster der Vergangenheit,
dem kaum noch iiberzeugende Zukunftsperspektiven zu eigen sind.

Es ist die sog. Globalisierung, welche die Zukunft des homogenen
Nationalstaates auch fiir Japan zum unausweichlichen Problem macht. Fiir mich
ist die klarste, knappste und nach meinem Dafiirhalten intelligenteste Definition
von ,Globalisierung® im Synonym der ,Entgrenzung“ gegeben. Mit
,Entgrenzung® ist deutlich gemacht, da die Ausbreitung globaler Standards
weltweit mit einem ProzeB der Auflésung bisheriger Grenzen, in Wirtschaft,
Gesellschaft, Politik und Kultur, verbunden ist. Diese Entgrenzung der Welt
bietet nun gerade fiir ein Land wie Japan eine vollig neue Situation. Eine Welt,
die insgesamt — und wie ich meine: irreversibel — durch einen fortlaufenden
AuflosungsprozeB ihrer politischen, wirtschaftlichen aber auch sozialen und
kulturellen Grenzen gepriigt ist, dadurch viele Vorteile erfihrt, aber auch
deutliche Gefahren zu gegenwirtigen hat, ist fiir Japan als Ganzes eine
neuartige, in dieser Dimension bislang nie gekannte Herausforderung.

Doch stellt der aufmerksame Betrachter weltweit zu der sich immer weiter
verbreitenden Globalisierung eine parallel verlaufende Gegenbewegung fest, die
sich in einer Betonung des Ortlichen, des Lokalen und Regionalen, ja von
Heimat“ und regionaler Identitit manifestiert. Dieser doppelte, ineinander
verwobene, gegenliufige ProzeB von Globalisierung und Lokalismus wird seit
einiger Zeit in den Sozialwissenschaften wie auch der offentlichen Debatte mit
dem Neologismus ,,Glokalisierung“ bezeichnet. ,,Der Begriff Glokalisierung ist
eine Wortschopfung, die Globalisierung und Lokalisierung verbindet. Mit
diesem Begriff wird versucht, den gegenwirtigen Transformationsprozef3 als ein
Ineinandergreifen globaler und lokaler Dynamiken zu verstehen®.’

Bereits der Schopfer dieses inzwischen zum Nachfolger des alten
Globalisierungs-Schlagwortes avancierten Begriffes, Roland Robertson, operiert
in seinem maBgeblichen Essay aus dem Jahre 1998 zu diesem Thema —

’ Aus lmp://\vww.wu-wien.ac.at/inst/sre/fwf/emwicklung/vo»online/IPEandreaSmaerz—2l49.htm 11.3.2004
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,Glokalisierung: Homogenitit und Heterogenitdt in Raum und Zeit“* — mit eben
jenen Begriffen und Konzepten, die wir fiir den japanischen Fall eingangs als
grundlegend erkannt haben, d. h. mit der Dichotomie von Homogenitit und
Heterogenitiit in Gesellschaft und Kultur.

Im Konzept der ,,Glokalisierung® kommt den Regionen, auf Kosten der alten,
homogenisierenden Nationalstaaten, eine stindig wachsende Bedeutung und
Eigenstindigkeit im Sinne einer kulturellen Heterogenitdt —zu. Die
meijizeitlichen Konstruktionen einer ethnisch und kulturell homogenen
japanischen Nation scheinen heute merkwiirdig verstaubt und leblos. Mit der
,Glokalisierung** Japans kommen dagegen die alten Kulturregionen des Landes,
mit ihrer gesamten Vielfalt und Heterogenitit, wieder zum Vorschein. Hier
scheint mir vor allem die Region Izumo den stichhaltigsten Nachweis von
regionaler Differenz und kultureller Heterogenitit in Japan zu liefern. Und es ist
die Friihgeschichte der Region, die uns das ganze Ausmal} der einstigen
regionalen Differenz aufzeigt, die ihre kulturellen Bezugspunkte weniger im
japanischen Kernland, also Yamato, aufweist als vielmehr auf dem geographisch
nahen Kontinent, also in Korea. Die archéologische und philologische
Forschung 1Bt uns ein ganz neues Bild erkennen, in dem deutliche Hinweise auf
die urspriingliche Einbindung Izumos in einen regionalen, ,asiatischen” Kontext
angelegt sind. So leistet die Friihgeschichtsforschung einen wesentlichen Beitrag
zur Dekonstruktion moderner politischer Mythen um eine vermeintliche
Homogenitit der japanischen Kultur und ist damit im besten Sinne der
Aufklidrung verbunden.

Izumo steht, wie wir gesehen haben, symbolisch fiir einen deutlichen
Gegenentwurf zum japanischen Zentralismus, nachweisbar bereits in der
Frithgeschichte des Landes, erkennbar an Mythen und Sagen. Es war der
mythische Begriinder der [zumo-Kultur, Susanoo no mikoto, der als der ,,fremde
Bruder* der Sonnengéttin und spidteren Ahnin des Kaiserhauses, Amaterasu
omikami, fir seine UnbotmiBigkeit nach Izumo verbannt wurde und dort die
Linie der . Irdischen Gottheiten begriindete. Vielleicht darf ich mir zum
AbschluB meiner Ausfiihrungen den polemischen StoBseufzer erlauben, daf
dem heutigen Japan nicht nur einer, sondern viele solcherart ,fremde
Briider” der Amaterasu zu wiinschen wiren, um die einstige, kulturelle Vielfalt
des Landes wiedererstehen zu lassen und damit im besten Sinne in der
»glokalisierten™ Welt des 21. Jahrhunderts anzukommen.

*in: Ulrich Beck (Hrsg.): Perspektiven der Weltgesellschafi. Frankfurt/M: suhrkamp 1998
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Prof. Dr. Klaus Antoni hat nach Professuren in Hamburg (1987) und Trier
(1993) zum WS 1998 den Lehrstuhl fiir Japanologie (Kulturwissenschaft) des
Seminars fur Japanologie an der Universitéit seiner Heimatstadt Tiibingen

iibernommen.
Antoni, der sich in seinen Studien vor allem auf das Gebiet der Geistes- und

Religionsgeschichte Japans konzentriert, geht insbesondere der Frage nach dem
Verhiltnis von Religion (Skint5) und Ideologie im neuzeitlichen und modernen
Japan nach.
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