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Amida-Glaube in Nagasaki und Saga
Pilgern und Beten'

Markus Riisch

Einleitende Bemerkungen

Der Buddha Amida [ #5FE ist eine der bedeutendsten Gottheiten im japanischen Bud-
dhismus. Dies gilt nicht allein fiir die Reine Land-Schulen?, in denen Amida das zent-
rale Verehrungsobjekt ist und die 40% der Tempel und 47% der buddhistischen Glau-
bigen in Japan ausmachen. Auch in anderen Schulen des japanischen Buddhismus
ibernimmt Amida eine wichtige Funktion. Besonders deutlich wird dies in der Tendai-
shi KA7% und Shingon-shit 577, in denen Amida zwar nicht das alleinige Objekt
des Glaubens bildet, aber in Verbindung mit anderen Buddhas ein Pantheon bildet. Die
wichtigste Aufgabe von Amida besteht darin, die Menschen in sein Reines Land (jodo
¥+ I7) zu fiihren, in dem sie frei von allen Hindernissen den Zustand des Erwachens er-
langen kdnnen. Es gibt jedoch eine Vielzahl an Verstédndnissen von Amida selbst sowie
den Wegen, iiber die sich ein Glaubender ihm zuwenden kann. Die Schulen unterschei-
den sich beispielsweise darin, ob sie glauben, jeder werde von Amida ins Reine Land
gefiihrt oder nur diejenigen, die sich ihm aktiv durch die Formel Namu Amida-butsu i
HERTHRFELL (,,Ich nehme Zuflucht zum Buddha Amida“) zuwenden. AuBlerdem gibt es
verschiedene Auffassungen dariiber, ob die Kraft von Amida in erster Linie Verstorbe-
nen gilt, die auf ihr Erwachen hinarbeiten, oder den jetzt lebenden Menschen, die eine
sichere Geburt im Reinen Land wiinschen. Aus dieser Vielzahl an Auslegungen der
Rolle von Amida folgt auch eine ebenso grofle Breite an Methoden, die einem Glau-
benden zur Verfiigung stehen, um sein Verstandnis von Amida in eine religidse Praxis
umzusetzen.

Ein besonders direktes Mittel, um sich mit diesen Umgangsformen auseinanderzuset-
zen, sind die Amida gewidmeten Raume. Neben den Lehrtexten stellt der Raum die
wohl wichtigste Bezugsgrofe innerhalb der religiosen Praxis dar. Im Raum werden
Statuen von buddhistischen Gottheiten inszeniert, in ihm werden Rituale abgehalten,
und den Gemeindemitgliedern wird es durch den Raum méglich, in einen Dialog mit

1 Unter https://oag.jp/books-cat/oag-notizen/ finden Sie die farbige Version dieses Artikels.
2 Die bekanntesten Schulen, die in diese Kategorie fallen, sind Jodo Shinshai #+E.5% , Jodo-
shii #++5% , Ji-shil #5552 und YUzl nenbutsu-shil f@lif &A% .

05/2022



12

anderen zu treten. Unter Raum mdchte ich allerdings nicht allein Gebdude wie Tem-
pelhallen verstehen, sondern auch offene Raume wie Tempelbezirke oder Pilgerwege.
Die verschiedenen Formen von Grenzen sowie die Rituale der Raumnutzenden fithren
dazu, dass ein bestimmtes Areal als eine Einheit wahrgenommen wird und damit et-
was konstituiert, was religiéser Raum genannt werden kann.

Eine vorlaufige Grenze ldsst sich durch die Fokussierung auf Kytishii zichen. Der Bud-
dhismus in Kytishii ist durch verschiedene Besonderheiten geprigt. Eine Ursache fiir
die Charakteristika dieser Region kann in der Vermittlerfunktion Kytshiis zwischen
Japan und dem Ausland gesehen werden. Die Siidinsel Japans war zum Beispiel der
Ort, von dem die Gesandten nach Tang-China (kentoshi i& i) aufbrachen. Diese Ge-
sandten kamen jedoch nicht allein aus den groflen Stidten der Hauptinsel, traten die
Reise an und kehrten nach ihrer Wiederankunft in Japan direkt in ihren Heimatort zu-
riick. Vor der eigentlichen Abreise kam es héufig zu wetterbedingten Verzégerungen,
wodurch die Moénche deutlich ldnger in Kytishii auf ihre Abfahrt warten mussten, als
geplant war. Auch in Bezug auf die Riickkehr gibt es viele Aufzeichnungen, in denen
die Gesandten nicht unmittelbar Kytishii verlielen, sondern aus verschieden Griinden,
wie beispielsweise einer Dankespilgerfahrt fiir die lokalen Gottheiten, auch nach Ab-
schluss ihres Studiums in China eine Zeit in Kytishii verbrachten.

Die auf Kytishi liegenden Haupttempel machen nur einen Anteil von 4% an der Ge-
samtmenge der buddhistischen Haupttempel in Japan aus,® denn die buddhistischen
Zentren konzentrieren sich auf die Kansai-Region. Dennoch befinden sich bedeuten-
de Tempel in Kytshi, die stark durch lokale Besonderheiten ausgezeichnet sind. Ein
wichtiger Grund, der zu dieser Entwicklung gefiihrt hat, ist die Entfernung Kytshiis
zu den japanischen Hauptstddten wie Nara, Kyoto und Edo bezichungsweise Tokyo,
die geniigend Distanz zur Ausbildung von Eigenheiten gewihrleistete und zugleich
durch ausreichende Ndhe das Entstehen einflussreicher religidser Stitten ermdglichte.
Innerhalb dieses Beitrages beschrinke ich mich auf zwei Beispiele aus den Prafektu-
ren Nagasaki und Saga — den beiden Prafekturen im Nordwesten von Kytshi. Vor der
Meiji-Zeit bildeten diese beiden Prifekturen eine Provinz namens Hizen 7, weshalb
Nagasaki und Saga kulturell besonders eng miteinander verbunden sind. Das leitende
Thema in der folgenden Analyse zweier Amida-Réume sollen die Verstdndnisse von
Amida mit ihren lokalen Besonderheiten sein.

Vor der Analyse sollen zwei Punkte beziiglich des Vorgehens geklart werden. Zunéchst
stellt sich die Frage, weshalb eine Fokussierung auf das Verehrungsobjekt geboten ist.
Diese Beschriankung soll nicht bedeuten, dass Amida losgeldst von anderen Gottheiten
untersucht wird. Ein solches Vorgehen wire zudem kaum moglich, da Amidas Wirk-
kraft in der Regel in Verbindung mit anderen Figuren gedacht wird. Besonders promi-

3 Siche Shitkyé nenkan 7= # 4 , Reiwa 4571 3 [2021], herausgegeben von Bunkachd SC{k 7,
S. 110-119.
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nent ist die Buddha-Bodhisattva-Trias (dmida sanzon Fi9RFE = #5) bestehend aus dem
Buddha Amida und den Bodhisattvas Kannon % und Seishi 242, aber auch seine
Verbindung zu einem Schulgriinder wie Shinran ## oder Amida in der Gruppe der
fiinf Buddhas (gobutsu T.{.) sind Beispiele fiir die Verbundenheit von Amida mit an-
deren Gottheiten oder Menschen. Ohne diese Abhéngigkeiten aus dem Auge zu verlie-
ren, soll es jedoch in diesem Aufsatz um die speziell Amida zugeteilten Aufgaben ge-
hen. Ich verstehe die Funktion des Raums in diesem Zusammenhang zuallererst darin,
dass dieser etwas ,,sich zeigen ldsst®. Es geht deshalb weniger beispielsweise um rein
architektonische Fragen, sondern darum, wie der Raum ein spezifisches Verstandnis
von Amida zum Ausdruck bringt. Ich schliee in diesem Verstdndnis des Raumes an
Ginter Figal an, der diese Funktion wie folgt beschreibt:*

Das Haus kann sich nur an diesem Ort zeigen; da3 es aus dem Geholz des Waldes
heraussteht und den FluBlauf an seinem Wasserfall iiberragt, ist nur an diesem
Ort moglich. Deshalb darf man sagen, da3 der Ort das Bauwerk sich zeigen [dfst.
Er gestattet dieses Sichzeigen, er gibt es frei. [...] Fiir etwas ist etwas ein Ort, in-
dem es dieses als etwas von ihm Verschiedenes aufnimmt und, mehr oder weni-
ger deutlich von ihm selbst abgehoben, sich zeigen 148t.

Dieser Frage, wie ein Ort Amida sich zeigen ldsst, begegne ich nicht aus einer sozio-
logischen oder ethnologischen Perspektive. Auch wenn die im Verlauf des Aufsatzes
untersuchten Félle Beispiele des gegenwiértigen Japans sind, geht es mir nicht um die
Bedeutung der Réume, die sie fiir bestimmte Individuen im Speziellen haben. Auch
wenn eine Raumerfahrung und damit auch die Beschreibung dieser Réume immer ein
Subjekt voraussetzen, das sich in einem Raum bewegt, geht es mir um die Erfahrung
der Rédume, die grundsitzlich jedes informierte Subjekt haben kann. Natiirlich gibt es
— dhnlich wie bei Romanen, Symphonien oder Gemailden — keine neutrale Sicht auf ei-
nen Raum, aber genauso wenig ist seine Bedeutung auf die Leseweisen beschrénkt, die
diejenigen vortragen, fiir die diese Radume alltdglich oder ,,natiirlich” sind. Die Analy-
segrundlage fiir diesen Beitrag bilden die Texte, auf die die Rdume verweisen. Hierzu
zdhlen sowohl Griindungslegenden als auch die Lehrschriften, auf die durch bestimm-
te Gottheiten und eminente Personen verwiesen wird.

In der nun folgenden Analyse von zwei Beispielen aus den Priafekturen Nagasaki und
Saga werde ich jeweils mit einer allgemeinen Darstellung der Préfekturen iiber Tem-
pelstatistiken beginnen,® um darauf aufbauend den konkreten religidsen Raum mit ei-
nem Teil seiner einzelnen Elemente zu untersuchen.

4 Figal, Glinter (2010): Erscheinungsdinge: Asthetik als Phdnomenologie. Tiibingen: Mohr
Siebeck, S. 239 (Hervorhebung im Original).

5 Die Daten, auf deren Grundlage die folgenden Tabellen erstellt wurden, basieren auf den
Angaben in Shiikyo nenkan, Reiwa 3 [2021].
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Nagasaki: Die Rolle von Amida beim Pilgern

Die Prifektur Nagasaki ist durch eine vergleichsweise homogene Verteilung der ver-
schiedenen Schulen gekennzeichnet, die zu groBen Teilen der Verteilung in ganz Japan
dhnelt. Allerdings lassen sich Regionen innerhalb der Prafektur identifizieren, in denen
bestimmte Schulen verstérkt auftreten. Tempel der Shingon-shii konzentrieren sich be-
sonders in den oberen zwei Dritteln der Priafektur. Die Nichiren-shti H3#75 ist stark in
der siidlichen Hilfte vertreten, wobei in der Mitte dieses Einflussbereichs auffillig ist,
dass anstelle der Nichiren-sha die So6to-sht #1li%% vordergriindig ist. Im siidlichen Drit-
tel schlieBlich sind zusétzlich Tempel der Jodo Shinshii besonders hiufig. Vor allem die
starke Verteilung der Shingon-shii und Jodo Shinshii ldsst sich durch die anliegenden
Prafekturen Saga und — iiber den Seeweg — Kumamoto erklaren. Die Stadt Nagasaki ist
allerdings durch eine dhnlich homogene Verteilung der Schulen gekennzeichnet wie die
Préfektur. Aus diesem Grund ist besonders interessant zu untersuchen, wie ein Pilger-
weg die verschiedenen Schulen verbindet und zu einem Ganzen zusammenfiigt.

Schulverteilung
- ‘l II || I |I o | I‘ |I
& S 2 & &y,\ SIS &
S FF ¢ & ¢ F S &
< & E ® ":;&o & =~ &
m Priifektur Nagasaki ~ w Stadt Nagasaki

Abb. 1 (links): Karte der Prdfektur Nagasaki mit Schulschwerpunkten. Kartenmaterial aus der Datenbank
der Geospatial Information Authority of Japan (GIAJ, Kokudo chiriin [ - i #E[5).

Abb. 2 (rechts): Schulverteilung in der Prdfektur und der Stadt Nagasaki.

Der Shikoku-Pilgerweg von Nagasaki (Nagasaki Shikoku 88-kasho reijo Zif VU E )\
I\ iE3;) ist einer von vielen Pilgerwegskopien in Japan. Besonders oft werden die
beriihmten Routen der 88 Stationen von Shikoku oder 33 Stationen von Zentraljapan
auf andere Regionen iibertragen. Das Nachschlagewerk zu Pilgerrouten in Japan® lis-
tet allein fiir den Pilgerweg von Shikoku 34 und fiir den Weg von Zentraljapan 74 Va-

6 Daihorinkaku henshtibu K i i [ i 42 4 (Hrsg.) (1997): Zenkoku reijo junpai jiten 4= [E T
P& FEFr . Tokyo: Daihorinkaku <% .
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rianten auf. Die Grundmotivation zur Griindung dieser Wege kann darin gesehen wer-
den, dass entweder die Originale fiir die Pilgernden zu weit entfernt sind oder zu viel
Zeit erfordern, um nach Abschluss Empfanger der religiésen Heilsgiiter zu werden. Im
besonders komprimierten Fall kann dabei der Pilgerweg aus einer Ansammlung von
Steinboxen mit Sand aus den entsprechenden Stationen bestehen, die um eine Séule in
den Boden eingelassen sind. Diese Pilgerwege, die ,,Sand-Treten® (suna fumi #I) ge-
nannt werden, lassen sich in wenigen Sekunden komplett absolvieren und ihnen wer-
den vergleichbare Heilsgiiter zugesprochen.

Abb. 3: Stationen des Shikoku-Pilgerwegs von Nagasaki.

Kartenmaterial aus GIAJ, erstellt von Nishimoto Takumi.

Der Shikoku-Pilgerweg von Nagasaki umfasst 92 Stationen, wobei vier von ihnen als
,.Sonder[stationen]“ (bangai %4}) registriert sind. Eine weitere Ahnlichkeit zum Ori-
ginal besteht in der Vielseitigkeit verehrter Gottheiten. Die iibrigen Kennzeichen des
Pilgerweges unterscheiden ihn allerdings von seinem Vorbild in Shikoku. Alle Stati-
onen des Pilgerweges liegen in der Stadt Nagasaki, aber in zum Teil weit voneinan-
der entfernten Stadtteilen. Der gesamte Raum des Pilgerweges hat deshalb etwa einen
Durchmesser von 8 km. Die Route ist so angelegt, dass sie in einem Tag absolviert wer-
den kann. Darin besteht der erste naheliegende Unterschied zur Strecke in Shikoku, die
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zu Ful} zwischen 40 und 60 Tagen in Anspruch nimmt. Daran kénnen wir erkennen,
dass die Kopie nicht allein die Funktion erfiillt, die riumliche Distanz zu Shikoku zu
iiberwinden, sondern auch den zeitlichen Aufwand zu einem Grofteil zu verringern.

Viele der lokalen Pilgerroutenkopien kénnen
sich nicht ndherungsweise so gut organisie-
ren wie die sehr bekannten Originale. Um
diesem Problem zu begegnen, arbeiten einige
Organisatoren von kleineren Pilgerrouten
mit sogenannten ,,ausgelegten Rotsiegeln*
(kakioki shuin FEHZEZHD), wodurch die
Pilgernden nicht darauf angewiesen sind,
dass die Tempelverwalter zum Zeitpunkt des
Pilgerns anwesend sind. Der Shikoku-Pilger-
weg von Nagasaki arbeitet allerdings gidnz-
lich ohne das Sammeln von Rotsiegeln, wes-
halb aus dem Pilgern kaum materielle
Andenken hervorgehen. Die einzelnen Stati-
s - s onen konzentrieren sich zu etwa zwei Drit-
Abb. 4: Station 78 am Tor des Kafuku-ji. teln auf das Stadtzentrum von Nagasaki, je-
doch ist nicht jede Station gleichbedeutend
mit einem Tempel. Lediglich 32 der 92 Stationen sind eigenstdndige Tempel (blau mar-
kiert in der Abbildung) und die {ibrigen Stellen bilden kleine Hallen (rote Markierun-
gen), die zwar ausreichend fiir eine einfache Andacht ausgestattet, aber zum Teil ge-
schlossen sind. Zudem ist die Anordnung der einzelnen Stationen bemerkenswert, die
von auflen betrachtet kaum
einer bestimmten Logik zu
folgen scheint. Daraus folgt
eine andere Pilgerlogik im
Vergleich zur Route in Shiko-
ku. Bei dieser und vielen an-
deren Pilgerrouten sind die
Stationen entweder kreisfor-
mig oder in einer Weise ange-
ordnet, durch die Start und
Ziel des Pilgerwegs klar er-
kennbar sind. Es ldsst sich . : : *
zwar einwenden, dass bei Pil- Abb. 5: Detail der Station 78 mit Andachtsutensilien.
gerwegen in Japan in der Re-
gel die Irrelevanz der Reihenfolge des Pilgerns betont wird und die Wiederholung glei-
cher Pilgerrouten ein wichtiges Element in der Praxis des Pilgerns selbst ist. Allerdings
filhren die Uniibersichtlichkeit und das Fehlen eines Registers der bereits
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Shikoku-Pilgerweg von Nagasaki, Pilgeranleitung zu den 88 Stationen
Pilgerzeit im Friihling: 3.-6. April, Pilgerzeit im Herbst: 27.-30. September

88 78 1

Toun-zan TOmyO-zan 16-zan

2min zu Fu

Joan-ji Kofuku-ji Enmei-ji

2min zu Fu

Jeder ist gern zur Teilnahme eingeladen

Abb. 6: Informationsschild an der 78. Station.
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besuchten Stationen in Nagasaki
dazu, dass der Pilgernde sich aus
praktischen Griinden gerade an
einer vorgegebenen Pilgerrei-
henfolge orientieren wird. Diese
Form des Pilgerns wird auch
durch Schilder nahegelegt, die
an den einzelnen Stationen an-
gebracht sind. Als Beispiel soll
die Tafel an der 78. Station
(Kofuku-ji B <F) dienen.

Wie aus den Tafeln hervorgeht,

sind fiir den Shikoku-Pilger-
weg von Nagasaki zwei Kernzeiten — je eine im Frithling und Herbst — vorgesehen.
Saisonal liegen beide Termine etwa eine Woche nach den Tagen, in denen unabhéngig
von der jeweiligen Schule das Fest Higan-e 4% &2 in den Tempeln begangen wird. Ob-
wohl diese Zeit sich fiir besondere religiose Praktiken anbieten wiirde,” scheint hier den
Tempeln der Vorzug gegeben worden zu sein, die wihrend dieses Zeitraums besonders
beschiftigt sind und sich kaum mit den Pilgergruppen beschéftigen kénnen. Die Fest-
legung zweier Kernzeiten sowie der Umstand, dass einige der Hallen geschlossen sind,
legen es nahe, dass dieser religidse Raum zwei Zusténde kennt, der fiir Pilgerwege eher
untypisch ist. Ein Pilgerweg wie die Vorlage aus Shikoku zeichnet sich gerade dadurch
aus, dass er —abgesehen von bestimmten Uhrzeiten — immer begangen werden kann.

Im Fall von Nagasaki jedoch wird der von den Stationen eingegrenzte religiose Raum
durch das Ritual des Pilgerns zu einem wesentlichen Teil erst aktiviert. Das Pilgern
aufBerhalb der Kernzeiten wird dadurch zwar nicht bedeutungslos, aber ein stérungs-
freies Ausfiihren der Praxis wird an einem gewdhnlichen Tag nur schwer gewéhrleistet
sein konnen. Dies gilt, sofern man den Anspruch hat, an jeder Station kleine Andach-
ten zu vollziehen. Es lieBe sich dabei einwenden, dass das Pilgern zu einer Halle nicht
zwangsldufig ihr Betreten erfordert, allerdings zeigt sich das storende Moment darin,
dass die fiir die Andacht vorgesehenen Gerite nicht zugédnglich sind.

Da alle Pilgerwege sich dadurch auszeichnen, dass sie bestimmte lokale Elemente in
die vorgegebene Struktur des Originals einbauen, verdndert sich auch die Verteilung
der Hauptverehrungsobjekte. Die Gemeinsamkeit mit dem Shikoku-Pilgerweg liegt al-
lein darin, dass in beiden Féallen Kannon am meisten vertreten ist.

7 Inhaltlich béte sich die Trennung allerdings an, da beim Higan-e den Verstorbenen gedacht
wird, die sich an ,,jenem Meeresufer* (higan) befinden im Gegensatz zu den noch Leben-
den, die sich an ,,diesem Meeresufer (shigan It.j+ ) aufhalten.
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Shikoku
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Abb. 7 (links): Verteilung der Verehrungsgegenstinde im Shikoku-Pilgerweg von Nagasaki.

Abb. 8 (rechts): Verteilung der Verehrungsgegenstinde im Shikoku-Pilgerweg.

In Shikoku macht gemeinsam mit Kannon der Buddha Yakushi 3£fifi einen auBerge-
wohnlich hohen Anteil aus. Damit stehen zwei Gottheiten im Mittelpunkt des Pilger-
weges, die tendenziell auf die Leiden im Diesseits ausgerichtet sind. Der ,,Medizin-
Meister (Yaku-shi) heilt die Gebrechen und Angste der Menschen in diesem Leben
und Kannon ist derjenige, der die ,,Stimmen [der leidenden Wesen] in der Welt wahr-
nimmt* (Kan-ze-on #-1#-#). Im Vergleich dazu sind in der Pilgerroute von Nagasaki
auch solche Gottheiten stark vertreten, die fiir das Wohl verstorbener Personen sorgen.
Besonders hervorzuheben sind Jizo Hijik und Amida. Jizo iibernimmt dabei die Aufga-
be, die Menschen aus den sechs Wegen (rokudé 7538) zu befreien, das heiBt den Sphi-
ren im Kreislauf der Wiedergeburten. Amida ist demgegeniiber — wie oben bereits be-
schrieben — fiir jene Wesen verantwortlich, die diesem Kreislauf entkommen sind und
sich auf den Zustand des Erwachens zubewegen.® Diese Verschiebung der Verehrungs-
objekte auf jenseitsorientierte Gottheiten deckt sich inhaltlich auch mit der Definition
von higan als Kernzeit zum Pilgern. Im Folgenden sollen drei Beispiele vorgestellt wer-
den, um an ihnen verschiedene Funktionen von Amida herauszuarbeiten.

Zehn Richter Fudo Amida Jizo
2 \ 1 /

NININReoTele
DN

%
v/
p

=
]

Abb. 9 (links): Enma-Halle.
Abb. 10: Innenaufbau der Enma-Halle.

8 Dieses Verstandnis von Amida gilt nicht fiir Schulen wie die Jodo Shinshi, bei der sich der
Mensch allein Amida ohne die Hilfe anderer Gottheiten zuwendet. In diesem Fall ist Ami-
da auch fiir die Rettung der Menschen im Diesseits verantwortlich.
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[1] Der Sanbo-ji =% =F gehort zur Jodo-shii ¥+ 1-5% und ist damit ein Tempel, fir den
Amida die entscheidende Funktion ibernimmt. Das Zentrum des Tempelgeléndes be-
steht aus einer grolen Amida-Haupthalle mit einem Ausmal} von etwa 22 x 22 m und
einer im Vergleich weniger als ein Viertel groflen quadratischen Enma-Halle. Diese
Nebenhalle bildet jedoch die 47. Station des Pilgerweges. Sie ist ein gutes Beispiel fiir
einen wichtigen Unterschied in der Pilgerpraxis, die sich aus dem Aufbau der Hallen
ergibt. Die Tempel der groBBen Pilgerwege sind in einer Weise konstruiert, dass man
den mit einer kleinen Andacht verbundenen Besuch ohne das Ausziehen der Schuhe
vollziehen kann. Dieser moglicherweise marginal erscheinende Fakt hat einen erhebli-
chen Einfluss auf die Art des Pilgerns, da im Fall von Nagasaki das Betreten einer Hal-
le mit einem deutlichen Einschnitt des Pilgerprozesses verbunden ist. Da die Andacht
Teil des Pilgerns ist, wird dieses zwar nicht selbst, aber sein Fluss unterbrochen. Da-
durch wird dem Pilgernden jedoch zugleich die Moglichkeit gegeben, sich eingehender
mit der inneren Struktur der Tempelhallen auseinanderzusetzen. Die alleinstehenden
Hallen als Stationen des Pilgerweges dhneln demgegeniiber den iiblichen Pilgerstatio-
nen und ihr Innenaufbau ist zu einem deutlichen Teil weniger komplex als die Innen-
rdume der Tempel.

Entsprechend des Namens der Halle des Sanbo-ji ist das zentrale Verehrungsobjekt der
Richter der Verstorbenen: Enma . Allerdings ist die Statue von Enma von einer
Vielzahl weiterer Figuren umgeben. Die wichtigsten von ihnen kdnnen in zwei Grup-
pen unterteilt werden. Zum einen reihen sich zu Enmas beider Seiten neun weitere
Richter auf, die gemeinsam die ,,zehn Konige™ (jizo +F) bilden. Sie stehen fiir die
zehn Zeitabschnitte, die ein Verstorbener durchlaufen muss, um von je einem Richter
beziiglich der eigenen Wiedergeburt beurteilt zu werden. Die Vorstellung dieser zehn
Abschnitte bildet auch die Grundlage fiir den Rhythmus, in dem die wichtigen Todes-
andachten vollzogen werden. Die ersten sieben Verhandlungen werden im siebtidgigen
Rhythmus abgehalten und die iibrigen drei nach 99 Tagen und nach einem und zwei
Jahren. Der bekannteste Richter Enma bildet unter den zehn Konigen die fiinfte Station
und ist fiir die Entscheidung zusténdig, in welchem der sechs Wege — also den Sphéren
wie der Holle oder der Menschen — das gestorbene Wesen wiedergeboren wird.

Die zweite Gruppe der wichtigen Statuen im Innenraum der Halle besteht aus drei
Gottheiten, die hinter Enma angeordnet sind und damit das eigentliche Hauptvereh-
rungsobjekt darstellen — insbesondere die mittlere der drei Statuen. Im Zentrum befin-
det sich Amida, rechts von ihm Jizo und links die Schutzgottheit Fudo A~ #). Der Grund
dieser Anordnung liegt in den Urstdnden (honji A1) der zehn Richter.” Hier wird da-
von ausgegangen, dass verschiedene Buddhas und andere Gottheiten zur Priifung der
verstorbenen Wesen voriibergehend die Gestalt einer der zehn Konige annehmen. Die
erste Verhandlung wird vom Kénig Shinkd /A geleitet, dessen Urstand Fudd ist, der

9 Siehe zu diesem Hintergrund Shimizu, Kunihiko 77K (2002): ,,Jiz0 juokyd ko HijE+
T4 . Indogaku bukkyogaku kenkyit FIVE L2709 51 (1), S. 189-194.
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Urstand des fiinften Konigs Enma ist Jizd und Amida bildet den Urstand des zehn-
ten Konigs Godotenrin i 3. In der Logik der zehn Konige stellt Amida den Ab-
schluss der Priifung dar und iibernimmt eine besonders wichtige Funktion in Bezug
auf die Wiedergeburt. Die Enma-Halle wird damit in der Konsequenz zu einer Amida-
Halle, die seine Bedeutung im Prozess der Bestimmung der nichsten Geburt hervor-
hebt. Fiir die Pilgernden ergibt sich die Aufforderung zu einem tugendhaften Leben,
das eine moglichst positive Grundlage fiir den Gerichtsprozess gewéhrleistet. Zugleich
stellt die Enma-Halle einen Ort dar, an dem von Fudo liber Jizo bis zu Amida, stellver-
tretend fiir den gesamten Prozess der Beurteilungsphase, fiir eine giinstige Wiederge-
burt bereits verstorbener Wesen gebetet werden kann.

Abb. 11:
Lage der
R Amida-Halle.

Abb. 12:
Vorderseite der
Amida-Halle.
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[2] Die Amida-Halle des Stadtbezirkes Yahatamachi J\I&M] gehort zu den groBeren
alleinstehenden Hallen und befindet sich direkt zwischen einem Fluss und einer Stra-
Be. Die Lage der Halle erlaubt deshalb kaum ein Beten in Ruhe, weshalb diese Halle
besonders den Charakter einer bloBen Zwischenstation hat. Im Zentrum der Halle be-
finden sich drei Statuen zur Darstellung der Amida-Trias sowie links von diesen zwei
sitzende Figuren des Monchs Kiikai 2#7ff. Die zuvor besprochene Verteilung der Ver-
ehrungsgegenstiande in der Pilgerroute zeigt auch, dass Kiikai an einigen Stationen das
Hauptverehrungsobjekt ist. In Shikoku hingegen bildet er nie das Zentrum einer Sta-
tion, auch wenn ihm in jedem Fall eine eigene Nebenhalle gewidmet ist. Er ist zudem
dort grundsitzlich in gewisser Weise deutlich prisenter, da er als der standige Begleiter
der Pilgernden gilt. Diese Vorstellung findet sich in dem Ausdruck ,,eine Praxis — zwei
Personen” (dogyo ninin [7117 . \). In Nagasaki hingegen findet die Referenz zu Kikai
ausgewdhlter und mit Blick auf den gesamten Pilgerweg weniger deutlich statt. Die
Amida-Halle von Yahatamachi ist ein gutes Beispiel fiir dieses verstreute, inhomogene
Verweisen auf Kiikai.

Bei der Amida-Trias handelt es sich um stehende Darstellungen und Amida hélt seine
Hénde in der Position zur Rettung der Hochgeborenen innerhalb der niedrigen Grup-
pe der Menschen. Diese ist eine von neun Handstellungen (in F1), die auf ebenso vie-
le Stufen der Rettung durch Amida verweisen. Hierbei werden die Menschen in drei
Gruppen — die obere, mittlere und untere Gruppe (jobon |-, chitbon Hi und gebon
Tih) — und diese jeweils in hoch-, mittig- und niedriggeborene (josho b4, chiisho
4 und gesho T4) aufgeteilt. Daraus ergeben sich neun Typen von Menschen, un-
ter denen die Hochgeborenen der niedrigen Gruppe die siebte Stufe darstellen. Das
Kontemplationssiitra (Kangyo #l#%) beschreibt diese Menschengruppe wie folgt:'

Hochgeborene der niedrigen Gruppe sind jene der zahlreichen Wesen, die ver-
schiedene schlechte Taten vollzogen haben. Auch wenn sie nicht die Lehrtex-
te des groflen Fahrzeugs verleumden, kommt es bei solchen unwissenden Men-
schen vor, dass sie viel verschiedenes Schlechtes hervorbringen und dabei keine
Reue empfinden.

Im Gegensatz zu den niedriggeborenen Menschen zeichnet die Menschen der héheren
Stufen aus, dass sie Praktiken vollziehen, sich an die Gebote halten und den weltlichen
Gesetzen folgen. Die Niedriggeborenen hingegen sind die schlechten Menschen (aku-
nin #\), denen allerdings dennoch Rettung versprochen wird, sofern sie bestimm-
te Formen des Studiums und der Zufluchtnahme vollziehen. Wenden wir dies auf den
Amida von Yahatamachi an, erkennen wir, dass keine Spezialisten angesprochen wer-
den, die die Kapazitdten zum Ausfiihren buddhistischer Praxis haben. Mit dem gege-
benen Pilgerweg soll somit Laien ein Weg aufgezeigt werden, mit dem sie unter Ach-
tung der Lehre des groB3en Fahrzeugs auf die Geburt im Reinen Land hoffen konnen.

10 TI12,Nr. 365, S. 345¢c10-12.
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& o 3 ;
Abb. 13 und 14: Blick auf die Haupt- (rechts) und Grofimeister-Halle (links).

[3] Das letzte Beispiel ist die 16. Station: der Kiyomizu-dera i /K =% Dieser Tempel ge-
hort zum Zweig Reiun-ji $ZEF der Shingon-shii #1557, dessen Haupttempel sich in
Tokyo befindet. Das Tempelgeldnde ist dullerst komplex und zudem eng mit dem anlie-
genden Schrein Yasaka Jinja /\$4##l: verbunden. Ich mochte mich allerdings hier auf
zwei Hallen beschrianken: die Haupt- oder Kannon-Halle und die Gromeister-Halle
(daishi-do Kfifi%t). Im Fall des Kiyomizu-dera tritt zur Referenz auf die Pilgerroute in
Shikoku der Bezug zum Kiyomizu-dera in Kyoto hinzu.

Die Vorlage in Kyoto ist ins-

T T besondere fiir die Gestaltun
H H O g
©e06 : 0% der Haupthalle von Bedeu-

[ 2002 I .
: ung. Der Hauptverehrungs-
@ gegenstand dient dabei als
: ein Medium, um eine direkte
Y SRR Verbindung zum Kiyomizu_
1: Kikai; 2: Fudo; 3: Keijun; 4: Amida; dera von Kyoto herzustellen

5: Jizo; 6: Shi ; 7: Ka . .
1z Hnran non vergleichbar mit der zuvor

beschriebenen Praxis des

Abb. 15: Innenaufbau der Grofimeister-Halle. _,Sand-Tretens®. Der Legende
nach soll der Griinder des Tempels die Kannon-Statue direkt aus Kyoto nach Nagasaki
gebracht haben, wobei einer Erzédhlung zufolge diese Statue sogar das Probemodell fiir
die Statue in Kyoto gewesen war. In beiden Féllen kann der spéter in Nagasaki entstan-
dene Tempel damit fiir ein Alleinstellungsmerkmal argumentieren, durch das ein Pil-
gern zum Haupttempel nicht das Pilgern zur Kopie in Nagasaki ersetzen wiirde. Die
beidseitig von Kannon verehrten Gottheiten folgen ebenfalls dem Vorbild von Kyoto
und sind Bishamon B[ sowie Shogun Jizo 5 #H ik, also in beiden Féllen Gotthei-
ten, die insbesondere Hilfe im Kampf leisten sollen.

Die GroBmeister-Halle befindet sich mit Blick zur Haupthalle im ,,Westen®, tatséch-
lich allerdings noérdlich. Dieser Aspekt des Westens, der sich fiir die Pilgernden leicht
erschlieBen kann, ist wichtig, da die Hallenausrichtung dann mit der Bedeutung der
Halleninnenstruktur tibereinstimmt. Laut der Erlduterung der Halle durch den Tem-
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pel ist die GroBmeister-Halle ein Zusammenschluss der urspriinglichen Grofimeister-
Halle, der Griinderhalle sowie der Amida-Halle. Dementsprechend ist die Halle in drei
Bereiche untergliedert. Hauptverehrungsgegenstand der inneren Grolmeister-Halle ist
ihrem Namen gemif Kiikai, der von verschiedenen Gottheiten wie Jizd oder Fudd um-
geben ist. Dieser Teil der Halle ist der einzige, der auch ein Podest fiir Ritualgegenstén-
de einschlief3t, wodurch die Bereiche an beiden Seiten deutlich als sekundare Nebenbe-
reiche markiert werden. In der rechts gelegenen Griinderhalle wird der Monch Keijun
BE)IF verehrt, an dessen rechter Seite auch eine Statue von Fudo aufgestellt ist. Die auf
der linken Seite zu findende Amida-Halle hat im Zentrum eine Amida-Statue, an ihrer
rechten Seite Jizo und an ihrer linken Shinran.

Die Herkunft der Shinran-Statue ist schwer herzuleiten, da weder der Kiyomizu-dera
in Kyoto noch Nagasaki in einer engeren Verbindung mit ihm stehen. Wir kénnen aller-
dings die Funktion der gesamten GroBmeister-Halle in dem Gedenken an verstorbene
Monche sehen. Die Haupthalle ist demgegeniiber auf diesseitige Leiden ausgerichtet.
Durch die relativ gesehen im Westen liegende Grofmeister-Halle wird auf eminente
Monche verwiesen, die im Idealfall ihren Weg zum Erwachen bereits gefunden haben.
Wir kénnen die Funktion von Amida hier damit weniger darin sehen, den Pilgernden
Aussicht auf eine giinstige Wiedergeburt zu geben, sondern an die Tugenden vorange-
gangener Monche zu erinnern. Ein Pilgern zu dieser Station beinhaltet somit das dies-
seitsbezogene Beten zu Kannon als auch das Bewusstwerden um eine anstrebenswerte
Lebensfiihrung. Amida tibernimmt dabei nicht die Funktion eines Retters, sondern ei-
nes Botschafters aus dem Reinen Land.

Durch die Raumstruktur der Beispiele von drei Stationen des Shikoku-Pilgerwegs von
Nagasaki konnten drei unterschiedliche Funktionen von Amida herausgearbeitet wer-
den. Die Enma-Halle des Sanbd-ji hebt den Zweck des Pilgerns zum Gewéhrleisten
eines giinstigen Urteilsprozesses nach dem Tod hervor, der im Idealfall zur Geburt im
Reinen Land fithrt. Die Amida-Halle von Yahatamachi betont die Bedeutung diesseiti-
ger Handlungen, die insbesondere in der Achtung der Lehre des groen Fahrzeugs be-
steht. Der Kiyomizu-dera mit der Gromeister-Halle dient dem Gedenken an eminente
Monche als Vorbilder fiir die eigene Lebensfiihrung.

Saga: Die Rolle von Amida in der Praxis der Shingon-shii

Im Gegensatz zu Nagasaki fillt es fiir die Prafektur Saga leichter, verstiarkte Einfluss-
zonen bestimmter Schulen zu identifizieren. Die vier am weitesten verbreiteten Schulen
sind — in der Reihenfolge ihrer Grofe — die Jodo Shinshi, S6to-shii, Shingon-shi und
Rinzai-shi [ #7%. Die Jodo Shinshoi Tempel sind dabei besonders am westlichen und
Ostlichen Rand der Prafektur prasent und die Soto-shii sowie Rinzai-shii im Zentrum.

Die Shingon-shii ist speziell im westlichen Teil der Préfektur vertreten und die stirkere
Verbreitung dieser Schule setzt sich — wie bereits zuvor erwéhnt — bis in den nordlichen
Teil der Prafektur Nagasaki fort. Besonders aufféllig ist dabei die grole Zahl an Tempeln
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Schulverteilung in Saga (Prafektur)

Abb. 16: Schulverteilung in der Prifektur Saga.

Abb. 17: Karte der Prdfektur Saga mit Schulschwer-
punkten. Kartenmaterial aus GIAJ.

des Zweiges Shingon-shii Daikaku-ji-ha #5572 K % 37Uk in der Stadt Takeo # /. Grund
hierfiir ist der Berg Kurokami-yama £ %2(l1, der zwischen den Prafekturbezirken der
Stadt Takeo, der Stadt Imari {7+ 77 B und Arita-cho A HHI] liegt. Der Kurokami-yama ist
mit einer Form des Bergasketentums (Shugen-do {£5i&) verbunden und der dort er-
richtete Tempel wurde spédter ein wichtiger Zweigtempel des Daikaku-ji von Kyoto. Ein
in der Geschichte des Berges wichtiger Bezugspunkt ist der Kumano f&%7-Glaube aus
Wakayama, der fiir eine der Hauptstromungen des Bergasketentums steht. Er soll sich
bereits am Ende der Heian-Zeit in Hizen ausgebreitet haben, was unter anderem Aus-
grabungen von Abschriften des Lotos-Siitra zeigen (Hoke-kyo 15 #E#%).1!

Kurokami Jinja 4’\}\)
(oberer Schrein) Saikomitsu-i Jl
8 mEumtes ) e

sl ® . f Fuddson Kumkaml Jinja £~
Bl r#Eg —o0 %E | (unterer Schrein)

Fir den Kumano-Glau-
ben sind drei Gottheiten
zentral, die gemeinsam
die ,,Manifestationen der
drei Orte* (sansho gon-
gen =iHEBl) bilden. Mit
den ,,drei Orten® sind im
Fall von Kumano die drei
Zentren Hongt Taisha,
Hayatama Taisha und
Nachi Taisha gemeint.

Abb. 18: Lage der wichtigsten Punkte am Kurokami-yama.

Kartenmaterial aus GIAJ, erstellt von Nishimoto Takumi.

11 Hasaba, Yoshitaka i 435 3 B (1977): ,,Sefuri-san shugen no rekishi to shiikyo katsudo
TRILHEBRORE S & 52205 %) «, in: Nakano Hatayoshi " ¥ E (Hrsg.): Hiko-san to kyiishii no
shugen-do S22 111 & TN DOIEERTE . Tokyo: Meicho shuppan 47 Hifi , S. 288.
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Jedem dieser drei Schreine ist eine Hauptverehrungsgottheit aus dem Shintd zugeord-
net, die wiederum iiber ihren Urstand eine bestimmte Gottheit des Buddhismus repré-
sentiert. Die sich daraus ergebende Kumano-Trias besteht aus Amida, Yakushi und
Kannon. Diese Aufteilung ldsst sich auch im Fall vom Kurokami-yama beobachten,
tiber den ebenfalls die genannten Gottheiten — wenn auch mit einer etwas anderen Zu-
ordnung von Shintd-Gottheiten — verehrt werden.

Kurokami Kumano
Izanami Amid Ketsumimiko Honed Taish
mida ongi Taisha
no mikoto N FADEH T i
+ FarRpE . NN W
iy 2 (Susanoo # &0 )
Sansho Hayatamanoo Yakushi Hayatama MyGgjin Havat Taish
a i ayatama Taisha
gongen no mikoto ﬁt; LS SEELY y‘ﬁT ek j:s
=5 SK A <K
= PTHES HE A (Izanagi) =
Kotosakanoo Senju Fusumi (Musubi) Nachi Taish
achi Taisha
no mikoto Kannon JZHE (%) ——
A5 TFEly (Izanami) "

Diese Trias, in deren Zentrum Yakushi steht, bildet zugleich in ihrer Einheit den
Hauptverehrungsgegenstand des dem Kurokami-yama zugeordneten Tempels. Der re-
ligiose Raum, den ich im Kontext der Prafektur Saga untersuchen mochte, umfasst den
Berg Kurokami-yama, den ihm gewidmeten Schrein, die fiir die buddhistisch geprag-
ten Rituale zusténdigen Tempel in Takeo (Saikomitsu-ji )67 < sowie Jorin-ji &H#F)
sowie den Tempel Daichi-in K% in der Stadt Sasebo {4 % in Nagasaki.

[1] Der Schrein Kurokami Jinja besteht aus zwei Bereichen: dem ,,unteren Schrein
(gegii &) in der Stadt und dem ,,oberen Schrein“ (jogii I-%) an dem Bergfelsen, der
das verehrte Objekt bildet. Das zentrale Gebdaude des unteren Schreins ist ein Schrein
im ,,Manifestations-Stil“ (gongen-zukuri HHii&), in dem die drei in der Tabelle auf-
gefiihrten Gottheiten verehrt werden. Besonders interessant am Aufbau des Schrein-
geldndes ist die rechts neben dem Hauptgebdude befindliche Halle Shotoku Taishi-sha
4K 1-#1. Der Beschreibung des Schreins zufolge geht diese Halle auf eine Legende
zuriick, laut welcher der Prinz Shotoku Statuen der drei Gottheiten eigenhéndig an-
gefertigt und zur Verehrung dort aufgestellt haben soll. Das Bemerkenswerte an die-
sem Teil der Geschichte des Schreins ist, dass er die sichtbare Verbindung zu Shotoku
auch nach der Meiji-Zeit nicht aufgehoben hat, obwohl dieser ein wichtiges Symbol fiir
die Verbreitung des Buddhismus in Japan ist. Allerdings wird durch die Anordnung
der Hallen innerhalb des Schreingelidndes zugleich eine klare Distanz hergestellt, da
die Shotoku Taishi-sha und der Weg zu ihr mit Abstand nicht so gut gepflegt wird wie
die Haupthalle. Der Kurokami Jinja ist damit einen Kompromiss eingegangen, der der
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in der Meiji-Zeit vorgenommenen Trennung von Buddhismus und Shintd gerecht wird
und gleichzeitig auf die lange Geschichte des Schreins und ihren Bezug zu Shotoku als
einer zentralen Figur japanischer Geschichte verweist.

| Abb. 19:
Unterer Schrein von Kurokami.

Abb. 20:
Shotoku-Halle

i

Abb. 21:
Oberer Schrein .

von Kurokami.

Die Haupthalle des unteren Schreins ist auf
den oberen Schrein ausgerichtet, der sich in
einer Hohle unterhalb des Gipfels des Kuro-
kami-yama befindet. Dieser Teil des Schreins
ist das eigentliche Objekt der Verehrung und
die Gebdude des unteren Schreins dienen al-
lein als ein Medium, um den Weg bis zum
Berggipfel zu vermeiden.

Die Treppen bis zum oberen Schrein sind je-
doch umgeben von Steinsdulen, die mit ihren
Aufschriften (Taga-gu £, Shoryt-gt #f
B oder Miroku-gii ###)&) an die buddhis-
tische Geschichte des Ortes erinnern.
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[2] Zwischen dem unteren und oberen Schrein befindet sich ein Tempel, der heute
Saikomitsu-ji genannt wird und in der Edo-Zeit Daichi-in hief. Der Griindungslegen-
de'? nach soll die Griindung des Tempels auf Kiikai zuriickgehen. Dieser habe bereits
vor seiner Fahrt nach China Kurokami-yama besucht und dann nach seiner Riickkehr
einige Monate erneut auf dem Berg verbracht, um den dortigen Gottheiten fiir die ge-
gliickte Heimkehr zu danken. Wéahrend dieser Zeit habe er mit seinen Nageln die Um-
risse von Fudd in einen Felsen geschnitzt, woraus eine Halle direkt am Felsen entstan-
den sei. Aulerdem spendete er die Verehrungsgegenstinde Yakushi, Amida und den
tausendarmigen Kannon entsprechend der Geschichte des Ortes, der zufolge sich einst
diese buddhistischen Gottheiten in ihrer heimischen Gestalt — das heif3t als Shinto-
Gottheiten — niedergelassen haben. Die im Tempel ausgefiihrten Rituale dienten dem
Wohl des Landes, einer reichen Ernte, dem Sieg im Krieg oder auch der Bewiltigung
von konkretem Unheil wie dem Besiegen einer riesigen Schlange. Den besonderen
Rang als ,,in Bt erhielt der Tempel, als der 11. Vorsteher Sonkaku 23t den Abt des
Daikaku-ji unterrichtete, den das Wissen des Monchs so beeindruckte, dass er seine
Anerkennung durch das Verleihen des in-Ranges ausdriickte. Dem Tempel sollen in
seiner Bliitezeit bis zu 80 Zweigtempel zugeordnet gewesen sein. Im Jahr 1870 wurden
Schrein und Tempel allerdings voneinander getrennt und nach einem Brand im Jahr
1878 wurde der Tempel — einschlieBlich des Felsens mit der Fudo-Abbildung — im Jahr
1906 nach Sasebo verlegt. Heute sind noch 23 Zweigtempel dem Daichi-in zugeordnet,
wobei jeder Tempel eine andere Gottheit der zuvor genannten Trias verehrt.®

Der urspriing-
liche Ort des
Daichi-in  be-
findet sich zwi-
schen oberem
und unterem
Schrein in der
Nihe des Berg-
gipfels. Heute
wird der Tem-
pel nur zu be-
sonderen Ge-
legenheiten
geoffnet.

12 Siehe Kurokami daigongen yuisho-ki 552 KMEBL b .
13 Yamauchichd-shi hensan iinkai |11 PN BT 5 #7 & A 25 B <% (Hrsg.) (1977): Yamauchicho-shi
[LHNmT s . Takeo: Yamauchicho [LINHT, Bd. 2: S. 355f.
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Das Zentrum des Tempelgeldndes bildet die Haupthalle, in der die ,,grof3e Manifesta-
tion von Kurokami* (Kurokami daigongen 52K He#l) verehrt wird." Nach wie vor
stellt die Halle ein Beispiel fiir die Einheit von Buddhismus und Shintd da, was sich
unter anderem darin zeigt, dass der vordere Teil des inneren Altarraums ein Podest
mit den fiir eine buddhistische Andacht notwendigen Utensilien enthélt und der hinte-
re Teil ikonographisch deutlich shintoistisch angelegt ist. Im Umbkreis dieser Halle be-
findet sich eine Vielzahl an Steinstatuen von buddhistischen Gottheiten, die zu einem
GroBteil unsystematisch verteilt sind. Auch die Jahreszahlen, die die Errichtung der
Statuen angeben, variieren stark und reichen von der Edo- bis zur Showa-Zeit.

Eines der hier hervorzuhe-
benden Elemente des Tem-
pelgelindes ist die Fudo-
Statue, die sich in der Mitte
des an die Haupthalle an-
grenzenden Teiches befindet
und auf die Griindungsle-
gende verweist. Ein weiteres
Element ist die Gromeister-
Halle, die Kukai gewidmet
istund zur Edo-Zeit nicht als
: : gesonderte Halle vorhanden-
Abb. 23: Fudo-Statue des Saikomitsu-ji. gewesen sein soll.”” Dieser

verstirkte Bezug zu Kikai,
der durch weitere Statuen erzeugt wird, ist ein Indiz dafiir, dass die Funktion des
Saikomitsu-ji als eines Komplements des Daichi-in hervorgehoben werden soll. Diese
Anpassung der Funktion des Tempels bildet einen interessanten Vorgang ab, da der Ort
als solcher einen wesentlichen Teil seiner religiésen Legitimation durch die Versetzung
des Hauptverehrungsgegenstandes verloren hat. Zugleich allerdings erforderte es der
Bezug zu den lokalen Gottheiten, aus denen sich erst die Urstdande ableiten, die Verbin-
dung zum Kurokami-yama aufrechtzuerhalten. Dem Tempel Daichi-in ist es damit ge-
lungen, eines der zwei entscheidenden identitétsstiftenden Elemente vom anderen ab-
zusondern, ohne das mit ihnen verbundene Narrativ zu storen. In der Folge dehnte sich
der religiose Raum auf die Strecke zwischen Sasebo und Takeo aus.

14 Dieser Bezug auf die grole Manifestation findet sich auch auf der Tafel des zweiten Torii
(nino Torii —. @ [ J& ) auf dem Weg zum oberen Schrein, das mindestens iiber 250 Jahre
alt ist. Auf der Tafel des Torii vor der Haupthalle des Saikomitsu-ji hingegen, die aus der
Zeit nach dem Brand in der Meiji-Zeit stammen muss, ist die Aufschrift ,,Kurokami Jinja“
zu lesen. Dieser sprachliche Unterschied weist hdufig auf die Bestrebungen in der Meliji-
Zeit, buddhistische Elemente aus den Schreinen zu entfernen. Die Wahl der ,,grolen Ma-
nifestation von Kurokami‘ als Hauptverehrungsgegenstand weist in diesem Sinne auf die
Vorstellung einer nach wie vor gegebenen Einheit von buddhistischen und shintoistischen
Gottheiten.

15 Zum Aufbau des Tempelgeldndes zur Edo-Zeit siche Yamauchicho-shi, Bd. 2: S. 365.
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Oberer Schrein

Yakushi
o

Haupthalle

Namu Myoho
renge-kyo O g

Bishamon

@Dainichi
Kannon

GroBmeister-
halle

Abb. 24: Aufbau des Tempelgeldindes des Saikomitsu-ji.

An Amida erinnert dulerlich am Saikdmitsu-ji allein ein Gedenkstein aus dem Jahr
1469 mit der Aufschrift ,,Namu Amida-butsu (R): #& #EFT#RFEA), der auf den fritheren
Ort des ,,mittleren Schreins“ (chiiga 1) verweist. AuBerdem ist bemerkenswert, dass
der Name des Tempels heute Saikomitsu-ji, also ,,Tempel des Geheimnisses des westli-
chen Lichtes* lautet. Wiirde der Tempelname auf den Buddha Yakushi Bezug nehmen,
miisste beispielsweise auf das 6stliche Licht oder Azurblau-Licht (ruri-ko Bi#5)t) ver-
wiesen werden. Da Amida allerdings der Buddha des Westens ist, steht fiir diesen Tem-
pelbereich der Amida-Teil der Trias im Vordergrund. Der Grund dafiir kann darin ge-
sehen werden, dass der Saikomitsu-ji fiir den Daichi-in den innersten Tempelraum
(okunoin ¥.oBi) darstellt, der insbesondere dem Gedenken an die Schul- oder Tempel-
griinder und damit der Sphére der Toten gewidmet ist.

[3] Der Jorin-ji soll uns nur als kurze Referenz zum Versténdnis des religiosen Raums
von Kurokami dienen. Hauptverehrungsgegenstand dieses Tempels ist Amida, auf den
der Tempel mit dem Namen Murydju f &% (,,unermessliches Leben) Nyorai — Ami-

e 1 4 b

das Name im Taizd Mandara a2 % — Bezug nimmt. Das religidose Heilsgut, fiir
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das der Tempel zustindig ist, ist die Ubertragung von Tugenden zur Beseitigung der
Siinden verstorbener Personen.'® Der innere Aufbau der Haupthalle entspricht im We-
sentlichen einer typischen Halle der Shingon-shii: zu beiden Seiten des zentralen Po-
destes befinden sich im hinteren Teil des zentralen inneren Altarbereichs Hangerollen
mit den beiden Shingon-Mandala (Taizd Mandara und Kongdkai Mandara <filll it &2 4%
#&)," fiir den Betrachtenden auf der rechten Seite werden die fiinf Fudd (godai myoo T
KWE) verehrt und auf der linken Seite befindet sich ein Podest zur Durchfithrung von
Feuerritualen (goma ).

Abb. 25: Jorin-ji. Abb. 26: Kurokami-Trias im Jorin-ji.

Eine Besonderheit dieser Halle liegt darin, dass um den inneren Altarbereich Gedenk-
tafeln fiir Verstorbene in einer Vielzahl kleiner, nach aulen gedffneter Késten aufge-
stellt sind. Nach dem Umzug des Daichi-in nach Sasebo iibernahm der Jorin-ji die Pfle-
ge der Uberreste der Verstorbenen, die zuvor auf dem Berg untergebracht waren. Der
Jorin-ji sorgt in diesem Sinn fiir die Instandhaltung des Saikdmitsu-ji und bildet damit
ein verwaltungstechnisches Bindeglied zwischen Daichi-in und Saikdmitsu-ji. Ein in-
teressantes Detail bildet eine Steinstatue der Kurokami-Trias in der Néhe des Eingangs
zur Haupthalle. Durch diese Gottheiten verweist der Tempel darauf, dass der Hauptver-
ehrungsgegenstand Amida nur ein Aspekt der Trias ist.

[4] Der Daichi-in in Sasebo hat nach wie vor einen hohen Rang innerhalb der Daikaku-
ji-ha und trégt den Titel ,,Sonderhaupttempel® (bekkaku honzan ¥ A L1). Dieser Rang
liegt unterhalb des ,,GroBhaupttempels” (dai-honzan K7(L) und des ,,Semi-Grof3-
haupttempels® (jun-dai-honzan #¥X7K|11) und wird von etwas weniger als zwanzig
Tempeln gefiihrt. Insgesamt sind der Daikaku-ji-ha etwa 360 Tempel zugeordnet. Die
wichtigsten Hallen des Tempelgeldndes sind die Halle zur Aufbewahrung der Knochen
der Verstorbenen (nokotsu-do ##'# %), die Haupthalle sowie die Goma-Halle (goma-do
il 55). Der Hauptverehrungsgegenstand der Goma-Halle ist der in Stein geschnitz-
te Fudo, der urspriinglich auf dem Kurokami-yama stand. Dieser wird nur einmal im

16  Yamauchicho-shi, Bd. 2: S. 357.
17 Als Einfiihrungstext zu Mandala siehe Jobst, Christlieb Yuho (2012): ,,Was ist ein Manda-
la?*, in: OAG Notizen Mai, S. 10-27.
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Jahr gezeigt und fiir gewohnlich als ,,verborgener Buddha (hibutsu F4{4) in einem ver-
schlossenen Altar aufbewahrt. Die Haupthalle ist in drei Bereiche unterteilt. Im Zen-
trum des mittleren Bereichs steht die Kurokami-Trias und vor dieser eine Statue von
Kiikai. Dieses Abbild stammt aus dem Jahr 2006, dem Gedenkjahr an die 1.200-jdhrige
Geschichte seit der Griindung des Tempels, und Kiikai trigt eine iibliche Mdnchsro-
be. Im zehnjéhrigen Rhythmus findet ein Robenwechsel statt, wobei der Stoff der al-
ten Robe zerschnitten und in Form von Talismanen an die Gldubigen verteilt wird. Die
Robe von Kiikai stellt damit ein Medium dar, durch das die Tugenden der tiglichen An-
dacht in materieller Form verteilt werden.

Abb. 27: Westlicher Teil des Daichi-in. Abb. 28: Ostlicher Teil des Daichi-in.

Zur rechten Seite des mittleren Innenaltars befindet sich der ,,Raum zum Spenden fiir
die Hungergeister* (segaki no ma Jiffi \2 O[#]). Dieser folgt einer dhnlichen Logik wie
die Enma-Halle aus Nagasaki und dient der Ubertragung von Tugenden fiir die Ver-
storbenen. An der Wand hiangen deshalb in diesem Raum die Urstidnde der Richter fiir
die verschiedenen Stadien nach dem Tod. Allerdings handelt es sich hier um eine Vari-
ante dieser Stadien, die das Ende der Prozesse nicht nach zehn, sondern nach dreizehn
Stadien ansetzt (jisan-butsu +=1L), wobei die zusitzlichen drei Gedenkzeiten nach
sechs, zwolfund 32 Jahren stattfinden. Auf der linken Seite befindet sich der ,,Buddha-
Raum® (butsuma {Lf#), in dem Amida Zentrum der Verehrung ist und der dem Geden-
ken an die Vorsteher des Tempels seit dem Umzug nach Sasebo dient. Auflerdem befin-
den sich unmittelbar hinter der Amida-Statue Abbilder von Sonkaku und dem 37. Abt
des Daikaku-ji Sonsho 2%, die gemeinsam fiir den Beginn der besonderen Anerken-
nung des Daichi-in stehen.

Den drei Bereichen der Haupthalle kénnen drei Funktionen zugeschrieben werden. Der
mittlere Bereich konzentriert sich auf religiose Heilsgiiter in diesem Leben, der rechte
Bereich dient der Fiirsorge fiir die Wesen im Zwischenstadium von Tod und Wiederge-
burt und der linke dient dem Gedenken an Menschen, die im Reinen Land von Amida
geboren wurden. Jedem der drei Bereiche sind somit verschiedene Zeitebenen zuge-
ordnet: Gegenwart — Zwischenphase — Zukunft. Diese Struktur spiegelt insbesondere
die Aufgabenbereiche von Yakushi und Amida in der Kurokami-Trias wider.
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Abb. 29: Innenaufbau der Haupthalle des Daichi-in.

Amida selbst stellt das Symbol des Ziels der Rituale des Tempels dar, die allen Men-
schen eine moglichst positive (Wieder-)Geburt ermoglichen sollen. Die Nebenbereiche
der Haupthalle nehmen dabei die Funktionen der anliegenden Hallen auf. An den
,»,Raum zum Spenden fiir die Hungergeister” grenzt die Goma-Halle, in der mit dem
auBergewohnlichen, durch Kiikai selbst gestifteten Verehrungsgegenstand fiir wirksa-
me Heilsgiiter Rituale vollzogen werden. Demgegeniiber liegt der ,,Buddha-Raum* auf
der Seite der Halle fiir die Knochen der Verstorbenen und weist damit auf das Reine
Land, in welches die bereits Verstorbenen eingekehrt sind. Das gesamte Tempelgeldn-
de lasst sich deshalb in der Mitte der Haupthalle in zwei Bereiche teilen, in dem der &st-
liche — Yakushi — fiir die Gegenwart und der westliche — Amida — fiir die Zukunft ste-
hen. Die Funktionen, die der Daichi-in représentiert, lassen sich allerdings nur denken,
solange man sein Tempelgeldnde mit den beschriebenen Orten von Takeo als einen reli-
giosen Raum begreift.

Abschliefende Bemerkungen

Ich habe innerhalb dieses Beitrages versucht, die Vielseitigkeit einer zentralen Figur
des japanischen Buddhismus aufzuzeigen. Auch wenn den Funktionen von Amida
durch die religidsen Schriften und die institutionelle Anbindung der Tempel ein ent-
scheidender Rahmen gesetzt wird, sollten die beiden Beispiele aus Nagasaki und Saga
zeigen, dass sich auf einer Mikroebene zusitzliche Aufgaben von Amida beobachten
lassen, die ebenso zu dem gehoren, was ,,Amida“ genannt wird. Der Raum ist dabei ein
Medium, iiber das wir Zugang zu Aspekten des Buddhismus erlangen konnen, die in
der Makroperspektive aus dem Blick geraten.
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Die oben vollzogene Analyse sollte dabei einen Weg aufzeigen, auf dem wir die reli-
gidsen Rédume lesen konnen, ohne von vorgegebenen Zugangsweisen bestimmter In-
dividuen abhéngig zu sein. Beide Fille sind Beispiele dafiir, dass ,,ein und derselbe*
Raum immer auf zahlreiche Weisen gelesen werden kann, je nachdem unter welcher
Raumrahmung sowie von welcher religidsen Praxis aus man sich ihm zuwendet. Der
Kofuku-ji des Pilgerweges ist deshalb ein anderer Raum als der Kofuku-ji als Teil der
Nagasaki sanpuku-ji £ I% == (drei fuku-Tempel von Nagasaki), die alle der Obaku-
shii angehdren. Ahnlich verhilt es sich mit dem Schrein von Kurokami, der eine andere
Funktion im reinen Shint6-Raum als im Daichi-in-Raum tibernimmt. Amida stellt des-
halb ein wichtiges Element innerhalb der Analyse dar, durch das der Blickwinkel auf
die Rdume zu einem wichtigen Teil definiert wird.

Durch die Beispiele einiger Stationen der Shikoku-Pilgerroute von Nagasaki sowie des
gegenwirtigen Aufbaus der Rdume im Kontext der Kurokami-Trias konnten wichtige
Funktionen von Amida herausgearbeitet werden. Der Amida in Nagasaki diente in ers-
ter Linie im Kontext einer Laienpraxis der Gewéhrleistung von niitzlichen Heilsgiitern,
die die Pilgernden durch ihre Praxis und tugendhafte Lebensfithrung erlangen kénnen.
Eine wichtige Funktion von ihm besteht dabei in seiner Rolle als Botschafter aus dem
Reinen Land, durch die er Anleitungen fiir das diesseitige Leben liefert. Grundsétzlich
ist Amida hier eine Figur aus einer anderen, erst nach dem Tod erreichbaren Sphére.

Im Fall von Saga ist Amida hingegen deutlich an die zwei anderen Gottheiten der Tri-
as sowie ihre Urstédnde gebunden. Er stellt zwar auch hier ein Symbol fiir die Zeit des
Menschen nach dem Tod dar, jedoch ist diese zeitliche Ebene eng mit der von Yaku-
shi und Fudo représentierten Gegenwart verkniipft. Auch wenn Amida in Kurokami
eng mit dem Bergasketentum in Verbindung stand, ist dieser historische Hintergrund
nicht mehr als die Grundlage fiir die Schaffung der Kurokami-Trias, die deutlich ande-
re Funktionen als die Kumano-Trias ibernimmt. Der Besuch der Raume fordert keine
aktive Praxis beispielsweise im Sinne eines Pilgerns, sondern das Beten fiir die Erlan-
gung diesseitiger und jenseitiger Heilsgiiter.
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