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Das grofie Fest der Thronbesteigung

FELICIA G. Bock

pie Thronbesteigungszeremonien des Heisei-fenno
sind fiir November dieses Jahres geplant, wobei jedoch
iiber den Ablauf im einzelnen noch keine offiziellen Er-
klirungen vorliegen. Um die Bedeutung dieses Ereignis-
ses besser verstehen zu kénnen, wird im vorliegenden
Artikel kurz der komplexe Ritus untersucht, wie er
traditionell seit dem Altertum iiblich ist.!

Das jdhrlich wiederkehrende ‘‘Fest des Kostens des
neuen Reises’” (shinjosai bzw. niiname matsuri H& %)
wird in den Mythen iiber das Zeitalter der Gotter
erwahnt. Die Sonnengottin Amaterasu omikami KR
Kt beging dieses Fest in einer heiligen Halle, und
Jimmu i, der erste irdische Herrscher, feierte es im
vierten Jahr seiner Regierungszeit.2 Bis auf den heuti-
gen Tag bringt der Kaiser jedes Jahr beim shinjosai-
Fest der gottlichen Ahnherrin und den Myriaden an-
derer Gottheiten die ersten Feldfriichte der Reisernte
als heilige Speiseopfer dar.

Das daijosai K'E%: (Onie matsuri oder oname ma-
tsuri) bzw. ‘‘Fest des groflen Kostens des neuen Reises’’
wurde zu einem spiteren Zeitpunkt eingefiihrt. Im
Grunde ist das daijosai das erste von einem neuen
Kaiser begangene shinjosai und findet daher nur einmal
wahrend einer Regierungszeit statt, was die Einbezie-
hung des Festes in den Thronbesteigungsritus des Herr-
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schers erkldrlich macht. Seit dem siebten Jahrhundey
ist es das herausragende Fest in Japan, das in seiner Bq_

deutung alle anderen offiziellen Schrein- und Hoffeg. !

lichkeiten iibertrifft. Seine Urspriinge lassen sich pjg
in préhistorische Zeit zuriickverfolgen. Laut D. ¢
Holtom sind die Riten

“so alt, daB selbst die Griinde fiir ihre Ausfiihrung
schon seit langem in Vergessenheit geraten sing »
AuBerdem ist er der Ansicht, dal ‘‘das ‘Fest deg
groBen Kostens des neuen Reises’ stets unver.
falscht japanisch geblieben ist.””3

Diese Behauptung verlangt eine gewisse Relativierung
und wirft die Frage auf, welche Anteile dieses bedey.
tenden Ereignisses ‘‘rein japanisch’ sind und welche
den EinfluB chinesischer Kultur und Praxis verraten,
Der Uberlieferung nach war der 40. japanische Herr-

scher Temmu K (Regierungszeit 672 bis 686) der erste

Kaiser, der das ‘‘Fest des Kostens des neuen Reises’’ alg
Teil seiner Thronbesteigungszeremonien beging. Damals
wire es zu einem heftigen Rivalitdtskampf zwischep
dem Sohn von Kaiser Tenji, Prinz Otomo A7, und
seinem jiingeren Bruder, Prinz Oama, gekommen, dje
beim Tod des fenno im Jahre 671 beide die Thronfolge
beanspruchten. Der Streit kulminierte schlieBlich im
Jinshin-Thronfolgekrieg (Jinshin no Ran £H D), in
dessen Verlauf der Sohn (spiter Kaiser Kobun &L
genannt) ums Leben kam und Prinz Oama im Jahr 672
als Temmu-fenno den Thron bestieg. Am 5. Tag des
12. Monats im folgenden Jahr lie} Kaiser Temmu allen
Teilnehmern am ‘Grofien Kosten’” Geschenke zugehen,
namlich den Angehorigen der Geschlechter Nakatomi
fhE und Imbe Zi#f, den Beamten des Gotteramts
(jingikan #itfE) sowie den Gouverneuren und Feldar-
beitern aus den beiden Provinzen, in denen der heilige

——
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Reis angebaut worden war.* Die Tageszeichen dieses
Festes waren hi-no-e inu "X, der 1. Tag des Hundes
im 12. Monat. Daraus folgt zwingend, daf3 das grofle
Fest (hier onie X' genannt) zuvor wahrend des 11.
Monats begangen worden war. Das ‘“‘Fest des Kostens
des neuen Reises’’ wurde danach jahrlich gefeiert.

Die Gesetze im Rahmen des ritsuryo 4-Systems aus
dem friihen 8. Jahrhundert (Taiho X5i-Kodex und
yoro #¢-Kodex) bestimmen, daf} das “‘Fest des grofien
Kostens des neuen Reises bei der Thronbesteigung”
(senso daijosai g5 K#%%) nur einmal wahrend einer
Regierungszeit abzuhalten ist. Monat, Tage und Stun-
den fiir die Zeremonien sind vorgeschrieben. Der Ab-
schnitt Jingi-ryo k4 des Yoro-Kodex legt fest, dal3
das daijosai zur Zeit des mittleren Wintermonats (11.
Monat) am 2. Tag des Hasen oder, falls zu diesem
Zeitpunkt nicht moglich, am letzten Tag des Hasen
stattfinden soll. Durch diese Bestimmung fiel das Fest
ungefdhr auf die Wintersonnenwende. Nach dem
damals bereits am Hof benutzten chinesischen Kalender
war der mittlere Tag des 11. Monats der gliickver-
heiBendste Tag des Jahres fiir das Fest.’

Das daijosai ist definiert als herausragendes Fest, das
nur einmal wéhrend einer Regierungszeit abgehalten
wird, und in dessen Verlauf Amaterasu oOmikami sowie
die himmlischen und irdischen Gottheiten vom Herr-
scher verehrt werden. Artikel 13 des Jingi-ryo schreibt
yor, daB am Tage der Thronbesteigung (senso) ein
Angehoriger der Nakatomi-Sippe den Gliickwunsch
ame no kamu yogoto K7 rezitiert und die Imbe die
Throninsignien Spiegel und Schwert darbringen. Auch
gemdl dem Engi-shiki &3 sollen Spiegel und
Schwert von den Imbe dargebracht werden.é Die Dar-
bringung war selbst dann vorgeschrieben, wenn die
heiligen Gegenstinde dem neuen Herrscher bereits
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zuvor beim Tod oder der Abdankung des friihere,
Kaisers iiberreicht worden waren.” Eine solche Abfolge
der Ereignisse trat zur Zeit der Kaiserin Jitd £ ein:
ihre Thronbesteigung verzogerte sich bis 690, den;
vierten Jahr ihrer Regierungszeit, und das senso gg;.
Jjosai wurde am 24. Tag des 11. Monats im folgendep
Jahr abgehalten.® Die wesentlichen Quellen fiir ge,
Ablauf der Geschehnisse beim Fest des daijosai sing
Engi-shiki (927) und Jogan-gishiki s, die unte
Kaiser Murakami # I (Regierungszeit 947 bis 956)
vollendet wurden. Das erste Werk gibt eine ausfiihrliche
Beschreibung der Vorbereitungen und obligatorischey
Verfahren, wihrend das zweite eine langatmige Darste].
lung der Zeremonien bietet.’

Nach dem Gesetz sollte das senso daijosai im ],
Monat abgehalten werden, falls der neue Herrscher dje
Thronfolge innerhalb der ersten sieben Monate dgg
Jahres antrat. Bei einem Thronfolgeantritt im 8. Monat
oder spiter hatte das Ereignis im 11. Monat des fol.
genden Jahres stattzufinden. Dies war darin begriindet,
daB die Vorbereitungen fiir die Zeremonien im §,
Monat beginnen muBten. Es war erforderlich, die Reis-
felder zur Erzeugung des heiligen Reises fiir den Ritug
zu weihen, die Kultivation bis zur Ernte ordnungs-
gemif} zu iiberwachen und danach den Reis fiir das
Fest in zeremonieller Weise zur Hauptstadt zu trans-
portieren. In jlingster Vergangenheit ist dieser Ablauf
durch das Kaiserliche Hausgesetz gedndert worden,
das nach dem Tode eines Kaisers ein Trauerjahr vor-
sieht, bevor das daijosai stattfinden kann, wodurch
die Zeremonien bis zum zweiten Herbst der neuen
Regierungszeit verschoben werden. Geméal der abrif-
haften Beschreibung im Jogan-gishiki war das erste
Ereignis wihrend der Vorbereitungszeit eine ‘‘Grofie
Reinigung’’ (6harae Kii%) im 8. Monat, wobei Boten mit
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symbolischen Opfergaben (onusa Kk oder mitegura i)
zundchst zum Heiligtum von Ise, dem Ahnenschrein
des Kaiserhauses, danach zu Schreinen der Zentralpro-
vinzen und schlieflich zu Schreinen der sieben Gaue
(AuBenprovinzen) entsandt wurden, um an Zeremonien
sur Verehrung ‘‘der Gottheiten von Himmel und
Erde”’ teilzunehmen.'?

Im gleichen Monat werden durch Divination die
Reisfelder heiligen Reises (yuki f&#c und suki £#) fir
die Zeremonien bestimmt.!! Kurz vor der Erntezeit wird
ein besonderes Lagerhaus in Kitano in Kyoto errichtet.
Ein Wahrsager der Reisdhren (ina no mi no urabe fi
% | #) sowie weitere Wahrsager und ein Aufseher zur
Uberwachung der Reisernte werden sowohl zu den
Yuki- als auch den Suki-Distrikten entsandt, um den
Reifezustand des Reises zu priifen. In jedem der hei-
ligen Distrikte und in der Nahe des Lagerhauses in
Kyoto wird den ‘‘Acht Gottheiten’’, die mit dem Reis-
anbau in Verbindung stehen, ein Schrein (Hasshinden
A ) errichtet.'? Wihrend der letzten zehn Tage des
9. Monats werden Abgesandte zu den ausgewéhlten
Reisfeldern geschickt, um das Ausrupfen der Reis-
biischel zu iiberwachen, wonach das Ausdreschen
der ReiskOrner beginnt.

Der Reis wird bis zu seinem Transport in feierlicher
Prozession nach Kyoto innerhalb eines geweihten Be-
zirkes gelagert. Der “‘Herr” der Reisdhren (ina no mi
no kimi fgs=2) fiihrt die Prozession auf dem ganzen
Weg bis zum heiligen Lagerhaus in Kitano an, wo fir
das “‘heilige Mahl”’, der Reis geschalt
sowie der “weiB3e und schwarze Sake’’ (shiroki (1% und
kuroki 2if) gebraut werden.

Einen Monat vor dem daijosai beginnt fiir den neuen
Kaiser eine Phase der Reinigung und Abstinenz. In den
ersten zehn Tagen des 10. Monats unterzieht er sich

7
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rituellen Badern (misogi ©#) zur korperlichen und
spirituellen Reinigung seiner Person, um sich auf das
“heilige Mahl,”” das 7Zusammenkosten des Reis und
Sake mit den kami, vorzubereiten.

Wiihrend der Heian-Zeit fand dieses Uberbleibsel eines
altertiimlichen Ritus in einem provisorischen Abstinenz-
Palast statt, der am Ufer eines Flusses in Kyoto errichtet
wurde; in spaterer Zeit wurde er in der Seiryoden i
R-Halle des kaiserlichen Palastes abgehalten. Wih-
rend dieses einen Monats wurde teilweise Abstinenz
(ara-imi §7%) eingehalten, zwei Tage vor den und am
ersten Tag der Festlichkeiten war jedoch vollstdndige
Abstinenz (ma-imi F7) vorgeschrieben, und zwar
nicht nur fiir den Herrscher selbst, sondern auch fiir
alle Teilnehmer an den Zeremonien. Zusdtzlich zur
Reinigung durch Lustration und Exorzismus (misogi
und harai) an den Tagen des totalen Tabus war an den
Tagen der vollstandigen Abstinenz jede Berithrung mit
Unreinem streng untersagt.'

Im Morgengrauen am Tag des daijosai—dem mitt-
leren Tag des Hasen im 11. Monat—werden heiliger
Sake und Reis in Kisten und Bambuskorben verstaut
und formell zum Daijogi (bzw. Daijokyi KEE)
transportiert, dem eigens zu diesem Ereignis errichteten
provisorischen Palast. Vertreter der Yuki- und Suki-
Distrikte tragen das ‘symbolische Gebirge’ (shimeyama
{@(l)) in der Prozession. Dabei handelt es sich um
Miniaturberge, die mit Kiefern- und Pflaumenzweigen
geschmiickt sind, sowie um Bilder von Sonne und
Mond. "

Der Daijogi befindet sich vor der Daigokuden K-
Halle des kaiserlichen Palastes. Der Bezirk ist entlang
einer Ost-West-Achse ausgerichtet, wobei die Yukiden f&
#o-und Sukiden 3 #:fs-Halle nebeneinander stehen;
Konstruktion und Ausstattung beider Hallen sind iden-
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tisch. Die Kairyuden [aliz/# (Halle der rituellen Wa-
schung fur den Herrscher) befindet sich nordlich davon
in Nord-Siid-Ausrichtung. Der gesamte Komplex ein-
schlieBlich einer Kiiche und anderen kleinen Baulich-
keiten fir Gefolge und Wachter ist von Reisigzdunen
umgeben. Die nach den vier Himmelsrichtungen
weisenden Tore werden von den Angehdrigen adliger
Familien bewacht. Wihrend der Nara-Zeit oblag diese
pflicht den Sippen Tomo ff und Saeki £1A.

Beamte des jingikan und Hofwiirdentrager setzen
die umsténdlichen und komplexen Vorbereitungen fort
bis zur Stunde der eigentlichen Zeremonien. Schlieflich
in der Abenddidmmerung des Tags des Hasen schreitet
der Herrscher in Begleitung der hochsten Hofbeamten
mannlichen und weiblichen Geschlechts zum Daijogt
und Dbetritt die Kairytiden-Halle, um sich dort dem
rituellen Bad zu unterziehen. Daraufhin begibt er sich
qur Yukiden-Halle, wo er, von Dienerinnen unterstiitzt,
den Gottheiten heilige Speisen und Sake opfert. Aus-
stattung und Symbolik innerhalb der Yukiden-Halle
unterstreichen, daf sich der Herrscher in der Gegenwart
des Gottlichen befindet. Hier an dieser Stelle wird die
geheime Zeremonie des onfusuma fH# (Seidentuch auf
dem heiligen Gotterlager shinza wis) zelebriert. Laut
Miyaji Hiji Kuden &¥#% (s (Geheime miindliche
Uberlieferung von Palast-Ritualkundigen) ist der Hohe-
punkt des daijosai-Ritus des Vollzug der gottlichen
Mahles; daher diirfen seine Geheimnisse weder schrift-
lich noch miindlich iibermittelt werden.'s Es besteht
keine Einigkeit dariiber, wer tatsdchlich das Gotterlager
einnimmt, und die Theorien dariiber, wer bei diesen
geheimen Zeremonien verehrt wird, lassen sich in fol-
gende drei Hauptgruppen untergliedern: 1. die Gotter
von Himmel und Erde, 2. Amaterasu dmikami und 3.
der tenno K= selbst bzw. eine Kombination aus
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diesen drei Elementen.!®

Die oben beschriebenen Zeremonien beginnen zy;
Stunde der Ratte (vor Mitternacht) in der Yukidep.
Halle, und nach ihrem Abschluf} kehrt der Herrschep
zur Kairyuden-Halle zu einer zweiten rituellen Reinj.
gung zuriick. Der gesamte Ablauf wiederholt sich danp
in der Sukiden-Halle.

Wihrend der neue Kaiser im Daijogt mit den heilj.
gen Zeremonien befaf3t ist, fithrt der Thronfolger dje
Prinzen, Prinzessinen und hochrangigen Adligen zum
duBeren Bezirk, um dort einer Auffiihrung von Téanzep
und Liedern beizuwohnen, die reich an altertiimlicher
Symbolik sind. Die Ausfithrenden waren Angehdrige
des Kuzu HE{fi-Stammes aus Yoshino, den heiligen Ber-
gen nahe der Hauptstadt, und des Hayato # A-Volkes
aus Kyushi, das Bindungen zum Kaiserhaus hatte. Dje
Hayato treten in ihrer angestammten Tracht auf und
beginnen laut wie Hunde zu bellen, eine magische
Praktik zur Abwehr boser Geister. Die Ténze der
Kuzu und Hayato wurden vor Ort zu magischen
Zwecken ausgefiihrt, um die Geister des Landes her-
beizurufen. Sie wurden als kuniburi ER bezeichnet
und waren urspriinglich schamanistische Rituale, um
die Geister (tamafuri 3§4%) zum Eintritt in die Korper

-
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er Ausfiihrenden zu bewegen. Obwohl das Fe.:st der
Beschwichtigung der Totenseelen (chinkonsai oder

itama shizume no matsuri #34%%) am Tag zuvor
bgehalten worden war, um die Seelen von Kaiser
und Kaiserin zu beschwichtigen und einzubeziehen, be-
weckte diese Tanzauffiihrung, ihnen zusatzliche Macht
und Stérke zu verleihen. Ein weiterer altertiimlicher
Ritus umfaBte Lieder und Legenden, die von Séngern
aus den beiden Yuki- und Suki-Provinzen unter der
Leitung des jeweiligen Gouverneurs vorgetragen wur-

17

Mit dem Abschlufl der zwei Tage dauernden heiligen
Riten sind Tabu und Abstinenzgebot aufgehoben, und
die weltlichen Festlichkeiten konnen beginnen. Es
finden ein Festmahl fiir alle Teilnehmer sowie Dar-
bietungen traditioneller Musik und Ténze statt, dieses
Mal zur Unterhaltung. Zum Abschluf3 der Feierlich-
keiten proklamiert der Kaiser Rangerhéhungen fiir Ad-
lige und beschenkt alle Zeremonieteilnehmer.

Die Einzelheiten in bezug auf den Konstruktionsplan
des provisorischen Daijogt-Palastes und seine Ausstat-
tung werfen ritsclhafte Fragen auf. Um auf die Vorbe-
reitungen zuriickzukommen: Welchem Zweck dienen
die beiden verschiedenen Gruppen von Reisfeldern,
jeweils im Osten und Westen der alten Hauptstadt
gelegen? Warum existieren zwei identische gottesdienst-
liche Handlungen zum ‘heiligen Mahl’’ mit der Ahnen-
gottheit und anderen Gottheiten? Warum gibt es ein
abendliches und ein morgendliches Speiseopfer vor
und nach Mitternacht? Welche Bedeutung haben
“weiBer und schwarzer’ (klarer und triiber) Sake fiir
das Fest? Wozu die Darbringung weichen und groben
Tuchs unter der Bezeichnung ‘‘hell”’ und ‘‘dunkel”’,
und welchem Zweck dienen die weilen und schwarzen
Lampenstinder in jeder der beiden Hallen?!3
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Welche Bedeutung aber haben dariiberhinaug die
Beziehungen zu den Himmelsrichtungen in der Ayg.
gung des provisorischen Daijogu-Palastes? Die Yukidey,

Halle liegt 6stlich und die Sukiden-Halle westlich von

der zentralen Nord-Siid-Achse. Der Nordrichtung jg
die Ratte und der Siidrichtung das Pferd zugeordney
Die Ratte fiihrt die Reihe der zwolf Tiere im ja:

panischen Tierkreis an. Die Yuki-Zeremonie findeg

wihrend der Doppelstunde der Ratte statt. Der 11,
Monat, in dem das grofe Fest begangen wird, ist der
Monat der Ratte, ein halbes Jahr nach dem Monat des
Pferdes im Mittsommer. Diese sechs Monate
bilden die yin-Periode des Jahres, in der die Tage kiirzey
werden. Die vier Tage, an denen das Fest stattfindet
werden von der Zodikalzeichenfolge Hase—Drachei
Schlange-Pferd (u-tatsu-mi-uma JNRE4-) der yang-Ap.
folge regiert. Daneben finden sich weitere rdumliche
und zeitliche Korrelationen in Verbindung mit dep
Fest.!?

Einige Punkte der offensichtlichen Dualitét lassep
sich leicht durch den Einfluf} der beiden Prinzipien yjy
und yang erkldren. Am Hof hatte man sich bereits sejt
langem der Dienste von yin-yang- und Fiinf-Elemente
(#17 jap-gogyo, chin. wuhsing)-Kundigen versichert,
und es waren dort neben der harai-Reinigung durch
die Priester des jingikan die chinesischen Verfahrep
fiir rituelle Reinigung und Exorzismus iiblich. Eip
Beleg hierfiir ist der taoistische Zauberspruch in der
Sammlung von Ritualen im Engi-shiki, 8, der von
den Fumibe 32#} aus Yamato und Kawachi, den Pro-
vinzen Ostlich und westlich der Hauptstadt, rezitiert
wurde. Diese sogenannten ‘‘Schreiber’’ waren Nachkom-
men von Einwanderern aus Paekche, die das ‘‘Aus-
treiben’” von Unreinheit jeder Art praktizierten und
fir die Verschonung vor Unheil beteten.?0
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Bereits in der Regierungszeit von Kaiser Tenji (662
bis 671) existierte ein eigenes yin-yang-Amt, aus dem
sich spéter die yin-yang-Bel}d_rde gon ’yoryo [2P5%) ent:
wickelte, die dem Zentralmlnlstgrlum (naka{;ukasa—sho
45 E zustandig fir allgemeine U‘nter.stutzung des
Kaisers und Beratung der Entwiirfe kalserllc{]er Erlasse)
unterstand. Die Beamten der }'zin-yang-Behorde“hatten
folgende Aufgaben: Geomantik, Eest.l'egu.ng gliickver-
peifender Tage und Stunden sowie giinstiger und un-
gﬁstiger Himmelsrichtungen, Kalenderberechnung,
Numerologie und Erstellung des Jahreskalenders fiir
den Hof. Daher darf der Einflul von yin—yqng—\{or-
stellungen auf die Thronbesteigungszere{non;en mcht
unterschétzt werden. Wie laft sich weiterhin die verwir-
rende Tatsache begriinden, dafl dem Herrsgher W."*:lh-
rend der Zeremonie des ‘‘heiligen Mabhles’’ eine Reihe
yon Speise- und Sake-Opfern dargebracht werden, von
denen er nichts genieft, wihrend ihm anschliefend ein
Mahl aus Reis und Hirse dargebracht wird, von dqm er
dann dreimal mit Estédbchen Bissen nimmt, sowie “welﬁer_’ ?
und ¢‘schwarzer’’ Sake, von dem er viermal nippt? Die
Erkldrung dafiir ist, daf3 der Herrscher eine l?oppelrolle
spielt: wéhrend der ersten Zeremonie ist er der
Zelebrant, der seinen Ahnengeistern heilige Speisen und
heiligen Sake darbringt. Bei der zweiten Zeremonie
dagegen ist er derjenige, dem in seiner Eigenschaft
als SproB des vom Himmel herabgestiegenen Sonnen-
geschlechts heilige Speisen und heiliger Sake geopfert
werden.?! .

Die heilige Ubertragung der Abstammungslinie ist in
der zweifachen Zeremonie verborgen. Dies ldf3t sich
erkliren, wenn wir die Aussage des kiirzlich erschienen
Artikels von Murakami Fuminobu iiber Inzest, Geburt,
Tod und Wiedergeburt unter den Gottern akzeptieren,
wie sie in den Mythen geschildert sind.?> Am Anfang
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bringen die Schopfergottheiten Izanagi P33k ung
Izanami f##E 4, zugleich Geschwister und auch
Ehepaar, die Ahnengottheiten des Volkes, Amaterag),
und Susano-o-no-mikoto Zifk H, hervor, lber gj
die Gottliche Seele an die folgenden Herrschergenery.
tionen weitergeben wird. Um die Kontinuitit g
Weitergabe der Gottlichen Seele zu sichern, muB jede,
Herrscher, der die Thronfolge antritt, den Zyklus von
Inzest, Geburt, Tod und Wiedergeburt nachvollziehey
der in den Mythen beschrieben ist. In jeder Generatioﬂ
vollzieht der neue Herrscher eine mystische Vereinigung
mit der gottlichen Ahnherrin Amaterasu, worauf g
symbolisch den Tod erleidet und daher erneut einey
rituellen Reinigung bedarf. Daraufhin muf} er sich vop
der unreinen Hiitte des Todes (Yukiden-Halle) zur ejnep
neuen Hiitte (zweite Zeremonie in der Sukiden-Halle)
begeben, um dort wiedergeboren zu werden und danp
seine Geburt als neuer Herrscher zu feiern, in dem nup
die Seele der gottlichen Ahnherrin wohnt. Nach dep
Worten von Murakami:

“In der daijosai-Zeremonie erlebt der neue Kaiser
symbolisch Tod und Wiedergeburt, um sich vop
seiner alten Seele zu befreien und die Seele vop
Amaterasu in sich aufzunehmen.’’??

Es ist jedoch wahrscheinlicher, daf3 bei der daijosai-
Zeremonie der Mythus der Herabkunft des Him-
melsenkels Ninigi-no-mikoto #3Ig#r2¢ reaktualisiert
wird. Der Ubergang der Seele von Amaterasu auf ihren
Enkel, der von Murakami ebenfalls als Bestandteil des
Thronfolgeritus gedeutet wird, ist wahrscheinlich das
bedeutendste Element des Mythus und stellt den Kern
der Thronbesteigungszeremonien dar. Die ‘‘Decke’’ des
“‘wahren Gotterlagers’’ ist wie das Gotterlager unter den
Ausstattungsgegenstdnden im Daijogt vertreten, damit

-

|
|

Das grofie Fest 15
der Herrscher von neuem den Himmlischen Auftrag
mpfangt, der an den Himmelsenkel bei der Ubergabe
der Herrschaftssymbole (der drei Throninsignien) er-
ing, ndmlich vom Hohen Himmelsgefilde herab-
qusteigen und das darunterliegende Land der iippig
wachsenden Reisdhren zu regieren. Die ‘‘geheime
Zeremonie” des onfusuma, der heiligen Decke, versetzt
uns zuriick in das Gotterzeitalter. Taka-mimusubi-no-
yami #5225 1 benutzte “‘die Decke auf dem wahren
Ganerlager” zur Einhiillung des kleinen Sohnes von
Ame-no-oshi-ho-mimi-no-mikoto KZFEH @, nédmlich
seines und Amaterasus Enkel, Ninigi-no-mikoto.2

pas wahre Gotterlager wird in einem fritheren
Mythus erwiahnt, in dem Amaterasu ihrem designierten
Nachfolger Ame-no-oshi-ho-mimi-no-mikoto den Heili-
gen Spiegel als gottliches Zeichen der Herrschergewalt
{ibergibt. An seinen Sohn und Amaterasus Enkel, der
mit den heiligen Throninsignien ausgestattet wurde, er-
ging der Auftrag, das Mittlere Land des Schilfgefildes
o beherrschen.? Dies scheint darauf hinzuweisen,
dap die Gottliche Seele vom Groflelternteil auf den
Enkel iibergeht, ein Glaube, der dem historischen
yamato-Volk sowie den heutigen Einwohnern von
Okinawa gemeinsam sein soll. Auf diese Weise nahm
die Seele Amaterasus vom Korper des Himmelsenkels
Besitz und ging dann spater auf dessen Urenkel
Jimmu-fenno iiber, den ersten irdischen Herrscher.

In den daijosai-Zeremonien symbolisiert die Decke
den Schutz des Himmelsenkels durch seinen GrofBvater.
Sie ist auflerdem das Symbol fiir die Unsterblichkeit der
Gottlichen Seele. Der neue Herrscher hiillt sich in die
Decke ein und unternimmt eine Reise—vielleicht zum
Hohen Himmelsgefilde, dem Sitz der Gotter—oder in
eine andere Welt. Die Seele von Amaterasu erfiillt ihn
ganz, und er kehrt, die Gottliche Seele in seinem Leib,
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als eine neue und andere Person zuriick. Das Themg
einer Reise in eine andere Welt findet sich in den Ky,
turen Siidostasiens und erinnert auch an die Spiritue]lg

Reise des sibirischen Schamanen in grofle H6hen, die

ihm die Kommunikation mit den gottlichen Geister,
ermoglicht. Aus diesen Griinden ist es trotz der Befij.
wortung durch einige Gelehrte fraglich, ob man pg
der daijosai-Symbolik wirklich von Tod und Wiederge.
burt sprechen kann.

Um zur viergliedrigen Argumentekette von Murakap;
zuriickzukehren, ist festzustellen, daf3 der Mythus voy
Izanagi und Izanami kaum eine Beziehung zum bezje.
hungsweise kaum eine Bedeutung fiir den Ursprungs.
mythus des Yamato-Volkes hat. Seine Geschichte jg
in diesen Zusammenhang aufgenommen worden, upy
das Auftreten von Amaterasu und ihres sogenanntep
Bruders, Susa-no-o-no-mikoto, der Hauptgottheit deg
Izumo-Volkes und des Ahnherrn seiner Priesterdyng.
stie, plausibel zu machen.?¢ Der Yamato-Mythus
deutet an, daB Amaterasu die Ahnherrin und Taka.
mi-musubi der Ahnherr des Yamato-Volkes sind. Ih
SproB ist (Ame-no) Oshi-ho-mimi. Der Sohn von Oshi.
ho-mimi und Toyo-akitsushi-hime ZFKEAMEE ist der
Himmelsenkel Ninigi-no-mikoto. In dieser Geschichte
kommt kein Inzest vor. Dariiberhinaus scheint es, daf
in der frithen Yamato-Gesellschaft die Ehe zwischen
Kindern derselben Mutter tabuisiert war und unter
Todesstrafe stand, wie durch die Erzédhlung von Sao-
hiko $##7 und Saohime ##ffi sowie durch die Tragg-
die von Prinz Karu # und seiner Halbschwester von
Mutterseite illustriert wird.2” Andererseits zeigen die
Chroniken, daf} die Ehe zwischen Halbgeschwistern mit
dem selben Vater sowie anderen nahen Verwandten
unter den Angehorigen des Kaiserhauses und des Adels
gang und gébe war.
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gin Problem, auf das Matsumae Takeshi hingewiesen
hat, steht im Zusammenhang mit der oben aufgefiihrten
Genealogie. Er vermutet, dafl Taka-mi-musubi-no-
gami - im Kojiki %i¢ Takaki-no-kami @ik ge-
pannt - der urspriingliche Reisgeist ist, was auch fiir
seinen (und Amaterasus) Sohn Oshi-ho-mimi (mit der
Bedeutung Grofe Reisdhren) gelte, ebenso wie fiir den
Himmelsenkel Ho-no-ninigi-no-mikoto (Prinz der
vielfaltigen Reisdhren). Nach einer Version des Mythus
gab allein Taka-mi-musubi dem Himmelsenkel den Auf-
irag, hinabzusteigen und das Land zu regieren. Daraus
schlieft Matsumae, daf dieser Gott als Ahnherr des
Yamato—VoIks verehrt wurde und er es ist, der am Kom-
munionsmahl teilnimmt and wéhrend des daijosai-
Ritus den Gottersitz einnimmt.” Eine weitere bedeu-
tende Rolle des Himmelsenkels Ninigi-no-mikoto wird
in den Ereignissen nach seiner Herabkunft geschildert:
Hier bestimmte seine Braut Kami-ataka-shitsu-hime
wEMEE AN ein heiliges Reisfeld, sanada :m ge-
pannt, wo sie Reis anbaute, um heiligen Sake zu brauen
und Reis zu kochen, so daf sie das erste irdische Fest
des Kostens des neuen Reises feierte.?

Die drei heiligen Throninsignien sind die Symbole
der kaiserlichen Wiirde und Autoritét. Sie werden von
einem Herrscher auf den nichsten iibertragen und
legitimieren dessen Herrschaftsanspruch. Amaterasu
iibergab ihrem Enkel die Krummjuwelen (magatama %)
%), das Kusanagi #%E-Schwert und den Spiegel, der
nach ihren Worten ihren Geist verkorpert. Man
glaubte, daB der Herrscher beim Blick in diesen Spiegel
das Bild der gottlichen Ahnherrin sdhe.3® Der Spiegel
versinnbildlicht gleichzeitig die Sonnenscheibe. Im
Altertum waren Spiegel die Zeichen fiir die Autoritét
der Yamato-Stammeshdupter und legitimierten ihren
Herrschaftsanspruch. Die Ubertragung der Throninsig-
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nien ist in den Chroniken nur widerspriichlich unq in
manchen Féllen liberhaupt nicht belegt. Neben der
Ubertragung der Throninsignien wurde von einem Nichy
genannten Zeitpunkt an die chinesische Praxis der Ubg,.
tragung eines kaiserlichen Siegels aufgenommen,
nach dem Beispiel von Chin-shih-huang-ti Zif 83 ein
“‘Siegel der Nachfolge der Nation’’ zu ﬁbertragen
GemiB den Kommentaren zu den 7o 4 (ZiVilgesetZe'

kann sich der verwendete Ausdruck shinji 12 auf gj ‘:

gottlichen Throninsignien insgesamt beziehen. Die fijp¢
Schriftzeichen shinji no kyoken EZEi5 sind eipe
Metapher fiir Spiegel und Schwert (jedoch nicht fjj;
Siegel oder Krummjuwelen), die beim Antritt der Throp,
folge auf den neuen Kaiser iibergehen.3! Was die Krump.
juwelen, die magatama, betrifft, so befanden sie sjcy
moglicherweise zusammen mit dem Spiegel in einep
Behilter. Vor allem der Spiegel wird im kaiserlichey
Palast in einem eigenen Schrein aufbewahrt. Von der
Heian-Zeit an hatte er seinen Platz im Kashiko-dokorg
& und anderen Heiligtiimern innerhalb des Palasteg
in Kyoto. Seit Beginn der Meiji-Zeit jedoch wird er i
einem Schrein des Kaiserpalastes in Tokyo aufbewahrt
und nicht mehr fiir Zeremonien hervorgeholt.32

Eine nihere Untersuchung der Ubertragung de
Throninsignien bei aufeinanderfolgenden Herrschern,
ob legenddr oder historisch, férdert unvollstiandige
Uberlieferungen zutage. Das Siegel des fenno, nach der
Terminologie von Aston ‘‘das kaiserliche Petschaft”,
wurde von Kaiser Kensdo 8% beim Antritt seiner
Thronfolge entgegenommen, wiahrend Ingyd f#
‘“‘den Spiegel des Himmelssohns, das Schwert und das

kaiserliche Petschaft’’ in Empfang nahm. Bei Kaiser |

Senka &1{t waren es Spiegel und Schwert. Kaiserin
Suiko #i# erhielt das kaiserliche Siegel, ebenso Jomei
2789 und Kotoku 2. Kaiserin Jito wurden die gott-
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jichen Thronipsignien, ndmlich Spiegel und Schwert,
jbergeben. Beim Tod von Kammu fE#-fenno soll sein
Nachfolger Heijo “Fi% ‘‘Siegel und Schwertkasten’’
erhalten haben. Es ist offensichtlich, dafl vor dem In-
grafttreten der kodifizierten Gesetze des achten
Jahrhunderts die Aufzeichnungen iiber den Antritt der
Thronfolge ungenau sind.33

Aus literarischen und historischen Zeugnissen geht
f1ervor, daB die Thronfolgezermonien und Thronbestei-
gungsriten wihrend der Nara- und der Heian-Zeit
emifl Prizedenzfall ausgefithrt wurden. Mit Beginn
des Kamakura-Shogunats am Ende des 12. Jahrhun-
derts und wihrend der folgenden Muromachi-und
gengoku-Zeit wurde den Riten jedoch zunehmend
weniger Beachtung geschenkt. In der Tat wurde die dai-
igsai-Zeremonie nach der Thronbesteigung von Kaiser
Go-Kashiwabara ##aJ5l im Jahre 1501 ausgesetzt. In
der Edo-Zeit erfolgte jedoch erneut die Ubergabe der
Throninsignien an den Nachfolger im Todesjahr seines
yorgingers, und die daijosai-Zeremonie wurde wieder-
pelebt. Die Wiederherstellung der kaiserlichen Autoritat
in der Meiji-Zeit fiihrte zu Bestrebungen, altertiimliche
Formen nationaler Verehrung neu im BewuBtsein zu
verankern. Bis 1889 hatte sich als Norm herauskristalli-
siert, daB der Thronfolger beim Tode seines Vorgin-
gers die Thronfolge antrat und die heiligen Thron-
insignien in Empfang nahm, eine Wiederbelebung der
heianzeitlichen Praxis.3*

Heute sieht die Nachkriegsverfassung zwar die Tren-
nung von Staat und Kirche sowie Religion und Re-
gierung vor, aber die Abgrenzung beider Bereiche
ebenso wie andere, aus einer fremden Kultur ibenom-
mene Konzeptionen, ist alles andere als deutlich. Die
gegenwirtige Rolle des japanischen Kaisers bleibt von
diesem Verfassungsgrundsatz weitgehend unberiihrt.
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Nach Artikel 7 der Verfassung amtiert der fenno it
Rat und Zustimmung des Kabinetts in verschiedeng,
Zeremonien (gishiki #5), die sich auf Staatsap,

gelegenheiten beziehen und dem Wohle des Volkg |

dienen.3s Ausgenommen hiervon sind jedoch Zerem,
nien innerhalb des kaiserlichen Haushalts. Auch gj
religiosen Wiirdentrédger, die die Riten im Kashikg.
dokoro leiten, sind nicht als Beamte des Offentliche,

Dienstes eingestuft. Dariiber hinaus wird nach dg |

Gesetzgebung iiber den Grofischrein von Ise aus dep
Jahr 1969 die Teilnahme des Kaisers an Zeremonien i
Ise nicht als religiose Handlung im Sinne von Artike] 2

der Verfassung verstanden. Seit jener Zeit gelten die gop.

tesdienstlichen Handlungen des Kaisers innerhay
seines Palastes, im GroBschrein von Ise und in allg,
anderen Schreinen als ‘‘private Funktionen deg
Hofes’’.36

Aus alledem 148t sich schlieBen, daf} der derzeitige
kaiserliche Haushalt in bezug auf die Thronbesteigungs.
zeremonien keinen Zwéngen unterliegt: es besteht weder
ein AnlaB, die Durchfiihrung der Riten innerhaly
des Palastes oder im Ramen des ‘‘Groflen Festes der
Thronbesteigung’’, wie sie seit Beginn des ritsuryg.
Staates unter Temmu-fennd iblich gewesen sind,
genau einzuhalten, noch sie abzuédndern. Anderungen
sind viel eher aufgrund externen Drucks oder aus Ko-
steniiberlegungen zu erwarten. Die Griinde fiir die Riten
mogen zwar in Vergessenheit geraten sein, der Drang
zur Pflege der Tradition ist jedoch nach wie vor leben-
dig.
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