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Besitz und Bildung

Deutsch-japanische Biirgertumsvergleiche

JUNICHI MURAKAMI

1. Disziplinierte Stadtbiirger im vorindustriellen Ja-
pan

Japan hat sich im Jahre 1854 unter dem Druck der
amerikanischen Flotte dem internationalen Handelsver-
kehr zugédnglich gemacht, um dann nach Riickgabe
der Regierungsmacht des Shogunats an den kaiserlichen
Hof (1867) und Neugriindung der kaiserlichen Regie-
rung (1868) den Weg der Industrialisierung nach dem
westlichen Vorbild zu gehen. Von daher mufl man das
japanische Biirgertum vor und nach der Offnung des
Landes betrachten, wenn man es mit dem deutschen
bzw. dem europdischen des 19. Jahrhunderts verglei-
chen will. Dabei kann man aber davon ausgehen, daf}
Japan bereits vor der sogenannten Meiji-Restauration,
die etwa mit dem groflen preullischen Reformwerk
am Anfang des 19. Jahrhunderts zu vergleichen ist,
keine selbstdndigen intermedidren Gewalten mehr
duldete, die noch bis zur politischen Vereinheitlichung
des Landes durch Toyotomi Hideyoshi in den achtzi-
ger Jahren des 16. Jahrhunderts die Verfassung Japans
gepragt hatten. Die japanische Gesellschaft der Toku-



2 MURAKAMI

gawa-Zeit (1600-1867) war schon so stark diszip]j,
niert, dafl man sie kaum mit der europdischen Gesg]|.
schaft des Mittelalters, sondern eher mit der (g
frithen Neuzeit vergleichen sollte. Wenn ich in dg
folgenden Ausfiihrungen fiir die Stadtbewohner dg
Tokugawa-Japan, die sich mit Handel und Gewerbe be.
fafiten und sich darin sowohl von den nunmehr in dg
Stadt wohnenden und als Beamte fungierenden Ritter,
(samurai) als auch von den Bauern auf dem Langg
unterschieden, das deutsche Wort ‘‘Biirger’”” bzy,
‘‘Stadtbiirger’’ verwende, so nicht in dem Sinne, daB gj
Trager der autonomen societas civilis gewesen wérep,
Vielmehr fanden sich bei ihnen schon Ansdtze dg
“‘allgemeinen Untertanenschaft’’ in einer noch stip.
disch gegliederten, aber weitgehend diszipliniertey
Gesellschaft, die etwa mit der preufischen Gesellschafy
im ausgehenden 18. Jahrhundert zu vergleichen ist. Dey
Unterschied zwischen dem Shogunatsregime und den
preuBischen Absolutismus lag wohl in erster Linje
darin, daB dieser infolge des starkeren Widerstandes
der altstandischen Freiheitsrechte eine institutionell,
biirokratische und rationale Disziplinierung durch.
fithren muBte, wiahrend jenes nicht zuletzt wegen der
Insellage des Landes und der AbschlieBungspolitik
seit den dreifliger Jahren des 17. Jahrhunderts relatiy
leicht, d.h. ohne durchgreifende Institutionalisierung,
Biirokratisierung und Rationalisierung die traditionelle
Gesellschaft disziplinieren konnte.

Die japanischen Biirger unter dem Tokugawa-
Shogunat, die sich insbesondere in drei GrofBstadten
Japans, Edo (nach der Meiji-Restauration in Tokyo
umbenannt) als Regierungssitz des Shogunats, Kyoto
als alter Residenzstadt des Kaisers und Osaka als Zen-
trum des Binnenhandels jeweils in der Gréf3enordnung
von vier bis fiinf Hunderttausend konzentrierten,
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waren zwar zum Teil 6konom.isch maéchtig genug, um
sogar den Bestand eines Dalmyo-ngses, _das _vom
ghogunat mit der lokalen Verwaltung in .der ]ewelllgep
provinz (han) beauftragt war, von ihrem Kredit
abhdngig zu machen, so dal man damals sagte,

«Argert sich einmal der Grofihdndler von Osaka,
fiirchten sich alle Daimyo davor.”’

Dies bedeutet aber keineswegs, daf} die Stadtbtirger
im Tokugawa-Japan wirklich selbstdndig gewesen
waren. Im Gegenteil, sie waren grundsétzlich auf die
Gunst des ritterlich-adeligen Machthabers angewiesen,
um sich mit dem Reishandel zwischen den Daimyo-Pro-
vinzen und dem Handelszentrum Osaka sowie zwischen
Osaka und der Shogunatsstadt Edo beschéftigen zu kon-
pen. Sie waren zwar oft in Genossenschaften (kabu-
nakama) organisiert, die gewisse Privilegien hatten
und eine gewisse Selbstverwaltung iibten. Von einer
Autonomie im Vollsinn des Wortes konnte jedoch
keine Rede sein. Als es dem genialen Strategen Toyotomi
Hideyoshi gelang, sich alle Lokalgewalten einschlieB-
lich einiger weitgehend autonomer Handelsstddte wie
Sakai zu unterwerfen, versdumte er es nicht, die Ge-
nossenschaften (za) der Gewerbetreibenden, die unter
dem Schutz der Lokalgewalten gestanden hatten,
aufzulosen. Auch unter dem Tokugawa-Shogunat blieb
die Genossenschaft zunéchst grundsétzlich verboten.

Aber wie auch in Preuf3en nach der Anerkennung der
Gewerbefreiheit konnte das Tokugawa-Shogunat auf
die polizeiliche Kontrolle iiber gewisse Gewerbe nicht
verzichten. In bestimmten Gewerbezweigen (Trodler,
Pfandleiher usw.) hat man die Zahl der Gewerbetrei-
benden beschrinkt, um eine effektive Kontrolle aus-
iiben zu kénnen. Durch diese Beschrankung erhielt das
betreffende Gewerbe den Charakter eines Privilegs,
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das kabushiki hiel. Die Bezeichnung kabushig
besteht aus zwei Zeichen, kabu und shiki. Das Zgj.
chen kabu, Baumstumpf, deutet an, daf} das Privileg
Gewinn bringt, wie aus dem Stumpf Sprossen herayg.
wachsen. Was uns besonders interessiert, ist aber seing
Verbindung mit dem Zeichen shiki, das urspriinglich mj;
dem Begriff Amt gleichzusetzen war.! Im japanischey
Mittelalter (Mitte des 10. - Mitte des 15. Jahrhunderts)
ndmlich wurde dem Meier, der einem Fronhof vor.
stand, als Belohnung fiir seine Amtsausiibung ey
Grundstiick von seinem Grundherrn verliehen. Dabgj
verband sich die Funktion des Amtes, den Fronhof z;
verwalten, mit der Befugnis, das verliehene Grundstiick
zu bebauen. Das Wort shiki mit dieser Doppelbedeutung
(Amt und Befugnis zugleich) vermittelte dann dem Be.
eriff kabushiki den Beigeschmack, daf} es nicht wie die
mehr eigenstdndigen Rechte der deutschen Ziinfte die
Unabhingigkeit von der Obrigkeit bezeichnete.
Obwohl sich das Shogunat zundchst gegeniiber dep
von Grofikaufleuten in Osaka freiwillig neugegriindetep
Genossenschaften negativ verhielt, dnderte es spater
seine Gewerbepolitik. Seit dem beginnenden 18. Jahr-
hundert lie es in allen Gewerbezweigen Genossen-
schaften (kabunakama, d.h. Genossenschaft der kabu-
shiki-Inhaber) griinden, um dadurch die Gewerbetrei-
benden von oben her zu organisieren und mit Hilfe
der gewerblichen Selbstverwaltung die obrigkeitliche
Finanz- und Wirtschaftspolitik durchzusetzen. Von
einer Autonomie der Genossenschaft im echten Sinne
des Wortes kann keine Rede sein. Bei Miflbrauch der
genossenschaftlichen Vorrechte (z.B. zur Preiserhdhung)
konnte das Shogunat fast alle Genossenschaften auflésen
(1841), obwohl diese Maflnahme sich bald als unzweck-
miBig erwies (Wiederzulassung der Genossenschaften
1851). Die Abhéangigkeit der Genossenschaften von der
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obrigkeitlichen Politik kann man auch daran ablesen,
dap ihre Satzung regelméfig mit der Vorschrift beginnt,
die die Mitglieder zur Beachtung der obrigkeitlichen
ordnung verpflichtet.

Die Selbstdndigkeit des biirgerlichen Lebens, die
Schwerlich von den Genossenschaften unterstiitzt wer-
den konnte, hitte ihren Hort auch in Familienver-
panden finden konnen, die oft das Gedeihen von
Grofibetrieben ermoglichten. Aber auch dies galt nicht
vorbehaltlos. Das Haus Mitsui zum Beispiel, das sich
«it der zweiten Hélfte des 17. Jahrhunderts in Edo
qunéchst als Kleider/ Tuchhindler, dann auch als
Geldmakler etablierte, bestand schon Anfang des 18.
jahrhunderts aus mehr als zehn Geschiften in Edo,
Kyoto, Osaka und Matsuzaka, die jeweils von einem
Mitglied des Familienverbandes geleitet wurden und
unter einer einheitlichen Zentralfithrung standen. In dem
Testament eines Familienoberhauptes (1722) war fol-
gende Bestimmung zu finden.

“Die Anordnungen der Obrigkeit sind nicht nur
von den Familienvétern (d.h. von den elf Mitglie-
dern des Familienverbandes Mitsui), sondern auch
von allen Angestellten und Dienstboten streng
einzuhalten. . .”’2

Mit dieser autoritdren Gesinnung wollte man den
wirtschaftlichen Erfolg sichern. Mehr kann von dem
Biirgerstand der Tokugawa-Zeit nicht erwartet werden,
weil die Univerletzlichkeit des Hauses bzw. der stdn-
dischen Freiheit sogar bei der Ritterschaft nicht mehr
Vorrang vor der Untertanentreue hatte. Die Bemii-
hungen der biirgerlichen Ethiker, im Rahmen der
standisch-autoritdren Gesellschaftsordnung das Selbst-
bewuBtsein der Gewerbetreibenden zu erwecken, be-
zogen sich nur auf die funktionelle Gleichsetzung der
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verschiedenen Stédnde, die sich mit der obrigkeitlichen
Disziplinierung leicht vereinbaren liel. Nach eing
Vulgdrethik fiir die Gewerbetreibenden (shingaku, d.j
Seelenlehre) sollte man das eigene Ich eliminieren, “ni
zur Ordnung der ganzen Gesellschaft besser beitragen
zu konnen. Der Griinder dieser Vulgirethik, Ishig,
Baigan (1685-1744), lehrte,

“‘Die Kiefer ist griin, die Kirschbliite ist rosa. Ritte
ist Ritter, Bauer ist Bauer, Kaufmann ist Kayj.
mann. Wer mit seinem eigenen Beruf unzufriede,
ist, ist nicht unbefangen. Somit verstdit er gege,
den unbefangenen Himmel, gegen das Gebot dp
Himmels. Wer sich nach dem Gebot des Himmgl
seinem Beruf widmet, erreicht den Zustand dg
unbeweglichen Seele.’’3

Mit dieser Vulgérethik allerdings, die sich g
sdkularisierter und sdkularisierender Synkretismus vop
Buddhismus, Konfuzianismus, Taoismus und Shintg.
ismus verstehen 146t, konnten sich die Gewerbetrej.
benden, insbesondere die Kaufleute gegen den mejs
konfuzianischen Vorwurf verteidigen, daf} sie sich ays
Eigennutz mit Handel befafiten. Denn sie iibten nyp
nach dem Gebot des Himmels ihren Beruf aus.

““In Japan wie in China ist es legitim, daf} der Kauf.
mann aus dem Geschift Gewinn zieht. Ubt er mij
dem legitimen Gewinn seinen Beruf sus, so dient ¢
damit der Welt. Ohne Gewinn vermd&chte er den
Hausberuf (kagyo) nicht auszuiiben. ... Ohne
Besoldung kann auch der Ritter seine Pflicht nicht
erfiillen. Wiirde man die Einnahme oder Besol-
dung nur auf die Eigensucht zuriickfiihren und
fiir pflichtwidrig halten, gdbe es keinen in der
Welt, der pflichtbewult wiare. Weder Konfuzius

T
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noch Meng-tse wire dann eine Ausnahme davon.”

Handel und Gewerbe wurden also als Beruf im Sinne
s Amtes verstanden. Die Biirger mufiten sich
usbilden, um das Amt vollwertig ausiiben zu kénnen.
aum einen haben die Biirgerkinder in vielen Privat-
«chulen Lesen, Schreiben und Rechnen gelernt. Nach
einer Schiatzung waren ungefiahr 40% . der mann-
jichen Biirger in Edo Alphabeten. Nach einer anderen
erreichte der Anteil in Kyoto sogar fast 80%.* Zum
anderen hat man sich durch Lektiire der konfu-
Zianischen Texte, ihrer Erléiuterungen.und anderer
Literatur den Fleil im Berufsleben zu eigen gf:m.aght.
Es gab zwar auch im Tokugawa-Japan ppllzelhche
Reglementierungen wie unter dem Absolutismus der
deutschen Territorialstaaten. Aber wéhrend dieser aus-
fiihrliche Polizeiordnungen zu erlassen hatte, um die
Jltstandischen Freiheitsrechte zu nivellieren, bra.uchte
das Tokugawa-Shogunat nur Grundsatzvorschriften,
weil es mittels der zwar nicht ganz freiwilligen, den-
noch in einem abgeschlossenen Land unvermeidlichen
gelbstbeschrankung der Biirger die traditionelle Gesell-
schaft ohne weiteres disziplinieren konnte.

9. Lebensstil der vorindustriellen Stadtbiirger

Die autoritidre Lebensform der vorindustriellen Biirger
war das Abbild der ritterlichen. Statt viele Ausfih-
rungen japanischer Forscher zu zitieren, berufe ich
mich im folgenden auf die Untersuchungen unseres
Volksdenkens im Spiegel der Literatur von Tsuda
Sokichi (1918).

“Der Ritter glaubt, daB sein Stand moralisch
hoher stehen sollte als der biirgerliche. Entspricht
dieser Stolz der Wirklichkeit? Der Biirger hat
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nichts zu tun mit der Gefolgschaft als Grundlage
der ritterlichen Moral oder mit dem kiihnen My,
den der Ritter sich im Krieg aneignet. . . . Trotzde";
beeinflussen die Sitten der Ritterschaft, die im Zgy_
trum der Gesellschaft steht, naturgemal3 auch die
des Biirgers. Die Verhiltnisse Herr und Knechg
Arbeitgeber und Arbeitnehmer, Meister Un&
Geselle usw. werden der ritterlichen Gefolgschaf
analog verstanden, so daf} die moralische Vorstg),
lungswelt des Biirgers, die aus jenen Verhéltnisse,
entspringt, sich kaum von der des Ritters unter.
scheidet.””’

Freilich hat der Biirger auch die negative Seite der rjt.
terlichen Lebensform rezipiert.

“Im allgemeinen hédlt man sein Wort und erfiilj
seine moralische Verpflichtung nur in einep
bestimmten Geschdft mit einem bestimmten Part.
ner, wéhrend in dem Geschéft mit der weiten,
unbestimmten Welt um des einmaligen Géwinpg
willen wohl vielerlei unehrliche Mittel angewand;
werden. Auch der Ritter bleibt nur in einep
bestimmten Verhéltnis treu, widhrend er song
jeden als Feind betrachtet und keinem Vertrauep
schenkt. Denn die Sittlichkeit hat sowohl bei dem
Héndler als auch bei dem Ritter ihre Grundlage
nicht in der eigenen Personlichkeit, sondern in
seinem Ruf unter den anderen, so daB sich die
Vorstellung der oOffentlichen Sittlichkeit nur
schwach entwickelt.”’6

Die Beobachtung von Tsuda ist insofern allgemein-
giiltig, als auch in Europa die Uberwindung des engen
Provinzialismus sich erst allméhlich vollzog. Aber die
auf personliche Beziehungen beschrankte biirgerliche

I
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Sittlichkeit im Tokugayva-Japan hat auch in der Stadt
Kaum das Niveau erreicht, das in der alteuropdischen
gtadt eine mehr oder weniger starke politische Auto-
pomie ermoOglichte. Im Tokugawa-Japan entwickelte
sich nur in einem persOnlich verbundenen kleinen Kreis
cine gewisse Selbstverwaltung, die eher zur Durchfiih-
rung der obrigkeitlichen Politik diente. Es ist wohl ver-
standlich, dafl man unter diesen Umstédnden die Gesell-
schaftsordnung nicht als gestaltungsféhig betrachtete.
Man arbeitete zwar hart und fleiBig, um ein Vermdgen
2u verdienen, wuflite aber zugleich, daB der Wind
:ederzeit umschlagen konnte. Daher lebte man im opti-
mistischen Verzicht und pessimistischen Genuf3. Tsuda
abstrahierte aus verschiedenen Dichtungen der Toku-
gawa-Zeit den Lebensstil der damaligen Stadtbiirger.

“Es gibt nicht nur diejenigen, die sich erfolgreich
um das Vermdgen bemiihen. Nicht wenige bleiben
erfolglos. Dennoch fand sich damals keine heftige
Erbitterung der Armen tiber den Reichtum. ‘Der
Lauf der Welt wird begleitet von der ungleichmafi-
gen Vermogensverteilung’. Die Welt bestehe also
nicht nur aus Reichen, sondern auch aus Ar-
men. ... Die stdndische Gesellschaftsordnung
wurde als unabénderlich hingenommen, so daf
Resignation herrschte. ‘Der Reichtum ist vom Him-
mel abhidngig und iibersteigt den Menschenver-
stand’. . .. Wenn wir ferner bedenken, dafl man
sich damals um das VermoOgen letztendlich des-
halb bemiihte, weil man ‘sich noch lebenslang
vergniigen, amiisieren und nach Lust und Laune
leben’ wollte, so ist es verstdandlich, daf es als eine
Lebensweisheit fiir die Armen galt, statt Seiden-
Baumwollkleider zu tragen und ‘leichten Herzens
zu leben’. ... Beschiftigt man sich ‘mit seiner
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Gegenwart einverstanden’ mit einer unwiirdige,
Arbeit, so ist zwar eine gewisse Enttéiuschung
vorhanden. Mit dieser Haltung kann man abg
weder in die Tiefe der Verzweifelung geraten noch
ein tierahnliches Leben fiihren, wie es im mgq.
dernen europdischen Roman oft vorkommt. ,
‘Das Menschenleben ist so unbestdndig’. Zwischey
Reichen und Armen in der Welt gibt es keine up.
passierbare Grenze. Mit dieser Einsicht brauchy
auch derjenige, der Haus und Habe verloren hat,
weder bose noch resignativ die Tage zu verbrip.
gen. Der Kampf ums Dasein war nicht so hart
wie heute, auch die Armen konnten sich durch.
schlagen. Wie auch die drmsten Bauern nicht mjt
den alteuropidischen Leibeigenen zu vergleichep
waren, blieben die armen Stadtbiirger doch freje
Menschen, die noch keine erniedrigende Unter.
driickung kannten.’’?

Diese eigenartige Verbindung von Fleifl und Verzicht
war nach Tsuda die Kehrseite davon, ‘‘daB3 das Volk
damals kein oOffentliches Leben kannte und der
spieBerische Egoismus die Welt beherrschte.”’® Mit
anderen Worten galt weder die Stadt noch das ganze
Land als Gemeinwesen bzw. societas civilis der selbstén-
digen Hausviter, die sich durch ihre genossenschaft-
liche Autonomie aktiv mit der Gestaltung der Ge-
sellschaftsordnung befafit hétten. Zwar hat auch
die absolutistische Disziplinierung in den deutschen
Territorialstaaten die autonome Welt der Hausvéter
weitgehend gebrochen, so daB nach dem preuflischen
Allgemeinen Landrecht die biirgerliche Gesellschaft
nicht mehr wie in seinem friitheren Entwurf ‘‘aus der
Verbindung der Familien zum Zwecke des gemeinen
Wohls’’ besteht, sondern aus ‘‘kleineren Gesellschaften

T
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und Standen”’, die sich erst durch ihre jeweilige Funk-
{ion fiir den Staat legitimierten. Trotzdem konnte
poch in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts be-
pauptet werden, daf3 die Unverletzlichkeit des Hauses
fiir  die biirgerliche Ordnung konstitutiv sei. Carl
welcker fiihrt nédmlich im Staatslexikon aus:

“Bs ist traurig, wenn in anderen rechtlichen
Verhdltnissen und Geschéften, wenn in anderen
Orten der Biirger Mangel an Freiheit, an recht-
licher Sicherheit und Befriedigung findet. Doch
wenn sein Haus, seine Familie noch unverletzt
und sicher bleiben, so hat er noch einen festen
Standpunkt, er hat noch ungestérte Krifte und
erfreuliche Aufgaben fiir ein freies aufopferndes
Wirken. Er behélt noch ein Gefiihl der rechtlichen
Freiheit und Wiirde, der persoénlichen Ehre und
Rechtssicherheit und der Achtung der biirgerlichen
Ordnung.’”?

Im Gegensatz dazu scheint das Niveau der biirger-
lichen Sittlichkeit im Tokugawa-Japan tief gesunken
zu sein, weil die Disziplinierung durch das Shogunat
so weit fortgeschritten war, daB der biirgerliche
Hausvater unreflektiert die obrigkeitlichen Anordnungen
befolgen mufite. Von daher hatte auch die Selbstbe-
herrschung ihre Grenzen. Tsuda weist auch auf diesen
Aspekt hin:

“Lesen wir z.B. lkkus Hizakurige, so sehen wir
gleich, daBl man damals nicht selten einen Un-
bekannten wegen einer kleinen Abweichung vom
normalen Sprachniveau beschimpfte und sich
gleich streitbar zeigte. Eben in diesem Sinne waren
edokko (die Tokyoter) als streitsiichtig bekannt.
Das ist nicht ohne Zusammenhang mit dem Einfluf}
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der ritterlichen Gesinnung, nach der man dig
Personlichkeit eines andern nicht achtet und iy,
tolerant bleibt, leichtfertig und vorschnell urtejy
und verurteilt, jeden anderen spontan als Widey.
sacher oder gar als Feind betrachtet und nie sej,
Gesicht verlieren will. . .. Die Streitlust ist abg
auch darauf zuriickzufiihren, dal das offentlichg
Leben und damit auch der Biirgersinn untereng.
wickelt blieb. Daraus erklédrt sich auch die Tat.
sache, dal man im Geschéftsverkehr mit vielerlg
Tauschungen rechnen mufite. Wer nicht in Verbip.
dung mit anderen die Gesellschaftsordnung gesta].

ten will, hat naturgemaf kein Verantwortungsge. !

fiihl. Findet sich dies iiberhaupt in der Tokugawa.
Zeit, dann nur insoweit, daB man im Hinblick
auf sein #duBeres Ansehen sein Gesicht wahrey
oder bloB formal dem Brauch und den Rechts.
vorschriften entsprechen mochte. Man kann alsg
schon damit zufrieden sein, wenn man sein Ge.
sicht wahrt. Man wird nicht zur Verantwortung
gezogen, wenn man nicht gegen die Vorschriftey
verstoft. . . . Jedenfalls ist diese Haltung fiir dep
Verantwortlichen selbst nichts anderes als Egois.
mus, weil ihm das BewuBtsein fehlt, Mitglied der
ganzen Gesellschaft zu sein.”’!0

Die Streitlust der Stadtbiirger im Tokugawa-Japan
hat also mit dem ‘‘Kampf ums Recht’’ in der europi
ischen Kultur nichts zu tun. Denn hier kdmpft man ums
Recht, um an der Gesamtordnung eines Gemeinwesens
teilzunehmen. In diesem Sinne behauptet Rudolf von
Jhering in seinem Kampf um’s Recht (1872), dal} das
Privatrecht, nicht das Staatsrecht die wahre Schule der
politischen Erziehung der Volker sei. ‘‘Jeder ist ein
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geborener Kéampfer um’s Recht im Interesse der Gesell-
Schaft,”“ Diese Idee ist nicht neu. Adam Miiller, ein
konservativer Theoretiker der politischen Romantik,
pat schon frither die These vertreten, dafl ein “‘voll-
standiger Staat’” auf dem ‘‘allseitigen inneren Krieg’’
peruhen miisse.

“Dadurch, daB im Privat-Rechte die Rechte nicht
bloB massenweise abgewogen und entschieden,
sondern auch die Freiheit der rechtlichen Parteien
angeschiirt und zwischen ihnen vermittelt wird;
dadurch, daf} im Staatsrechte zwischen der Macht
des Souverdns, und der Macht des Volkes, nicht
wie zwischen zwei ganz heterogenen Massen ab-
gewogen und entschieden, sondern, daf} zwi-
schen der Macht des Souverdns und der Gegen-
macht des Volkes, zwischen zwei freien, unendlich
verschiedenen und doch unendlich ineinander
greifenden Wesen, vermittelt (wird); dadurch
endlich, dafl im Volkerrechte zwischen der Macht
des einen und des andern Staates nicht blofl auf
der Weltwage des Gleichgewichtes ohne Ende ab-
gewogen und entschieden, sondern dadurch, daf3
zwischen ihrer gegenseitigen reich gestalteten ko-
lossalischen Freiheit lebendig vermittelt wird—
zeigen sich andre und groflere Resultate von dem
Privat- und dem Offentlichen Leben und von dem
Umgang der Volker. Anstatt der in allen drei
Rechten allgegenwartigen, blof3 entscheidenden
Wage, anstatt des todten Friedens, anstatt des
bloBen Streit-Abmachens, anstatt der in allen drei
Rechten allenthalben bezweckten. . . . - ein leben-
diges, wirkliches Krieges-Resultat, eine wachsende,
sichtbare, die ganze grofle Gemeinschaft durch-
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dringende Idee des Rechts, und, durch die unenq,
liche Vermittlung zwischen der kleinsten und dg;
groften Freiheit, ein freies gottliches Leben dgg
Ganzen.”

Dabei handelt es sich um eine Kritik an dem fridey;.
zianischen Absolutismus, dem nach Adam Miiller ny;
eine ‘‘unendliche Vergroflerung’’, der Ausbau eing
‘“Universal-Monarchie’” vorschwebte. Preuflen hg
zwar oft Krieg gefiihrt, aber

‘“das einseitige Streben nach Vergréflerung ode;
Universal-Monarchie, ist ein Streben nach einep
Monopol, nach dem Ausschliefen der Uebrigep
von der Freiheit, also nicht ein Streben der
Freiheit, welche, wie ich gezeigt habe, das Strebep
des Nachbars nach Freiheit anerkennen muf3.”’12

Nicht nur Preuflen, sondern auch andere europj.
ische GroBméchte hatten damals versucht, durch die
“unendliche Vergroflerung” die christliche Volker
rechtsgemeinschaft zu sprengen. Adam Miiller wollte
keineswegs den Krieg im allgemeinen rechtfertigen,
Aber die Tatsache, daB er unter Verwendung des
Wortes ‘‘Krieg’’ den innerstaatlichen Kampf ums Recht
analog dem internationalen begreifen konnte, ist schon
bemerkenswert. Denn in der Zeit, als das alte Reich
untergegangen war und nur noch die christliche
Volkergemeinschaft Europas sich als societas civilis im
eigentlichen Sinne, d.h. als societas civilis sine imperig
vorstellen liel, mullte man dieses naheliegende Modell
benutzen, wenn man den Staat unter einem souveranen
Herrscher nicht einfach als Herrschaftsmechanismus,
sondern als societas civilis cum imperio (Schldzer)
begreifen wollte. Es war also in Deutschland im begin-
nenden 19. Jahrhundert noch méglich, sich nach dem

T
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Modell der christlichen Volkergemeinschaft die biir-
erliche Gesellschaft noch nicht ganz als Wirtschafts-
esellschaft der egoistischen Bourgeois, sondern als
societas civilis der zwar langst nicht mehr politisch
selbstdndigen, aber zumindest sittlich autonomen
Hausviter vorzustellen. Von diesen wurde erwartet, um
der sittlichen Ordnung des Gemeinwesens willen den
«Krieg”’ gegeneinander und gegen den Souverdn zu
fiihren. Zwischen der inneren Bedingung, ndmlich dem
peharrlichen Widerstand der altstdndischen Freiheits-
rechte und dem &ufleren Umstand, dem Abglanz des
alten Reichs und der christlichen Vélkergemeinschaft,
gab es wahrscheinlich einen nicht zufilligen Zusam-
menhang. Der Herrscher eines absolutistischen Ter-
ritorialstaates war weder nach innen noch nach aullen
unendlich souverdn, als daB er die ‘“Universalmonar-
chie’’ nach Belieben hétte regieren konnen.

Auch der weltliche Herrscher des Tokugawa-Japan,
der Shogun ndmlich, regierte den Inselstaat nicht
personlich-despotisch. Einerseits verstand der Shogun
sich selbst als Beauftragter des Himmels, andererseits
hat er die Daimyo mit der Lokalverwaltung beauftragt
und eine gewisse Selbstverwaltung der Gemeinde und
Genossenschaft in seinem Interesse zugelassen. Dieses
Regierungssystem ist es, was Otto Brunner im Zeichen
des ‘‘Delegationszusammenhangs’’ ausmalte und des-
sen Charakter er dem europiischen Staat des Mit-
telalters absprach.!> Der Delegationszusammenhang
setzt voraus, daf} die traditionelle Gesellschaft, die
societas civilis der selbstdndigen Hausviter, schon
weitgehend diszipliniert ist. Nicht zuletzt die Insellage
Japans hat gerade dies ermdglicht. Die intermedidren
Gewalten konnten sich nicht lange behaupten, weil
es unter der folgerichtigen AbschlieBungspolitik des
Shogunats keine Chance fiir sie gab, sich mit auslin-
dischen Kréften zu verbinden. Aus dem gleichen Grund
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kannte man kein volkergemeinschaftliches Vorbild g,
societas civilis. China war doch politisch und kulturg)
zu iiberlegen, um als mehr oder weniger paritiitischer
Partner gelten zu konnen. Fiir die japanischen Biirgg,
der Tokugawa-Zeit war es unumgénglich, auf die aktjye
Teilnahme an der Gestaltung der Gesellschaftsordnung
zu verzichten und in einer Welt der politischen Resigng.
tion zu leben. Obwohl im Tokugawa-Japan eine gp.
staunlich breite Lesekultur existierte, entwickelte sjch
daraus kein “Lesepublikum”’, keine ‘‘biirgerliche
Offentlichkeit’’. Ein Unterhaltungsschriftsteller wje
Takizawa Bakin konnte nach dem Wort des Verleges
ca. zehntausend Exemplare fiir sein illustrierteg
Volksbuch erwarten. Nach einer Schétzung hatte dieseg
mehr als hunderttausend Leser in Edo, die meist dje
Leihbiicherei benutzten.!4 Verschiedene Theater, vop
dem gehobenen, kostspieligen kabuki bis hin z
zahlreichen Kleinbiihnen, wurden stark besucht. Map
reiste oft unter dem Vorwand der Wallfahrt, um sich zy
amiisieren und Informationen zu sammeln. Dennoch
konnte sich hier kein politischer Reformwille entziin-
den, weil der Kern dieser Biirgerkultur in der Selbst-
geniigsamkeit der Entpolitisierten lag.

3. Versuch der Gestaltung eines neuen Biirgertums‘
nach der Meiji-Restauration

Bei der Erschiitterung des Shogunatsregimes ergriff|
die Initiative nicht das alte Stadtbiirgertum, sondern die \
untere Ritterschaft, die unter der Diskrepanz zwischen
der Standesehre und dem kiimmerlichen Leben litt und
sich innerlich von dem versteinerten Shogunatssystem‘
distanzierte. Sie erkannte noch rechtzeitig die Gefahr
der Kolonialisierung durch die Westméachte und ver-
suchte, die Unabhingigkeit der erst jetzt als Einheit
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empfundenen japanischen Nation zunichst durch die
militérische Abwehr, dann immer mehr durch das
Nachholen der verspéteten Modernisierung zu erhalten.
Fukuzawa Yukichi (1834-1901), einer der bedeutend-
sten Aufklérer der Meiji-Zeit (1868-1912) und selbst
gohn eines unteren Ritters, schlug daher 1881 vor, zum
Zweck der Ermutigung des Volkes ‘‘die Gesinnung der
Ritterschaft (shizoku) zu unterstiitzen und vor der
Verkiimmerung zu schiitzen’’. Dabei handelt es sich
nicht nur um diejenigen, die als besoldete Ritter einem
Herrn dienten, sondern um alle Gebildeten, die sich
picht mit korperlicher Arbeit befafiten, wie herren-
lose Ritter, GroBbauern, konfuzianische Gelehrte,
Arzte, Literaten usw.

“Ich habe nur deshalb das Wort Ritterschaft
benutzt, weil die PersOnlichkeiten dieser Art meist
aus der Ritterschaft stammen. ... Seit alters ist
alles Wichtige in der japanischen Gesellschaft die
Tat der Ritterschaft. Es waren die Ritter, die im
Krieg kdmpften und im Frieden regierten. Keine an-
deren als die Ritter sind es, die seit dreif}ig Jahren
die westliche Zivilisation einfiihren und tiber ihr
Prinzip das Volk belehren, und nach Vollendung
der groflen Tat der Restauration die Aufgaben der
neuen Regierung bewiéltigen. Die normalen Bauern
und Biirger dagegen beobachten alles tatenlos und
beschrianken sich darauf, der Gesellschaft Nahrung
und Kleidung zu liefern. Die Bauern und Biirger
machen also den Magen des Staates aus, wahrend
die Ritterschaft als Gehirn und Arm gelten kann.
Die Quelle einer Tat liegt im Gehirn, die Wirkung
hiangt von Arm ab. Einem Menschen ist zwar die
Funktion des Magens wichtig, aber derjenige, bei
dem nur der Magen gesund bleibt und weder das
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Gehirn noch der Arm sich kréftig betétigt, kany
nicht als wirklich lebend, sondern nur als vege.
tierend gelten. Er wire wie ein Schwein. Ginge nup
also unserem Staat die Gesinnung der Ritter.
schaft verloren, so wiirde er wie ein Schweip
Dadurch wiirde die Unabhéngigkeit des Staateg
selbstverstandlich gefihrdet. Dariiber hinaus ist gg
die Ritterschaft, die sich nicht blof auf dem Gebig
der Literatur und der Politik als Gehirn und Ay
betétigt, sondern neuerdings sich auch mit dep
grofien Unternehmungen in Landwirtschaft, Hap.
del und Industrie befafit. Manche Ritter bleibey
zwar erfolglos, aber ob man Erfolg hat oder nicht,
warum stammen die Unternehmer meistens aug
der Ritterschaft, dagegen selten aus dem altey
Bauern- und Biirgertum? Ist das nicht der Beweis
dafiir, daB die Ritterschaft auch auf dem Gebigt
der Wirtschaft zum Magen des Staates werden
kann? Wenn sie schon die politische Gewalt des
Staates ergriffen hat, so ist es nur allzu natiirlich,
daB sie anschlieBend in die Wirtschaftswelt dréngt,
Koénnten die Bauern und Biirger jetzt ihre altkon-
servative Gesinnung #ndern, um mit den Rittern
offen zu sprechen und einander ergdnzend am
Fortschritt teilzunehmen, so wére dieser Einfluf} der
Ritterschaft auf Landwirtschaft, Handel und Ge-
werbe ein Segen fiir den Staat.”!

Es liegt nahe, diese Ausfithrung von Fukuzawa in dem
Sinne zu verstehen, als ob sich in Japan nach der Meiji-
Restauration eine neue Schicht mit ‘‘Besitz und Bil
dung’’ gestaltet hidtte, und zwar um die traditionelle
Ritterschaft herum. In der Tat hat die ehemalige Rit-
terschaft nicht nur die Modernisierung der Politik,
sondern auch die der Wirtschaft maBgeblich beeinflufl,
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s0 daB das Wort ‘‘biirgerliche Gesellschaft’’ damals
gwar oft in ‘‘shimin-shakai” im Sinne der *‘Gesellschaft
der Stadtbirger” (iili#t%), zuweilen aber auch im
ginne der “‘Gesellschaft der Ritter-Biirger’”’ (LR# %)
iibersetzt werden konnte. Wenn wir darin einen Bruch
gwischen der alten Gesellschaft der Stadtbiirger mit der
peuen der ‘‘Biirgerlichen’ sehen, so neigen wir wohl
dazu, die neue biirgerliche Gesellschaft Japans analog
der deutschen zu verstehen, die sich seit dem ausge-
penden 18. Jahrhundert zundchst als Gesellschaft der
ildungsbiirger, dann seit der Mitte des 19. Jahrhun-
derts zunehmend als Gesellschaft der Wirtschafts-
piirger entwickelte. Diese Analogie taugt jedoch nicht
anz, erstens weil sich die neue biirgerliche Gesellschaft
yon Anfang an in der weltwirtschaftlichen Phase der
Industrialisierung befand, die eine allméhliche Ge-
wichtsverschiebung vom Bildungs- zum Wirtschafts-
piirgertum nicht zuliel, sondern eine Parallelent-
wicklung erforderte. Dabei handelt es sich nicht um
den Ausbau einer einheitlichen Schicht von ‘‘Besitz
und Bildung’’, sondern um eine synchrone Arbeitstei-
lung zwischen dem Bildungs- und dem Wirtschafts-
pirgertum. Es gilt also zweitens in der japanischen
Moderne die Formel ‘‘Besitz oder Bildung’’ im emi-
nenten Sinne des Wortes, wédhrend in Deutschland
trotz der genannten Gewichtsverschiebung eine gewisse
Wechselwirkung zwischen dem Bildungs- und dem
Wirtschaftsbiirgertum die Verwendung der Formel
“Besitz und Bildung’’ noch zu rechtfertigen scheint.
Die japanische Ritterschaft iibertraf wohl in ihrem
pragmatischen Realitdtssinn und ihrer disziplinierten
Arbeitsmoral das alte Stadtbiirgertum, besal} aber ge-
nauso wenig Bilirgersinn wie dieses. Deshalb war ihr die
Vermittlung zwischen Besitz und Bildung schwierig,
zumal es auch in Europa in der Zeit der Industria-
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lisierung unmoglich geworden ist, an den Biirgersinn z,
appellieren und somit die Privatautonomie mit dep
Gesamtordnung des Gemeinwesens zu harmonisieren,

Dennoch wurde Fukuzawa nicht miide, durch seine
schriftstellerische Tétigkeit die Unternehmer der neuep
Zeit mit dem idealisierten, ritterlich-aktiven Geist aus.
zuriisten. In seinem Essay Die Notwendigkeit der

Reichen (1892) erortert er die Frage, wie sich das private
|

Gewinnstreben rechtfertigen lief3e.

““Weil die Zeit der AbschlieBung des Landes schop
vorbei ist und wir uns in einer offenen Welt
befinden, sind die Reichen wie die Streikréfte fiip
die Unabhingigkeit des Staates notwendig ge.
worden. . . . Das Vermdgen eines reichen Hauseg
ist zwar Privateigentum des Hausvaters, hat jedoch
einen grofen EinfluB auf das Schicksal des Staats
und somit auch einen offentlichen Charakter,
Daher soll sein Betrieb als eine Art Staatsunter-
nehmen betrachtet werden. ... In Wirklichkeit
aber macht man sich in der Welt mit seinem Reich-
tum auffillig. Nicht nur die armen, Kkleinen
Leute stehen ihm neidisch gegeniiber. Auch in der
oberen, ritterlichen Schicht gibt es solche, die
sich in der Offentlichkeit iiber die ungleichméaBige
Eigentumsverteilung beklagen, um indirekt den Ar-
men zu schmeicheln und sogar ihre Unterstiitzung
zu gewinnen. Sie sind letzten Endes diejenigen, die
nichts von den fernliegenden Staatsinteressen
verstehen und sich nur kurzsichtig durch Mitleid
bewegen lassen, und somit schlieBlich die Notwen-
digkeit der Reichen als wichtiges Organ eines
unabhingigen Staates vergessen. Ihr Wort erbarmt
uns zwar manchmal, ist aber nicht schwerwiegend
und daher nicht ernst zu nehmen. . . . Umso selt-
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samer scheint es, dafl die Reichen selbst sich oft
angstlich verhalten und ihre Krifte nicht frei ent-
falten, als ob sie etwas zu fiirchten hiétten. . ..
Heute leben wir in der zivilisierten Wirtschafts-
welt, wo nur der Tiichtigste Erfolg haben kann
und die Erwerbstétigkeit durch nichts gehindert
wird. Es ist die Obliegenheit des Unternehmers,
durch fleiBige Arbeit auch nicht die geringste
Chance auf Gewinn zu verpassen und durch un-
beschriankte Kraftentfaltung sein Vermogen zu
verdienen, soweit es von Gesetz und Moral her
erlaubt ist. Warum ist es noch nicht dazu gekom-
men?’’16

Aufgrund dieser Beobachtung von Fukuzawa ist es
klar, daf} es erstens schon den Gegensatz zwischen dem
Unternehmertum und einem Teil der Bildungselite gab,
obwohl sich beide aus der ehemaligen Ritterschaft
rekrutierten. Darauf kommen wir spéter noch zurtick.
Fukuzawa selbst setzte sich aber entschieden fiir die
unbeschrankte Erwerbstatigkeit des Unternehmers ein,
indem er sie mit der ritterlichen Gesinnung des Staats-
diensts rechtfertigte. Darin unterscheidet er sich jedoch
nicht wesentlich von Ishida Baigan, der die Tatigkeit
des Gewerbetreibenden im Tokugawa-Japan als Amts-
ausiibung fiir die Gesamtgesellschaft legitimierte, aber
keinen Begriff des politischen Gemeinwesens, der
societas civilis kannte. Die Absicht von Fukuzawa liegt
nur darin, das neue Unternehmertum von der tradi-
tionellen Verkiimmerung und Resignation zu befreien.
Je freier man sich wirtschaftlich entfalte, desto grofler
werde der Verdienst um die Unabhéngigkeit des
Staates. Dabei ist sich Fukuzawa der Kehrseite der
Wirtschaftsentwicklung durchaus bewufit, wie es
seine Replik auf den Vorwurf mancher ritterlicher
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Sozialkritiker erweist. Diesem Vorwurf gegeniibg;
verteidigt er sich einerseits mit der Begriindung, daf} dje
Unabhéngigkeit des Staates das allerwichtigste Ziel deg
Volkes sei, andererseits mit dem Hinweis, dal map
durch Wohltitigkeit die Sozialfragen entschérfey
sollte. Er appelliert dabei — seinem Bekenntnis zy;
freien Erwerbstitigkeit entsprechend — an den Egos.
mus der Reichen (Uber Reichtum und Armut, 1890),

“Dje Reichen miissen gelegentlich versuchen,
durch Spenden aus ihrem Privatvermogen dje
Offentlichkeit zu beruhigen. . . . In den westlichen
Staaten, in denen auch die Waisen und Witwey
unter dem Schutz fester Gesetze ihren Unterhalt
sichern konnen, beachten auch die Milliondre dag
Gesetz, um sich sonst beliebig zu verhalten. Dieg
erweckt den Eindruck, als ob man dort leicht einep
vollen Gewinn machen kénnte. Das ist aber nicht
der Fall. Dort spenden die Reichen nicht selten ent-
weder dffentlich oder anonym ihr Vermogen. Jede
Schule, jedes Krankenhaus, jeder Wohltétigkeits-
betrieb wie Armenanstalten erhilt Spenden der Rej-
chen, die sehr betrichtlich sind. Kurz gesagt, be-
faBt sich die Regierung in den westlichen Staaten
buchstiblich nur mit dem Regieren, wahrend alle
anderen offentlichen Aufgaben von den Reichen
iibernommen werden. Dies wird oft dahin inter-
pretiert, daB die Abendldnder gern fir andere
spendeten, weil sie religios und wohltdtig gesinnt
seien. Das kann sein. ... Aber es ist auch eine
Eigentiimlichkeit der Abendldnder, immer sorg.
sam an den Gewinn zu denken und keine noch
so kleine Summe verlieren zu wollen. Diese
Gewinnsucht kennt keine Grenzen. Man geht un-
geniert mit dem Mammonismus durch das

T
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Leben, so daB auch die Religion demgegeniiber
machtlos bleibt. . . . Wenn man dennoch grof3ziigig
spendet, ohne durch das Gesetz aufgefordert zu
werden, ist nach dem Grund zu fragen. Meines
Erachtens spendet man dort nicht nur aus Grof3-
ziigigkeit, sondern aus der Erwidgung heraus, daf}
man zum eigenen Nutzen grofiziigig sein miisse. . . .
Spendet derjenige, der in der Welt als reich gilt,
picht standesgemil grofziigig genug, so wird er
von der Gesellschaft ausgeschlossen und isoliert.
Darum spendet man in der westlichen Mammon-
gesellschaft so oft, weniger aus Biirgersinn und
Mitleid fiir die Armen als aus dem Motiv, mog-
lichst der Kritik vorzubeugen, Klienten um sich
zu sammeln und somit Ruhm und Sicherheit
seines eigenen Hauses zu erkaufen. . . . Man vergifit
also auch beim Spenden niemals, auf Gewinn
und Verlust Riicksicht zu nehmen.”’!?

In Deutschland hat Lorenz von Stein bereits 1850
darauf hingewiesen, daf das Interesse das Prinzip der
Gesellschaft sei.

“Wir haben gesehen, daf alle Bewegungen der
Gesellschaft notwendig durch das Interesse be-
herrscht werden. Es gehort ein vollstdndiges Ver-
kennen des Wesens vom Interesse dazu, um zu
glauben, dafl das, was wir die Liebe nennen,
jemals méchtiger oder auch nur ebenso méchtig
sein konnte als das Interesse.’’!8

Aus dieser niichternen Erkenntnis am Vorabend der
deutschen Industrialisierung entwickelte Stein die Idee
des ““Konigtums der sozialen Reform’. In diesem
Konigtum miisse sich auch ‘‘die hohere Klasse”
iiberzeugen, ‘‘daB in ihrem eigenen Interesse die
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Hebung der niederen Klasse gewOhnlich eine Notwep.
digkeit und immer ein Vorteil fiir das Ganze ist.”’19

Hatte Lorenz von Stein schon Mitte des 19,
Jahrhunderts hinsichtlich der ordnenden Kraft der Lie.
be keine Illusion mehr, so ist es verstdndlich, dap
Fukuzawa die Wohltitigkeit in der westlichep

. Gesellschaft in erster Linie auf das egoistische Motiy
der Reichen zuriickfiihrte. Japan nach der Meiji.
Restauration steht der westlichen Gesellschaft gegen-
iiber, in der nach Georg Simmel das Niveau des “‘6f.
fentlichen Geistes”” nur so hoch sein kann wie das
des egoistischen Individuums.?’ Neben diesem dullerep
Umstand gab es noch den inneren, da man in Japan
spétestens in der Tokugawa-Zeit wegen der friihzeitigen
und durchgreifenden Disziplinierung der traditionellen
Gesellschaft keinen Biirgersinn hegen konnte. Die Alter-
native, sich auf den Biirgersinn bzw. den 6ffentlichen
Geist zu verlassen, muB also einem realistischen Auf-
klirer wie Fukuzawa in jeder Hinsicht zweifelhaft ge-
wesen sein. Zugleich miissen wir verstehen, dal} ihm
auch das Konzept des ‘“Konigtums der sozialen Re-
form”’ nicht vorschweben konnte, weil es nur die
Fortsetzung des zu iiberwindenden autoritdren Regimes
bedeutet hitte. Von daher blieb ihm keine andere Wahl
iibrig, als die Autonomie der Gesellschaft auf den
Egoismus der Wirtschaftsbiirger (‘‘Bourgeois” im
Hegelschen Sinn) zu griinden.

Fukuzawa war aber insoweit nur halb realistisch, als
er die Initiative des Staates zur Losung der Sozialfragen
fiir entbehrlich hielt. Gerade in dem Staat, dem die
Disziplinierung der Gesellschaft so leicht gelang, hitte
man doch erwarten konnen, daB sich eher das
“Konigtum der sozialen Reform’’ behaupten wiirde,
Hermann Roesler (1834-94), der 1878 den Lehrstuhl
der Kameralwissenschaft in Rostock aufgab, um in

!
|
|
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Japan als Rechtsberater der neuen Regierung bis 1893
u arbeiten, vertrat in einem Gutachten die Ansicht,
dah sich die japanische Gesellschaft zwar zu einer
prwerbsgesellschaft entwickeln sollte, jedoch nicht
ausschlieBlich im Interesse der Wirtschaftsbiirger. Weil
er sich in seiner Heimat zur berufsstindisch organi-
sierten, organischen Gesellschaftsstruktur bekannte,?!
empfiehlt er auch den Japanern, eine stdndisch ausba-
Jancierte Gesellschaft aufzubauen. Allerdings, wiahrend
or eigentlich stdndisch-liberal gesinnt war und wohl
deshalb seine preuBische Universitét verlieB, klingt
sein Gutachten fir die japanische Regierung fast so
monarchistisch wie preuBisch.

«“In einer Monarchie versteht es sich von selbst,
daB der Adel als Bollwerk und Basis des Konig-
tums mehr oder weniger zu férdern ist. Aber auch
der untere Stand muf} naturgeméaf} geschiitzt wer-
den. Binerseits benétigt er diesen Schutz dringend,
weil er sonst hilflos ist; andererseits gehorcht und
dankt er dem Monarchen von ganzem Herzen,
weil er noch die unverdorbene Verstdndigkeit
und Sittsamkeit erhélt. Er erinnert sich an den
Monarchen fiir immer, der ihm gegeniiber Milde
walten 1dBt. Zum Beispiel der deutsche Kaiser
Maximilian oder der franzésische Konig Heinrich
IV. wiinschte jedem Bauern, sonntags einen Schluck
nehmen zu konnen; der englische Konig Eduard
schiitzte den Bauernstand; Konig Friedrich der
Grofe von Preuflen verzichtete darauf, einen
Miiller bei Sans-Souci seine Miihle abreiflen zu
lassen. Insbesondere der preuBische Konig be-
miihte sich, sich tugendhaft und pflichtgemél zu
verhalten, und mit aller Kraft den unteren Stand
zu schiitzen, so daB das Konigtum in das Volksbe-
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wuBtsein dauerhaft geprigt wurde.’’??

Roesler hatte doch recht, im Hinblick auf japanische
Verhiltnisse fiir die Initiative des Monarchen bzy,
der kaiserlichen Regierung in der Entwicklung dg
Industriegesellschaft zu sprechen. Die japanischey
Wirtschaftsbiirger, die sich zwar zum Teil aus de,
GrofBkaufleuten unter dem Tokugawa-Shogunat, zup
Teil aber aus der unteren Ritterschaft rekrutierten
waren trotz der Erwartung von Fukuzawa nicht in de;
Lage, aus egoistischem Selbsterhaltungstrieb dje
Sozialfragen (Misere der Industriearbeiter und dg;
“Kleinbiirger’’) zu l6sen.

4. Enttiuschung der Bildungselite von der Industria.
lisierung

In seinem 1907 veréffentlichten Roman ‘‘Nowaki”
(Herbststurm) 1Bt Natsume Soseki (1867-1916), einer
der populérsten Schriftsteller des modernen Japan, eine
Gelehrtengestalt die AnmaBung der Wirtschaftsbiirger
angreifen.

“Die Gelehrsamkeit, d.h. die Natur der Sache zy
verstehen, und der beliebige Genuf3 des Lebens,
d.h. Geld zu haben, sind voneinander unabhéngig,
stehen sich sogar einander gegeniiber. Gerade weil
man Gelehrter ist, hat man kein Geld. Wenn man
nicht Gelehrter werden kann, so gerade deshalb,
weil man Geld verdient. Der Gelehrte versteht die
Natur der Sache deshalb, weil er kein Geld hat,
wihrend der Biirger nichts Verniinftiges versteht,

dafiir aber Geld verdient. . . . Herr Iwasaki (Griin- '

der des Mitsubishi-Konzerns) kann insoweit alle
Gelehrten iibertreffen, als er viele Villen besitat,
Er ist aber wie ein Kind, wenn es um die Gesell-
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schaftsordnung oder das Leben geht. Zu glauben,
daB ein Reicher mit seinen riesigen Villen in vier
Richtungen der Stadt alle Gelehrten in die Knie
zwinge, wire damit zu vergleichen, zu glauben,
daB der Einsiedler vor dem Besitzer eines Wolken-
kratzers Ehrfurcht haben miiBte.”’?3

Das Bild des egoistischen Unternehmers, der sich
Kaum um eine gerechte Gesellschaftsordnung kiimmert,
wird von dem Wort eines tiichtigen Organisators der
iapanischen Wirtschaft bestatigt. Shibusawa Eiichi
(1340—1931), der 1878 die Tokyoter Handelskammer
grijndete und bis 1905 ihr Vorsitzender blieb, hielt 1899
cine Rede vor seinen prominenten Giésten wie dem
Ministerprésidenten Yamagata Aritomo.

“Das Vorhaben, eine Handelskammer in Japan zu
griinden, reicht auf den Winter 1877 zuriick. . ..
Derzeit war Fiirst Ito als Innenminister, Graf
Okuma als Finanzminister im Amt. Eines Tages
luden sie mich und einige andere Sachverstandige
ein, um darauf hinzuweisen, daf} es in Japan noch
keine Handelskammer wie im Ausland gidbe. Bei
den Verhandlungen mit westlichen Méchten iiber
die Anderung der Vertrige [von 1858, die die Exter-
ritorialitdt anordneten und Japan die Zollautono-
mie absprachen] sei es ungiinstig, wenn die Initia-
tive nicht von den Unternehmern, sondern blof3
von der Regierung ergriffen werde. Daher sei er-
wiinscht, eine Handelskammer in Tokyo zu griin-
den. . .. Obwohl wir kaum wuliten, was Handels-
kammer heiB3t, ob sie viereckig oder rund aussieht,
haben wir sie gegriindet, weil die weisen Herren
so etwas von uns verlangten. BloB wollten wir da-
fiir nicht viel ausgeben. Darum half die Regierung
der Tokyoter Handelskammer mit der Jahressub-
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vention und dem Neubau des Gebdudes. . .. Up.
sere Handelskammer wurde zuerst vom Ministeriun1
des Auswirtigen iber die Notwendigkeit dg
Steigerung von Einfuhrzollen informiert. Darayg,
hin haben wir uns schriftlich tiber die Einfuhrzg]je
geduBert. Das war unser erstes Gutachten, dgg
allerdings auf dem Hinweis der Regierung beruhte,
Ein Marionettenspieler stand hinter uns.”’2*

Mit dieser ‘‘Organisation von oben”” wurden Handg|
und Industrie vollstindig in die staatliche Wirtschafts.
verwaltung eingegliedert. Als Vorsitzender der Tokyo.
ter Handelskammer und seit 1892 auch als Présiden
des Reichshandelskammerbundes konnte Shibusawg
einerseits die lokalen 6konomischen Interessen inte.
grieren. Andererseits hatte er enge Beziehungen zu dep
Konzernen wie Mitsui sowie zu méchtigen Politikery
wie Inoue Kaoru, der als der Patron des Familienver.
bandes Mitsui galt. Wirtschaftliche und politische
Magnaten trafen sich nicht nur offiziell, sondern gem
auch privat, manchmal in einer Villa, wo sie ihrep
Kunstbesitz bewunderten, eine Teezeremonie abhielten
und nicht zuletzt iiber die politisch-wirtschaftlichen
Geheimnisse berieten. Hier entwickelte sich zwar eing
gewisse Bildung, die meistens traditionell geférbt war,
Weil sie aber mit der Macht des Geldes und der Politik
untrennbar verbunden war, galt sie im Kreis der unbe-
mittelten Intellektuellen wie Lehrer und Schriftsteller als
Banalitiit. Im stolzen SelbstbewuBtsein der Bildungselite
und mit der sich verschirfenden Kritik an der versdum-
ten Sozialpolitik haben sie sich immer stédrker von dem
Schmutz der Wirtschaft und Politik distanziert, wie wir
oben am Beispiel eines Romans von Natsume Soseki
gesehen haben.

Y
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Es ware ungerecht, von dem Ansatz der staatlichen
gozialpolitik (z.B. das Fabrikgesetz von 1911) und von
der unternehmerischen Absicht einer wohltétigen Be-
mebsfiihrung ganz zu schweigen. Aber die Beschei-
denheit jenes Ansatzes ist gerade auf den starren Wider-
stand der Unternehmerschaft zuriickzufiihren, die
lieber durch ihre hausviterliche Milde dem Arbeits-
gampf vorbeugen wollte, ohne sich der Lage gewachsen
seigen zu konnen. Wie wenig ihr Argument tiberzeugt,
seigt die folgende Ausfiihrung von Muto Sanji, Vor-
standsmitglied, spéter Président der Kanegafuchi-
spinnerei AG, in seinem Aufsatz Der japanische Weg
qur Losung der Arbeiterfrage (1919).

“In letzter Zeit finden sich Gelehrte und Publi-
zisten, die die Kapitalisten unermiidlich angreifen.
Diesen Angriff halte ich fiir ungiinstig fiir die
Arbeiter. Es gibt zwar auch in unserem Staat
unersattliche und unverschdmte Kapitalisten; die
meisten sind aber nicht wie ihre westlichen Kolle-
gen hart und unnachgiebig. Daher sollten unsere
Arbeiter nicht ernstlich gegen sie kdmpfen, sondern
lieber in gutem Einvernehmen mit ihnen das ei-
gentliche Ziel erreichen. . . . Der japanische Kapita-
list liebt starker als sein westlicher Kollege seine
eigene Familie. Ein tiichtiger und feiner Arbeiter
kann die Tochter seines Herrn heiraten und spéter
von ihm das Unternehmen erben. Unter den reichen
Leuten in unserem Staat finden sich solche, die
kinderlos bleiben und durch ein bescheidenes
Leben ein riesiges Vermogen ersparen, um es
schlieflich einem adoptierten Ehepaar zu hinter-
lassen. Die Kapitalisten haben ihre Lust nur daran,
das Geld einmal in die Hidnde zu bekommen. Sonst
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sind sie harmlose Menschen. ... Darum so]jt,
man sie nicht an ihrer empﬁndhchsten Stelle
angreifen.”’?’

Den Arbeitern blieb also nur der Weg iibrig, auf de,
“Kampf ums Recht”’ zu verzichten und sich auf gj
Gunst ihres Herrn zu verlassen. Fiir kleine, selbstédndigq
Gewerbetreibende war die Lage nicht viel anders, wej)
sie entweder mit ihrer alten Kleinwirtschaft Lucken
biiBer der Industrialisierung blieben oder als Auftrags.
empfinger eines Grofbetriebs von diesem abhingj
waren. Die mehr oder weniger unter dem Einfluf} de;
westlichen Moderne stehende Bildungselite zeigte off
Mitleid fiir diese Schichten der Industriegesellschaft,

Im Jahre 1955 publizierte Itdo Sei, Dichter upq
Literaturkritiker, einen Aufsatz {iber die Formen des
Denkens der modernen Japaner. In Bezug auf dag
’art pour I’art-Prinzip, das sich in Japan zunéchst upy
1890 in den Werken von Koda Rohan darstellte, fiihrte
1t6 aus:

““Ich nenne hier diejenige Tendenz [’art pour art,
in der die Idee dargestellt ist, daB das Ich durch die
Kunst ausgebildet und entwickelt wird. Sie ist von
dem D’art pour I’art-Prinzip von Flaubert zu unter-
scheiden. Der Gedanke der Selbsterlosung durch
die Kunst im modernen Japan hat einen Zusam-
menhang mit dem Gedanken eines einsiedlerischen
Katastrophenvisionédrs. Die Einsiedler, die vir-
tuosen Fechter oder Handwerker, die sich als
Alleinginger von der Gesellschaft distanzieren,
um sich auszubilden, sind AuBlenseiter der Gesell-
schaft. Sieht sich nun ein entfremdeter Artist oder
Kiinstler der Gesellschaft gegeniiber, betrachtet
er sich selbst weder in organischem noch in lo-
gischem noch in irgendwie harmonischem Zusam-
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menhang mit der Gesellschaft. Vielmehr gilt er nur
dann als tiichtig und niitzlich, wird er nur dann
gefunden und zum Aufstieg veranlaBt, wenn er
sich zwar als Verschrobener und Einzelginger,
aber doch als fast mystisch-uniibertrefflicher Mei-
ster seiner Kunst wieder in der Gesellschaft befindet.
Als Spezial- und Supermensch. Die Karrierejagd,
mit der die Fiihrer des modernen Japan erzogen
wurden, findet sich in dieser Form in der Dichtung
wieder. Die I’art pour I’art-Dichter, die sich selbst
stolz als reine Kiinstler verstanden, stellen nun die
Karrierejagd dar, um somit junge Leute zu er-
muntern.’’26

Diese verdrehte, aber immerhin positive Beziehung
| gwischen dem I’art pour art-Prinzip und der Karriere-
jagd, die auf ihre Weise zwischen dem Bildungs- und
dem Wirtschaftsbiirgertum zu vermitteln vermochte,
verliert aber bald ihre Uberzeugungskraft Wie wir eben
gesehen haben, war der Gegenzatz von Kultur und
Geld, Kunst und Welt schon fiir Natsume So6seki nicht
mehr zu iberbriicken. EIf Jahren spiter (1918)
veroffentlichte Akutagawa Ryunosuke (1892-1927) die
Kurzgeschichte Jigoku-hen (Ein hollischer Vorfall),
inder ein alter Maler seine Tochter dem Feuer iiberant-
wortet, um die Holle realistisch abmalen zu kénnen. Ito
Sei bemerkt dazu, dal Akutagawa diese Geschichte
gerade in der Zeit geschrieben habe, in der der Aufstieg
der Intellektuellen in der normalen Gesellschaft
schwierig geworden sei.

“In Japan wurde die Ansicht, daB3 die Erwerbs-
oder Geschiftstétigkeit als legitim zu gelten habe,
seit der friihen Meiji-Zeit von Fukuzawa Yukichi
wiederholt vertreten. Als sich das Vakuum der
alten Zeit durch die Entwicklung der Zivilisation
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und der Intelligenz fiillen liel, konnte diese An
sicht noch ohne starken Widerstand von de
Gesellschaft angenommen werden. Aber in g

Taisho-Zeit (1912-1926), in der die Aufstiegs.l

chancen geringer geworden waren und fiir die Up.
ternehmer die Clique, die Abstammung und di
Beziehung zu den Politikern immer Wwichtige,
wurden, wurde der Erfolg unsicher. Nunmehr hat
die Intelligenz die Besorgnis, ob der Erfolg deg
einen nicht den Ruin eines anderen bedeute. Diege
Sorge ist auch darauf zuriickzufiihren, daf sich gg,
Sozialismus auch in der japanischen Gesellschag
seit der ausgehenden Meiji-Zeit verbreitete. Dy
Image vom Supermenschen, das beim Kiinstle
als Genialitdt, in der normalen Gesellschaft g
Aufstiegstrieb gilt, fingt nunmehr an, zusammep.
zubrechen.”’?’

Dennoch ist das Wort “‘kyoyo’’ (Bildung) gerade jy
der Taisho-Zeit zum Lieblingswort geworden. Nein, dg
Wort hat sich iiberhaupt erst in dieser Zeit in Japa
eingebiirgert, und zwar in einem anderen Sinne als j
Deutschland. Dazu bemerkt ein Philosoph wupg
Literaturkritiker, Karaki Junzo, folgendes:

“Die Hauptbeschiftigung der Bildungselite ist eip.
mal das Lesen unzihliger Biicher aus allen Zeitey
und Orten, und zum zweiten die Individualitit. ,
Einerseits die umfangreiche Lektiire der Biichg
iiber das menschliche Leben, andererseits da
Nachdenken iiber die enge, innere Individuali
tat. Es handelt sich also um das Problem von
Menschheit und Individuum, von Universalitif
und Individualitdt. Die Art zwischen Gattung und
Individuum, die Mittelinstanz zwischen der Univer-

:

|

|
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salitdt und der Individualitit steht dabei nicht zur
Diskussion. Weder die Art wie Staat, Gesellschaft,
Politik und Wirtschaft; noch die Mittelinstanz wie
Volk und Geschlecht. So etwas méchte man
vielmehr geringschitzen, um das Ganze mit dem In-
dividuum, Gott mit der Individualitidt unmittelbar
zu verbinden. Die Art dazwischen gilt nicht als Ver-
mittler, sondern vielmehr als Stérer. Hierin liegt
der Grund, warum die Bildungselite besonders auf
das Genie Wert legt. Das Genie, das die universale
Wahrheit unmittelbar wahrnimmt, das sich von
Staat und Gesellschaft abhebt und auf das Innere
zuriickzieht und verschlieBt, das der Offenbarung
Gottes zuhort, das seine Individualitit ohne
weiteres als Gesetz gelten 14Bt. Die Bildungselite ist
stolz darauf, dem Genie nachleben zu kénnen,
wenn sie auch sich selbst nicht als Genie verstehen
kann. Es entsteht daraus notwendigerweise das
BewuBtsein der Uberlegenheit ihrer selbst gegen-
iiber den Massen, die Abneigung gegen das Phili-
stertum sowie das Ignorieren der formalen Nor-
men.’’28

Wie Karaki weiter ausfiihrt, konnte sich dieser Stolz
angesichts der Radikalisierung der sozialen Fragen
nicht lange behaupten. Praktisch endete er mit dem
schockierenden Selbstmord von Akutagawa im Jahre
1927. Nur als geistiger Schmuck der wirtschaftlichen
und biirokratischen Elite, die sich in der Hoheren
Schule (kotogakko) mit Kant und Goethe, Nietzsche
und Dostojewski, Baudelaire und Romain Rolland
und mit allen moglichen Schriftstellern der Welt be-
fafte, um dann moglichst an der juristischen Fakultit
einer Kaiserlichen Universitdt zu studieren, iiberlebte
die ‘‘Bildung” (kyoyo) die industriell-militaristische
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Entwicklung Japans noch bis zum Ausbruch des Zwe;.
ten Weltkriegs.

5. Schlufibemerkung

1. ]_?ie weit verbreitete Beobachtung, dall Japan yg;
der Offnung des Landes in einem “mittelalterlichen”’

““feudalen”’ Zustand verharrt sei, trifft nicht zu, wenp '

man die Verfassung des europdischen Mittelalters nichg
im Zeichen des ‘‘Delegationszusammenhanges’’, deg
die Zentralisierung der 6ffentliche Gewalt voraussetzf,
sondern als Rechtsgemeinschaft der eigenstdndigey
Lokalgewalten begreift. Die Daimyo unter dem
Tokugawa-Shogunat waren keine Lokalgewalten mehr,
die zur Durchsetzung ihrer Rechte nétigenfalls dije
Fehde fiithren konnten. Wie England ‘‘infolge seiner In.
sellage an den mittelalterlichen Grundlagen festhaltey
(konnte), die die Militdrstaaten des Kontinents verlas.
sen muften”’ (Otto Brunner),? war es dem Tokugawa.
Shogunat zwar moglich, ohne durchgreifende Instity-
tionalisierung, Biirokratisierung und Rationalisierung
kontinentaleuropdischer Pragung ‘‘ein fiktives Lehns.
verhiltnis’’ zu benutzen, um das ganze Land mittelbar
regieren zu konnen. Aber im Gegensatz zu England,
das als Mutterland der Selbstverwaltung gilt, war
die Disziplinierung der traditionellen Gesellschaft im
Tokugawa-Japan nicht zuletzt wegen seiner effektiven,
zwei Jahrhunderte wiahrenden AbschlieBungspolitik so
weit fortgeschritten, daB sich die Selbstverwaltung
sowohl auf der Ebene der Daimyo-Provinz als auch auf
der der Gemeinde im wesentlichen als Durchfiihrung
der obrigkeitlichen Verwaltung verstehen 1aft.

Unter diesen verfassungsgeschichtlichen Bedingungen
fand sich auch in den GroBstiddten des Tokugawa-
Japan kein Biirgertum, das ein politisches Gemeinwesen
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getragen hitte. Die gewerbetreibenden Stadtbewohner
wurden zum wirtschaftlichen Fleil und politischen
yerzicht diszipliniert.

2. Auch nach der Offnung des Landes gestaltete sich
kein politisch aktives Biirgertum, obwohl einige Auf-
Kldrer wie Fukuzawa von der ‘‘Ritterschaft’’ sowie
yon den Intellektuellen erwarteten, dafl diese einen
«Mittelstand mit Intelligenz, Besitz und Geltung’’3°
pilden. Das Wirtschaftsbiirgertum, in dem in der Tat
die ehemaligen Ritter zunéchst eine grofie Rolle
spielten, verband sich vielmehr persénlich mit den
einflureichen Politikern, um eine moglichst rasche
[ndustrialisierung tragen zu konnen. Weder die Ver-
gangenheit (Disziplinierung unter dem Tokugawa-
ghogunat) noch die Gegenwart (weltwirtschaftliche
phase der Industrialisierung und des Kolonialismus)
waren giinstig fiir die Ausbildung eines politisch selbst-
pewuBten Biirgertums. Kein Wunder, daB3 die Bil-
dungselite des modernen Japan in einer immer
grofleren Distanzierung von der Wirtschaft entweder
ihre sozialkritische Haltung verschérfte oder sich apoli-
tisch in der Welt des Asthetizismus isolierte.

3. Nach dem Zweiten Weltkrieg erhielt man von dem
Wort shimin (Blirger) oder shimin-shakai (biirgerliche
Gesellschaft) einen frischen Eindruck, weil es nunmehr
in Verbindung mit der politischen Partizipation
verstanden wurde. Heute redet man oft von shimin-
undo (Biirgerinitiative) in demselben politischen
Kontext. Allerdings heifit shimin auch blofe Stadt-
bewohner im politisch neutralen, verwaltungsmaiBigen
Sinn, wie schon vor 1945. Eine begriffsgeschichtliche
Untersuchung des japanischen Wortes shimin steht
aber noch aus.
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