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VORWORT

Dieser Jubilaums-Sammelband erscheint zur Hundertjahrfeier der OAG
am 22. Mérz 1973. In diesen hundert Jahren hat sie tiber 50 Bande ,,Mittei-
lungen und 30 umfangreiche Supplementbénde vertffentlicht. Unter ihnen
sind zahlreiche Biicher, die heute zu den Standardwerken der Japankunde
gehoren. Alle 80 Bande zeigen — das wurde schon zum 90 jihrigen Jubilium
festgestellt — wie sich das Interesse von der rein duflerlichen, naturwissen-
schaftlichen Betrachtung zunehmend dem Bemithen um eine Erkenntnis der
inneren Zusammenhénge, um ein Verstehen geistesgeschichtlicher Phénomene
zugewandt hat. In beiden Fallen hat die OAG stets versucht, — wie die alten
Sitzungsprotokolle zeigen : bereits in den allerersten Jahren ihrer Existenz—
den so notigen Mittelweg zwischen den Extremen ,,zu wissenschaftlich* und
»»2u popular® zu finden, zwischen der Unverstindlichkeit einer gelehrten Ge-
heimsprache und der Plattheit schlichter Reiseliteratur.

Auch der vorliegende Jubiliumsband spiegelt dieses Bemithen. Die OAG
dankt allen Mitarbeitern fiir die wie bisher immer unentgeltliche Uberlassung
der Beitrage. Die titige Mitarbeit aller Mitglieder war schon vor hundert
Jahren der Ausgangspunkt fiir jegliches Wirken der OAG. Sie ist es bis heute
geblieben. Ohne diese geistige Unterstiitzung durch die Mitglieder — ihre
Zahl hat mit 303 den bisher héchsten Stand innerhalb Japans erreicht —,
ohne die vielen hilfreichen Freunde in aller Welt, und ohne daB vorange-
gangene Generationen den Grund gelegt und den Geist erhalten hétten, dem
sich die OAG seit je verpflichtet fiihlt, wiirden wir heute nicht dankbar und
stolz auf das erste Jahrhundert der eigenen Geschichte zuriickblicken kénnen.
Das wird uns und iommenden Generationen Ansporn sein, auch in Zukunft
nicht das Ziel der OAG aus den Augen zu verlieren : Mittler zu sein zwischen
Deutschland und seinen ferndstlichen Freunden, beizutragen zum Verstindnis
Ostasiens und damit geistige Welten zu erschliefen, die unser aller Leben

reicher machen.
Hans Schwalbe

Vorsitzender



JAPANISCHE WELTANSCHAUUNG
EINST UND JETZT*

yon

Robert Schirizinger

1. GIBT ES EINE JAPANISCHE WELTAN SCHAUUNG?

Vor hundert Jahren gab es zwelfellos so etwas wie eine japanische Weltan—
schauung, d.h. ein Ordnungs- und Wertsystem, das vom Volk in seiner Ge-
samtheit als giiltig anerkannt wurde. In der G‘egenwart dagegen ist das In-
dividuelle viel starker betont. Jeder behauptet, seine private Weltanschauung
zu haben. Daher muB zuerst die Frage nach der Moglichkeit und Methode
dieser Untersuchung gestellt und beantwortet werden.

Jede Aussage iiber ein ganzes Volk sté8t auf die Schwierigkeit, die Realitat
eines Volkes zu bestimmen. Im eigentlichen Sinne ,real‘ sind nur die Ein-
zelnen. Aber auch der einzelne Mensch wird heute, ist heute nicht mehr genau,
was er gestern war, und wird morgen nicht mehr genau das sein, was er heute
ist. Das Reale ist im Grunde die irreale Grenze zwischen dem ,nicht mehr*
und dem ,noch nicht‘. Darum bestreitet der Buddhismus die Realitat und
Substanzialitit eines ,Ich‘. Gleichwohl machen wir Aussagen tiber Menschen,
indem wir in den wechselnden Zustinden ein Ich als dauerndes Wesen anneh-
men. o : , _ - S
Einer analogen Annahme oder Fiktion bedarf es, wenn man Aussagen tiber
ein Volk macht, das doch nur in den. einzelnen Individuen real ist. Man nimmt
ein dauerndcs Wesen an, das als Volk stindig wechselt und doch mit sich
identisch ist. - .

Um an und in den emzclncn Erscheinungen das Wesen eines fremden
Volkes zu erfassen, ist eine besondere Einfiihlung in das fremdmenschliche Er-
leben erforderlich, die das Individuelle mit dem Typischen verbindet. Aus-
sagen, die sich auf solche Einfiihlung griinden, haben ihre eigene Evidenz und

* Dieser Beitrag ist die Fortsetzung von ,Maske und Wesen® (Zum Problem der japanischen
Personlichkeit), der in Band 44 der ,,Mitteilungen® der O.A.G. in Tokyo 1963 erschienen.ist. Der
Beitrag ist die umgearbeitete Fassung von ,,Der Grund und das Nichts¥, in der Festschrift fiir Horst
Hammitzsch ,,Tradition und Fortschritt* bei Harrassowitz in Wiesbaden, 1969.

— 3 —



erweisen indirekt ihren Erkenntniswert dadurch, daB sie fiir das Verstindnis
fremder Menschen und Vélker fruchtbar und hilfreich sind. Mit Aussagen
solcher Art soll nun versucht werden das zu bestimmen, was man heute noch
japanische Weltanschauung nennen kénnte, obgleich es das nicht als
aufweisbare ,Realitit® gibt. Aber es gibt im japanischen Leben viele Er-
scheinungen, die verwandtschaftliche Ziige aufweisen und in der japanischen
Kulturgeschichte verwurzelt sind. Weil alles Gegenwirtige zugleich ein Wer-
dendes und ein Gewordenes ist, triagt es die Vergangenheit in sich. Die nach-
folgenden Kapitel versuchen daher, den Anteil der Vergangenheit an der
Physiognomie der japanischen Gegenwart zu ermessen.

Viele, besonders junge Japaner bewerten den Anteil der Vergangenheit
negativ, aber gerade die Heftigkeit ihrer Argumentation verrit, wie sehr sie
selbst noch dieses Erbe in sich fiihlen. Trotz dieses Einspruchs, aber unter aus-
driicklichem Hinweis darauf, soll nunmehr der Beitrag der Religion und
Philosophie der Vergangenheit fiir das Bild der japanischen Gegenwart auf-
gezeigt werden.

2. DER MENSCH IN DER LANDSCHAFT DES SEINS
(Der Beitrag des Shintoismus) *

Nicht als ein ,Ich¢ gegeniiber der Welt als dem ,Nicht-Ich‘ sondern als
bescheidenes Teilchen eines umgreifenden Ganzen steht der dstliche Mensch
in der Landschaft des Seins. Nie 16st er sich davon, auch wenn er Wissenschaft
treibt oder iiber sich selbst philosophiert. Fiir das, was den Menschen gleich-
sam vom Riicken her umschlieBt und hilt, hat der Shintoismus kein Wort.
Namenlos und unberedet lebt das Gefiihl dafiir in der Tiefe des japanischen
Herzens. Dieser gefiihlte unendliche Hintergrund des menschlichen Daseins,
ein gottliches ,Es¢, entzieht sich dem aussagbaren Begriff, ist aber dem fiihlen-
den Herzen iiberall gegenwirtig. Es ist die umgreifende Landschaft des Seins,
hat keine menschlichen Eigenschaften und iibersteigt {iberhaupt das mensch-
liche Denken. Es offenbart sich ebensosehr im Glanz der Morgensonne oder in
der Schoneit eines heiligen Berges wie im reinen Herzen (makoto no kokoro);
ebensosehr in der reinigenden Kraft eines Wasserfalls oder einer heien Quelle
wie in der Dauer eines tausendjihrigen Kampferbaums; ebensosehr in der
zeugenden Kraft des Mannes wie in der verganglichen Anmut der Kirsch-
bliiten. Aber es verbirgt sich zugleich, indem es sich offenbart.

* Vgl hierzu und zum Folgenden : Hans Schwalbe ,,Acht Gesichter Japans®, Band 52 der 0.AG,
Tokyo 1970.
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Die Heiligkeit der Natur

Das japanische Wort fiir Natur (shizen) ist neu; die alteste Sprache hatte
dafiir kein Wort, wie sie auch fiir die #lteste Religion Japans kein Wort hatte.
Das Wort ,,Shint6* (Gétter-Weg) wurde erst nach der Einfiihrung der chinesi-
schen Schrift zur Unterscheidung von der neuen Religion des Buddhismus
fiir die autochthone Urreligion gebraucht.

Erst in der Meijizeit wurde der Shintoismus als ,nationaler Kult® definiert,
da man die Verehrung der Kaiserlichen Ahnen verbindlich machen und zu-
gleich Religionsfreiheit garantieren wollte. Deswegen und weil dann vor
und in dem letzten Kriege der japanische Nationalismus durch die shintoisti-
sche Ideologie der ,Gott-Kaiser-Herrschaft® unterbaut wurde, erblickten die
Amerikaner im Shintoismus die Quelle des Nationalismus and bombardierten
den Grofischrein von Ise und den Meiji-Schrein in Tokyo. Nach dem Kriege
bestanden sie darauf, daB Shintd als Religion registriert wurde, so daB die
Schreine keine staatlichen Subventionen mehr erhalten konnten. Man dachte
wohl, daB der Shintoismus ohne finanzielle Hilfe des Staates bald aus dem
modernen Leben verschwinden wiirde. Das ist aber nicht geschehen. Die
Tatsache, dal die Shintdschreine sich durch freiwillige Spenden erhalten
kénnen, — einige zwar kiimmerlich, andere aber miihelos —, zeigt, daB3 der
Shintoismus heute noch irgenwie lebendig ist.

Auf dem Lande sind die Shintdschreine beliebte Ausflugsziele, die von den
modernen Japanern &sthetisch und historisch gewiirdigt werden. Nur fiir
Wenige sind sie noch wirkliche Wallfahrtsorte. Aber dem aufmerksamen Be-
obachter entgeht nicht, wie auch die photographierenden Touristen eine
Miinze in den Opferstock werfen, sich vor dem Schrein verbeugen und in
wortloser Anrufung die Hande zusammenschlagen.

In der Stadt sind die Schreine mit ihren kleinen Parks vertraute Spielplatze
der Kinder. Nur bei Shint6-Festen (o-matsuri) stromen zahlreiche Besucher
dorthin, weil es Volksfeste sind. Selbst die Warenhiuser haben auf dem Dach-
garten neben dem beliebten Kinderspielplatz in einer stillen Ecke einen
winzigen Schrein. Er wird zwar nicht verehrt, ist aber so, wie er reinlich und
gepflegt dasteht, ein sichtbares Zeichen fiir die dauernde Gegenwart des Ver-
gangenen. ‘

Ob es sich bei einem Schrein um Ur-Shintd oder Schrein-Shintd oder um
eine neuere Sekte des Predigt-Shintd handelt, kiitmmert den modernen Japa-
ner wenig. Bedroht von seelenlosem Lebensbetrieb und zunehmender Um-
weltverschmutzung, findet er vor dem stillen, in die Natur eingefiigten
Schrein Ruhe und Entspannung. Er fithlt dankbar die Nahe zur Natur, zur
Vorzeit und zur Ewigkeit.
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Als animistische Naturreligion betrachtete der Ur-Shintoismus alle Dinge
als beseelt. ,,Alle Dinge* war auch das alte Wort fiir ,,Natur*. Diese Seelen
oder Geister oder Gétter konnen, so dachte man, auch auBerhalb der Dinge
in anderer Gestalt (z.B. als Menschen) erscheinen.* Die ganze Natur war also,
wie in der griechischen Religion, erfiillt von Berg-, FluB-, Baum-, Sturm- und
Meergéttern. Dazu kamen unzihlige Gétter in den himmlischen Gefilden.
Zur Bezeichnung der Gétter gebrauchte man oft statt des schwierigen Namens
den Ort, wo das Hauptheiligtum des betreffenden Gottes stand, z.B. ,,der
Gott von Izumo*, wie ja auch die Griechen vom ,,Gott von Delphi“ sprachen.

Im modernen Japan ist auBer der historischen Kenntnisnahme von all dem
nur ein unbestimmtes Gefiihl fur die Lebendigkeit, Beseeltheit und Heiligkeit
der Natur geblieben. :

Dieses besondere Natur-Erleben, vertieft durch Malerei und Dichtung, er-
hélt sich beharrlich neben dem mechanistischen Natur-Erkennen der mo-
dernen Physik. Man scheut sich, einen lebendigen Baum umzuschlagen, ohne
einen neuen an seine Stelle zu setzen, und der Girtner »pflanzt®™ Steine im
Garten mit groBer Liebe und Sorgfalt.

Das Shinto-Heiligtum (o-méya, Schrein) ist der bergenden Landschaft
angeschmiegt und steht in einem kleinen Wildchen als Vorhof, Ohne Gétter-
bild, kenntlich nur durch das symbolische Tor (forii) am Eingang und einen
Metallspiegel tiber dem Altar, - ein' Attribut der Sonnengbttin, das aber
ebensosehr die'Sonne wie die Reinheit des Herzéns symbolisiert —, représen-
tiert -dieses Heiligtum in seiner schlichten, archaischen Bauart das ilteste

japanische - Wohnhaus. Der Shintoismus @iberhaupt reprisentiert die ilteste
Vergangenheit des Volkes und zugleich die Heiligkeit der Natur.

Die Heiligkeit des Lebens und des Geschlechts

Gétter und Géttersagen geraten schon. in. Vergessenheit. Die einheimische
Mythologie ist aus den Volksschullesebiichern verschwunden.** Verschwunden
ist fast ganz der lebendige religise Glaube. Geblieben sind zahllose alte Ge-
brauche und Shints-Riten, und geblieben ist das Gefiihl fiir die Helhgkelt
der Natur, des Lebens, der Zeugung und des Geschlechts,

Den Kem des iltesten Shmt01smus (Ur-Shmto) blldetcn zwelfellos Frucht-

-* Vgl. Kazuhiko Sano ,,Dic Vorstellungen von einer anderen Welt im japanischen Fithlen und Den-

in den Volksschuluntcrncht

: > was an'&em Protcst der Lehrcr
und der Oﬂ'cnthchkelt gcschmtert ist. s
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barkeitsriten und Phalluskult.* Den Hohepunkt jedes Shinté-Festes bildet
das Hcrumfragen einer heiligen Lade, die von halbnackten, t-runkevnen'
Burschen getragen und geschwenkt wird. Bei einem solchen ,Matsuri® h??.t dal.s
Volk teil an der Nahe der Gottheit (kami). In der heiligen Lade (o-mikoshi)
wird heute, wenn iiberhaupt etwas, ein gefilteltes weiBes Papier verwaht, das
die Gottheit symbolisiert. In zltester Zeit aber war es zweifellos. ein ?hallus—
symbol, das um die Felder getragen wurde, um Fruchtbarkeit zu bringen.

In der Meijizeit wurden die noch weit verbreiteten Reste des Phalluskultf,s
mit Riicksicht auf die vom christlichen Abendland iibernommenen more‘lll-
schen und wissenschaftlichen Vorstellungen ausgemerzt. Die Phallussteine
(otoko-no-ishi) verschwanden von allen 8ffentlichen Platze und wanderten schlieB-
lich in die Museen christlicher Lander. -

Geblieben ist der shintoistische Sinn fiir die Heiligkeit. des Geschlechts und
der Zeugung. Daher werden heute noch die meisten Ehen nach shintoistischem
Ritus geschlossen. Dabei bringt die wiirdevolle, ernste Haltung der Braut zum
Ausdruck, da8 sie sich bewuBt ist, zur Fortsetzung des Lebens der Familie und
des Volkes in die Familie des Mannes aufgenommen zu werden. Zugleich ist
es.ein endgiiltiger Abschied von den heiteren Spielen der Jugend und von
ihrer eigenen Familie. . .

Die Trauung findet auf dem Lande im Dorfschrein oder im Hause statt, in
der Stadt in einem besonderen Raum des Restaurants, in dem dann das Hoch-
zeitsessen abgehalten wird. Die Zeremonie soll kurz beschrieben werden, da
sie ein Beispiel fiir das Schema aller Shint6-Zeremonien ist. Vor dem Altar

‘nehmen einander gegeniiber die Brautleute, das Brautzeugenpaar (zugleich

Vermittler, wenn auch oft nur der Form nach) und die beiden Familien Platz.
Der Shintd-Priester (kannushi) erscheint, gefolgt von Schrein-Madchen (mi-ko),
und reinigt durch energisches kurzes Schwenken des ,,Gohei** ¥ den Raum u1.1d
die Anwesenden von unheilbringenden Kriften. Es folgt uralte Flotenmusik,
dann ruft der Priester durch einen langgezogenen Ruf die Gotter herbei, die
durch Musik, Tanz der Miko und durch Opfer erfreut werden. Hierauf teilt
der Priester in seinem Gebet (norito) der Gottheit die EheschlieSung unter
Nennung der Namen mit. Die eigentliche Trauung wird nach alter, einfacher
Sitte dadurch vollzogen, daB die Brautleute in dreimal drei Schliicken Sake
trinken, der von den Miko eingeschenkt worden ist. Noch einmal Flotenmusik,

* Vgl. U. A Casal ,Der Phalluskult im alten Japan® in Band 44 der ,»Mitteilungen® der O.A.G.

. Tokyo 1963

s ’kY ein weiBer Stab, an dessen oberen Ende weille Papxcrstrcxfen befestigt sind. Auf den

aufgestellt, vergegenwarugt der Gohei die Gottheit. Von einem abergldubischen Men-

/ daB er immer den Gohei mit sich herumschleppt. Man kann im Gohei auch ein®
7 t’»‘;uraltes thllnssymbol ‘oder einen Zauberstab oder beides wiedererkennen. '
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dann werden die Gotter wieder durch einen langgezogenen Ruf des Priesters
entlassen. '

Beim Hochzeitsessen ist der Priester nicht mehr zugegen. Der Trauzeuge
verkiindet den versammelten Gisten, dafl die Ehe ,,vor den Gottern* ge-
schlossen wurde. Nach dem Essen geht das junge Paar heute gew6hnlich aufdie
Hochzeitsreise, aber frither wurde die Braut mit der Mitgift in das Haus des
Mannes gebracht. In vorgeriickter Stunde betrat der Trauzeuge die Hoch-
zeitskammer, um sich zu iiberzeugen, das die Ehe auch tatsichlich vollzogen
worden ist. Diese Nachricht tiberbrachte er dann den wartenden Gésten.

Die vielen, z.T. aus China ttbernommenen Gliickssymbole bedeuten meistens
Kinderreichtum und langes Leben. Kindersegen wird heute nur noch selten
als Segen empfunden, und die Geburtenkontrolle ist weit verbreitet. Geblieben
aber ist die ganz natiirliche und vollkommen unbefangene Einstellung gegen-
iiber dem Sexuellen. Ein Junggeselle wird als Sonderling angesehen, eine ,,0ld
Miss‘ als komisch oder bedauernswert. Darum sind auch heute noch vermittelte
Heiraten haufig. :

‘Ein Grundzug der japanischen Erotik ist das gute Gewissen. Dem christ-
lichen Westen ist dieses von keinem SiindenbewuBtsein verdiisterte, ,heidni-
sche’ Natur- und Lebensgefiithl nur noch auf dem Umweg tiber die griechisch-
rémische Antike verstindlich.

Das ,Wir

Nach der Mythologie wurden die ersten Menschen auf den japanischen
Inseln nicht ,gemacht’, sondern von dem ersten Gotterpaar ,gezeugt’. Daher
betrachteten sich alle Japaner, nicht nur der Kaiser, als Nachkommen der
Gétter, und Japan wurde frither auch das ,,Gotterland*‘ genannt. Dariiber
lachelt man heute. Zwar gibt er eine kleine Gruppe fanatischer Neushintoisten,
aber es ist ganz unvorstellbar, daB es je wieder zu einer nationalistischen Ideo-
logie der ,,Gott-Kaiser-Herrschaft® kommen konnte. Indessen schlieBt das
wiederum nicht aus, daf eine Art Familiensolidaritit der Japaner immer noch
da ist. BewuBt oder unbewuBt lebt diese Solidaritit in der Tiefe des Gemiits
und wird gerade bei der Befolgung alter Shint6-Gebriuche und im Verhaltnis
zum Kaiserhause deutlich. ‘

Das BewuBtsein des ,Wir® zeigt sich auch in einer gewissen Zuriickhaltung
gegeniiber dem Auslander, der nicht zu diesem ,Wir gehort, und von dem man
zunichst annehmen muB, daB er ,uns‘ nicht versteht. Rassenstolz und Frem-
denhaB sind mogliche, aber durchaus nicht notwendige Folgen dieses Wir-
BewuBtseins. Die Freude, mit der man einem Auslinder eine j apanische Puppe
oder einen Kimono schenkt, zeigt vielmehr, daB man den Fremden als gern
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gesehenen Gastfreund betrachtet.

Bei dem relativ isolierten japanischen Inselvolk reicht die Familiensolidaritat
des Volkes bis in die Urzeit zuriick, wo sich das historische Denken in mythi-
schen Bildern verliert.

Das Verhéltnis zum Kaiserhaus #nderte sich nach dem Kriege insofern,
als an die Stelle der fritheren ,Ehr-Furcht® eine familiire Anhénglichkeit ge-
treten ist, die man etwa mit dem Verhaltnis der Englander zu ihrer Konigs-
familie vergleichen kann.* Aber es gibt auch viele Japaner, die es nicht missen
méchten, daB ihr Kaiser, als Hoherpriester oder Familienoberhaupt des Volkes,
im Schrein des Palastes nach uralter shintoistischer Sitte um gute Ernte bittet.
In dem Festhalten an alten Formen ist bei aller modernen Gottvergessenheit
doch eine stumme Treue geblieben, die mit der Nahe zur heiligen Natur und
mit dem Wir-BewuBtsein zusammenhingt. * '

Das ,Wir¢ in der Beratung

Die Shint6-Mythen kennen keinen hochsten Gott, der mit absoluter Auto-
ritit entschiede. Auch die Sonnengbttin Ama-terasu-6-mi-kami, die Stammutter
des Kaiserhauses, hatte unbeschadet ihrer Wiirde keine solche Stellung inne.
Der Grund dafiir liegt vermutlich darin, daB in alter Zeit viele Lokal-Gott-
heiten in dem Shinté-Pantheon zusammengefaBt wurden, wobei der Schrein
zu Ise, als Schrein der Sonnengdttin, erst relativ spdt den obersten Rang im
geeinigten Lande erhielt.

Worauf an dieser Stelle hingewiesen werden soll, ist nur die Tatsache, daB
nach den alten Mythen die Gotter bei allen wichtigen Dingen sich zur Bera-
tung zusammenfanden, und daB diese Art der ,Beratung‘ noch heute im japa-
nischen Leben wichtig ist.

Die altjapanische GroBfamilie wurde bis zum Kriegsende nach auBen und
innen durch den ,,Herrn der Familie* (ko-shu) reprasentiert. Aber in den sel-
tensten Fillen entschied er allein. Stets beriet er sich mit den andern im Famili-
enrat, in dem auch das Wort der Frauen, besonders der alteren Frauen, Ge-
wicht hatte. ‘

Nicht anders haben in alter Zeit Kaiser und Firsten sich stets mit threm
Gefolge und besonderen Ratgebern beraten. Bei jeder EntschlieBung war die
Stimmung des ,man‘ in der Beratung wesentlich beteiligt. In solchem Sinne
wird also hier von einem ,Wir in der Beratung® gesprochen.

* Bei einem Kaiserbesuch in Nikko stand das Volk am StraBenrand. Die alten Leute verneigten sich
tief, die fritheren Soldaten standen stramm oder lachten, und die Jungen photographierten. Die
Einstellung ist generationsweise typisch verschieden : Verehrung, Anhénglichkeit oder HaB, Gleich-
giiltigkeit, )
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Auch heute noch herrscht in einem typisch japanischen Verband der ,Boss’
(oya-bun) nur im Einklang mit der Stimmung des ,man‘ in seinem Anhang
(ko-bun). Hinter allen Entscheidungen steht immer der Druck eines anonymen
,man‘. Daher hatte der Internationale Gerichtshofin Tokyo so groBe Schwierig-
keiten, die Verantwortung fiir wichtige EntschlieBungen auf eine bestimmte
Person festzulegen.

DaB in der modernen Demokratie der ,Volkswille* mathematisch durch die
Mehrheit errechnet wird, leuchtet in Japan nicht ohne weiteres ein. Man
spricht oft von der ,,Diktatur der Mehrheit*. Zwar sind Mehrheitsbeschliisse
unvermeidlich, aber ihnen sollen nach japanischer Auffassung sehr lange
Beratungen vorangehen, wo die Minderheit als Teil des ,Wir® in der Beratung
ihre Meinung und Stimmung duBern kann.

Uberhaupt sind in allen wichtigen Fallen endlose Beratungen und gemein-
same Besprechungen notwendig, nicht etwa weil dabei etwas Verntinftiges
herauskommt, sondern weil jeder angehort werden muB, also wegen der
Wichtigkeit des Wir in der Beratung.

Bei Diskussionen kommt es nicht darauf an, zu einem rationalen Ergebnis
zu kommen, man denkt nicht wie Sokrates, da8 durch Rede und Gegenrede
die Wahrheit gefunden wird, sondern man interessiert sich einfach dafiir, wie
jeder denkt.

Selbst im Geschifisleben sind da, wo man bei uns eine Postkarte schreibt,
Reisen zu personlichen Besprechungen notig.

Die Frage, ob diese Erscheinung wirklich auf eine frithzeitliche kollektive
Gesellschaftsverfassung zuriickzufithren ist, fallt natiirlich wenig ins Gewicht.
Jedenfalls handelt es sich um eine typische Erscheinung im modernen Leben.

Die Gegenwart des Vergangenen

Das bloBe Dasein des Shintoismus im hochindustrialisierten Japan be-
deutet eine schweigende Gegenwart des Vergangenen. Man konnte es eine
besondere Form des ZeitbewuBtseins nennen. Fiir den Européer ist die vor-
christliche Zeit auch im Angesicht der Ruinen eine absolut vergangene Ver-
gangenheit, die nicht in dieser Weise noch ,da‘ ist, wie die Shintd-Schreine in
Japan noch da sind, und wie viele alte Gebrduche — wenigstens der Form
' nach — noch da sind.

Zu dieser Gegenwirtigkeit des Vergangenen gehort auch der Ahnenkult,
wodurch die Toten in die Gegenwart des ,Wir‘ einbezogen sind.

Der Ahnenkult, von dem im Zusammenhang mit dem Konfuzianismus
noch mehr gesagt werden soll, hat sich in der prihistorischen Zeit vermutlich
aus der Scheu vor den Totenseelen entwickelt. Im Shintoismus ist nicht der
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Tod heilig, sondern das Leben. Als Verwesung ist der Tod religids ,unrein’.
Noch heute darf eine Familie, in der im vergangenen Jahr ein Todesfall vor-
gekommen ist, an Neujahr keine Gliickwiinsche versenden. Auch ist die Sitte
noch weit verbreitet, daB gegen den, der von einer Beerdigung heimkommt,
vor der Haustiir Salz geworfen wird, eine Reinigungszeremonie, wodurch
wohl urspriinglich Damonen oder Totengeister abgehalten werden sollten,
die von der Beerdigungsstitte mitkommen wollten. Heute denkt man nur,
durch diesen Brauch Ungliick zu vermeiden. Es kann daher vorkommen,
daB die Giaste am Ende der Trauerfeier mit einer gedruckten Danksagung
auch ein winziges Tiitchen mit Salz erhalten.

Was nach dem Tode aus dem Menschen wird, bleibt im Shintoismus un-
klar. Bei hochgestellten Personlichkeiten gebraucht man statt der gewdhn-
lichen Wérter fiir Sterben die Wendung ,,in die Verborgenheit gelangen®® (o-
kakure ni naru). Zwar sprechen die Mythen von einem Totenreich, aber es ist
nur die grauenvolle Stitte der Verwesung.

Wohl eben wegen der Verunreinigung durch den Tod wurde in iltester
Zeit nach dem Tode eines Herrschers die alte Palasthiitte abgerissen und
eine neue Residenz gebaut. Es scheint aber, daB man von dem alten Hause
zwei Grundpfeiler mit zwei Querbalken stehen lieB, damit sich die Seele des
Verstorbenen als Totenvogel darauf niederlassen konnte. Dies ist wohl der
Ursprung des ,,torii*, jenes symbolischen Tores, das zu jedem Shintoschrein
gehort. *

Man muB annehmen, daB die Totenseelen in der Urzeit gescheut und
gefiirchtet wurden und daher durch Opfer beruhigt werden sollten. In ge-
schichtlicher Zeit wurden sie schon als Ahnengeister verehrt und endlich zu
dem gleichen Rang erhoben wie die Gétter. Der shintoistische Hausaltar, wie
man ihn noch auf dem Lande oder in Geschiften und Gaststitten der Stadt
finden kann, reprisentiert fiir den Gliubigen 1) den zuletzt Verstorbenen,
2) die ganze Reihe der Ahnen und 3) die zahllosen Shintogétter, an ihrer
Spitze die Sonnengéttin. Diese sind alle in dem Wort ,,kami* mitgedacht, bei
dem Singular und Plural nicht unterschieden werden. (Der shintoistische
Hausaltar heiBt ,,kemi-dana*). In analoger Weise sind beim buddhistischen
Hausaltar, der sehr verbreitet ist, der zuletzt Verstorbene, die Reihe der Ahnen
und ein Buddha mit seinen Begleitern in dem Wort ,,hotoke*® mitgedacht. (Der
buddhistische Hausaltar heiBt ,,butsu-dan‘).

Es ist fiir den Japaner natiirlich, sich vor dem Bild eines Verstorbenen zu
verneigen. Das Bild vergegenwirtigt den in die Ewigkeit Eingegangenen.
Hierin wie im Ahnenkult und in der Existenz des Shintoismus in der modernen

* Vgl. Dietrich Seckel und Otto Karow ,,Die Entstehung des Torii in Band 33, Teil B der ,,Mittei-
lungen* der O.A.G., Tokyo 1942,
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