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VORWORT

Indem wir hier den zweiten Teil unseres Jubildumsbandes
der Offentlichkeit iibergeben, miissen wir die traurige Mitteilung
machen, daf unser Ehrenmitglied,

Herr Professor Dr. Hermann Bohner,
einer der Mitbegriinder der deutschen Japanologie, wihrend der
Drucklegung seines hier verdffentlichten Aufsatzes iiber Jizd im
Alter von 79 Jahren verstorben ist.

Dieses Heft sei daher seinem Andenken in Dankbarkeit
gewidmet !

Tokyo, den 1. Juli 1963
Der Vorstand
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11ZO, TI-TS'ANG, i

Jiz6-Gestalt. ] izd-Erzéhlungen.

HERMANN BOHNER

A. EINLEITUNG.

Wenn von Jizd #iEE (chin. ti-ts’ang ,, Erde-Schatzhaus ¢ skr.
Ksitigarbha & ®JEBEYW) die Rede ist," so denkt der mit den
buddhistischen Ideen Vertraute alsbald an jene in den buddhistischen
Tempeln immer wiederkehrende Gestalt sanften, kindlichen, ja
fast zu sanften, zu kindlichen Wesens—Kind noch immer, wiewohl
erwachsen—, als gibe es keine Bitternisse, Enttduschungen, keine
tieffurchenden Gedanken, keine Welt der Qual, der Nichtigkeiten :
rund und voll der Kopf wie der eines wohlgenzhrten, liebevoll
umhegten Kindes, ja fast eines Sauglings; dieser Mund scheint
keine Lebenskampfe gekostet, diese Stirn keine Denkerqual gekannt
zu haben ; diese vollen Wangen wissen, scheint es, noch mnicht
einmal um den Friihling der Jugend, der Liebe, der Bliite. Und
es erinnert sich der Kenner sofort bestimmter beriihmter Jizd-
Meisterwerke : wie fordern diese doch unbedingte Anerkennung!
und dies im selben Augenblicke, da sich angesichts der in Statue
oder Bild gegebenen Gestalt ein merkwiirdiges Befremdetsein und
ein Gefihl des Ungeniigens nicht unterdriicken ldBt; reif das
Werk, ja selbst die Gestalt, und doch iiberall Unreife. :

Und der weit in Japan Gewanderte, zu vielen Tempeln
Gekommene, gerade auch derjenige, der weiter keine Fachkenntnisse
in dieser Hinsicht hat, nur den Namen der Gestalt weiB, erinnert
sich, wie unzdhlige Male er gesehen hat, was man vielleicht die
auffalligste Scene des volkstiimlichen Tempelgeschehens nennen
mag: eine groBe hoch aufgerichtete Jizd-Statue steht da als Gnaden-
bild, der Koérper woméglich iiberhdht, oder die ganze Gestalt



besonders hoch gestellt, und vor der Gestalt ist ein Wasserbecken
oder gar ein Teich, wo holzerne Schopfléffel liegen, und nun
kommt GroR und Klein, Militir und Zivil und ergreift Schépfloffel
und spritzt den Jizd an und versucht insbesondere, seinen hohen
Scheitel zu ndssen. Das sei gut, erkliren die Beistehenden dem
erstaunt fragenden Abendlinder, der die Sache natiirlich auch
einmal versucht; das bringe dem Jizd in der Holle Kiihle; denn
dort sei es feuerheiB. — Scharen von Leuten kommen, fiir Verwandte
oder Bekannte an der Front zu beten; man braucht nicht weiter
zu fragen, was sie sorgen und mit welchen Gedanken sie sich
gerade an den Jizé wenden und lange ihn mit Wasser beschiitten.
Ein Seelenlichter-Schrein ist dabei; kleine Kerzen werden dort
entziindet fiir die Seelen.

Dies ist das andre Jiz6-Bild, vielen, mit Land und Leuten
Vertrauten wird es zu Sinn kommen, wenn von Jiz6 die Rede
ist.

Aber wir denken zunichst an ganz anderes. Der Jizd, an
den wir hier zunichst denken, ist vielleicht als Jizd-Statuen-Gestalt
gar nicht mehr erkennbar, ja war auch nie die traditionelle
buddhistische Jizd-Gestalt, sondern vielleicht eine ganz andre
Gestalt, Kwannon oder Fudé oder wer weif wer, im Volksmunde
aber doch nur einfach Jizé genannt, diese Gestalt, die da, in
Abstinden wiederkehrend, siulenreihegleich meilenweit den feuer-
speienden Vulkan, den iiberschwemmungslustigen See umringt,
den lawinenreichen Hang siaumt, die todbringenden Schwefel-
dampfbereiche abzirkt., Vielleicht 148t sich an der Gestalt nur
mehr erkennen, daf sie Kopf und Leib hat und auf einem Sockel
hockt ; der Kopf ist rund, verwittert, fast nur mehr ein Felsstein-
klotz ; der Leib ist auch nicht viel besser erhalten; vielleicht aber
sind Kopf und Rumpf und Sockel von allem Anfang an so primitiv
gewesen, fast nur wie ein paar von grober Hand aufeinander
getiirmte, nach Kopf, Leib und Sitz ein wenig aussehende Steine.
Vielleicht aber 148t sich mit bestem Willen am ,, Jizd “ keine
Gestalt mehr erkennen; nur ein Stein, ein Steingetiirme ist es,
es war dies von allem Anfang an. Stein oder Holz — die Vari-
ierungen sind dabei ein wenig verschieden ; im Grunde aber ist
iiberall dasselbe Phianomen. Darum denken wir, von Jizd sprechen
horend — um mit einem abendlindischen Vergleich zu antworten
— etwa unter anderem an ein Marterl. .

Die Kbétogakkd (Vorhochschule) hier in Osaka lag in kithnem
Wettkampfe mit einer Tékyd-Universitat, wer zuerst jenen im

Winter noch nie erstiegenen Alpengipfel im Winter erstiege;
zwei Studierende der K6tdgakkd gingen dabei im Schnee verloren ;
der eine konnte mit knapper Not gerettet werden, der andere,
namens Matsubayashi (,, Féhrenwald “) kam um. Ein Jizd ist jetzt
von der Schulgemeinschaft dort errichtet, fern in den Bergen,
zwdlf und mehr Stunden Eisenbahnfahrt von Osaka entfernt, und
von der Station dort zur Statte selbst wohl ebensoviel Stunden

"bergwirts. Eigentiimliche Beziehungen weben seitdem zwischen

der Jizd-Stétte und der fernen Schule, bezw. ihrer Alpenabteilung. —
Jungmiénnerverbiande haben an der Achtgipfelkuppe (Yatsuga-take
2899m), dem Alpenmassiv des Shinano-Gaues, Wege geschaffen,
Richtungszeiger, Notunterkunftsstellen. Marterln stehen am abschiis-
sigen Hang, steinerne meist, Name und Jahr und Tag darauf
verzeichnet, Umrisse einer heiligen Gestalt vielleicht Jiz8, und
Name der Umgekommenen, Abgestiirzten. Die Bezichung zu Weg
und Wege-Schaffung ist dabei eigenartig. Denn, komme zum
Hochpasse — steht nicht ein Jizdé dort ? Gehe weiter, der Weg
gabelt sich —ein Jizd steht an der Gabelung, vielleicht halbversun-
ken in die Erde oder gar umgestiirzt; er steht schon lange dort!
Erklimme den steilen Felsgipfel — selbst dort, vielleicht sogar im
mithsam und nicht ohne Gefahr am Abgrund getiirmten oder
gegrabenen Steingehduse steht ein Jizb. Kreuzweg und Jizd haben
enge Verbindung, Pass und Jiz6 nicht weniger. — So ist’s zu Lande,
auf der Hohe, im Tal, in der Ebene. Zur See gibt es Ahnliches:
die MeerstraBen, die Seewege, die Leuchtturmstellen, die Féhrden,
die Inseln haben alle ihre Jizd, richtung- und strasseweisend. Die
iiberall an der Kiiste aufgerichteten Steine, Steinmale verschiedens-
ter Form haben es offenbar auch mit dem Jizé-Bereiche zu tun,
oder sie sind gar mit Jizd identisch. Wegweiser, Richtungsweiser,
Leuchtturm u. a. mehr scheint der Jizd zu sein, und die Geschichte
von dem lebendigen Wegweiser, der Tag und Nacht am Kreuzweg
weilend den Leuten, die kommen, die Richtung weist und Auskunft
gibt, scheint auch zu Jizd zu gehoren.

Aber da stehen noch andere Jizd: den Feldrain gehend,
entlang den das Reisfeld sdumenden, triffst du plétzlich auf Jizd;
am niederen Buschwerk, wo das Feld endet, triffst du sie; an der
Feldmark, der Hofgrenze, der Dorfgemarkung, sind sie, als seien
sie Richtweise fiir Grenze und Markung. Wie sie da im Griinen
stehen, fern aller Menschenbehausung, das ist ein unvergleichlich
Bild. - Bei Sonnenschein, am hellichten Tag in der prangenden
Natur ist es ein freundlicher Eindruck. In Kilte und Schnee, im



Démmern, in der frostigen Nacht mag man leicht anders empfinden.
Kalt ist es drauBen, ungastlich, selbst bei heiterem Himmel unfroh ;
keinen Hund wiirde man heute vor die Tiir jagen. Aber wie kalt
ist es vollends ,, vor dem Dorf “ (mura no hazure), auBerhalb der
warmen Menschengemeinschaft! am Kreuzweg! an der ,,FluBhalde®
(die im Japanischen eine eigentiimliche Rolle spielt) | wie unwirtlich
auf der meerverlorenen Insel, am verlassenen Gestade, wo die
donnernde Woge herantobt, alles iiberndssend ! und wie kalt und
verlassen ist’s im Hochgebirg: der Wind heult am Hochpasse,
Schauer des Abgrunds wehen am Felsensteg! kalt ist’s innen
und auBen. ,,Sie frieren! Wie sie frieren ! sagt das Volk;
“ das Allererste, Allernotwenigste sind Kleider ! Nenn es Mantel
oder Kapuze, nenn es Rock oder Kleid, nenn es Umhang oder
Lappen oder Schiirze — das Allererste ist, daB der Jizd etwas
umgebunden, etwas ,,angezogen‘ bekommt— Tuchopfer, Kleidopfer
der frithen Menschheit ; Opfer iiberhaupt ; Tuch war ilteste Minze,
ja Gabe iiberhaupt—,, Der Arme! wie er im Regen steht! Er
braucht einen Kasa®, wobei im Falle solchen Gesprichs, solcher
Erzahlung nicht klar wird, ob Kasa ein Schirm oder ein schirmartig
breiter Hut aus Bambus oder Stroh, der ja auch gegen das Unwetter
schiitzt, oder ein Uberhang, eine Kappe oder Kapuze ist. Reicht
es zu mehr, so wird wohl am besten sein, dem Jiz6 auch ein
Dach iiberm Kopf zu schaffen ~was dann auf alle nur erdenkliche
Weise in Ausfithrung geschieht oder ihm gar richtig ein Haus zu
bauen, und sei dies noch so klein und beengt-— damit der Jizd
zu Hause sein kann. Alle Stadien des Hauserbaus mag man da
wiederfinden ;: das Erdloch, die halb in die Erde gegrabene Behau-
sung mit schrig hinabgehendem ,, Flur “, den hohlen Baum, die
Wurzelgrotte, die Felsnische, das frithe Blockhaus, wie es die
altesten Schreine noch spiegeln, und so fort durch die Zeitalter
bis zu dem vornehmsten Gebdude der Griberfunde und bis zum
groBen Tempel und der ,, GroBen Halle “ (,, Palast ).

,, Kleidung, Wohnung, Nahrung “ heiBt ostasiatisch National-
dkonomie ; treffend wird damit das Wirtschaftliche umschrieben.
, Essen! GewiB wird der Jizd auch Hunger haben!” Steht er
am Ackerrain oder gar an des Reisfeldes ,, Wassermund “, so
bekommt er natiirlich Korn, Nahrung; da wird er geradezu zum
Feldgott; Friichte, wahrscheinlich die Erstlinge, Gemiise, Ahren
(gezupfte) werden vor ihn gelegt. Selbst die Saru (Affen) lassen
es sich nicht nehmen, dem im oder am Wald stehenden Jizd
Kastanien zu pfliicken und darzubringen, so dass—in der Erzdhlung
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— ein schlavuer Bauer denkt, solche Ernte fiir sich selber ein-
zuheimsen und sich, wie jener obengenannte lebende Wegweiser,
als Jizd hinstellt, regungslos, und auch reichlich Gaben empfingt.
Wer iiber Land geht, und vollends, wer zum Tempel will, der hat
immer Reis (Reiskérner) bei sich ; dem Jiz6 am PaB, am Kreuzweg
und sonstwo streut man immer ein paar Koérner hin, und fiir
Trank sorgt man ihm auch. .

Allein, mag es auch allermeist mit Opfer, Gewandung und
womdglich Behausung fiir den Jiz0 gut stehen, ein Jammer ist
doch, wie es den vielen einsamen Jiz8, in Busch und Feld, Wald
und Gebirg, am HochpaB, am Meerstrand ergeht: wie oft liegt
der Kopf, der runde, am Boden, heruntergeweht oder gefallen;
oder hat ihn gar jemand abgeschlagen ?

Wie oft hat Brust und Leib schrig Sprung oder Riss mitten-
durch ! o
Ist der Stein von selber gesprungen ? oder — denn so sieht es
aus — hat jemand mit Gewalt den Jiz6 zerhauen, mit Schwert oder
Lanze ihm zugesetzt 7 Wie oft, wenn der Jiz6 die Arme freundlich
erhoben, oder, etwa ein Symbolon haltend, sie ausgestreckt hatte,
sind Hédnde oder Arme abgehauen! Wie oft fand man den Jizb -
mit Dreck bespritzt, ja richtig durch den Dreck gezogen und
mubBte ihn erst wieder waschen und baden! BloRes Wasser sogar
tat es nicht; man muBte Fett (Seife) dazu nehmen. Ist Jiz6 von
selber in den Schlamm gefallen oder hat ihm jemand mit Willen
iibel mitgespielt 7 und wenn, wer ist es gewesen ? wer tut solches ?
Oder am Ende hat der Jizb6 von sich aus mit jemandem gekimpft,
jemanden abgewehrt ? oder am Ende hat er gar jemanden geschiitzt,
ihm das Leben gerettet, mit eigenem Leibe fiir ihn eintretend,
sich vor ihn stellend, den vernichtenden Schwertstreich auf sich
hin lenkend...... ? o (

Es trifft ndmlich der Wanderer, der ein wenig auf Jizo achtet,
denselben nicht nur sporadisch, da und dort, vereinzelt; da ist
fast kein Aza (Gehdft), kein O-aza (GroBgehdft, Gehsftgruppe),
wo Jizd fehlt; und aus Aza und Oaza, aus weitverstreuten herrlich
in der Landschaft, zwischen den eigenen Ackern liegenden Bauern-
hiusergruppen bestehen wohl die meisten japanischen Mura
(Dérfer) ; und nicht ein oder zwei Jizd stehen da; gleich sechs,
sieben, zwolf, zwanzig stehn beieinander ; oder mitten im Reisland
ist ein unberiihrter, einige Meter im Durchmesser messender griiner
Biihl, und dort steht alles voller Jizé. - Und .der aufmerksame
Wanderer merkt wohl : die Griber sind es, wo die Jizd sind, und Jiz6



und Grabstein sind weithin nahezu identisch ; praktisch tats#chlich,
indem man vielfach nicht mehr unterscheiden kann, ob eine Jizd-
Gestalt vorhanden ist oder nicht und indem auch das Volk das
eine fiir das andere sétzt und nimmt; geschichtlich, indem die
mit dem Buddhistischen gekommene Jiz6-Gestalt wesentlich das-
jenige aufnimmt, was vorbuddhistisch schon da, auf dem Grabe,
gewesen, und indem eben dies Urtiimliche, Vorbuddhistische noch
immer fortlebt und zwar gerade durch Jizd selbst. — Bisweilen, wo
viele Grabmale sind, hat man eigens in ihrer Mitte einen Schrein
errichtet und einen besonders gut gefertigten Jizd als Heiligtum
aufgestellt, einen fiir viele, fiir alle, indem dieser eine Jiz6 gleichsam
alle die vielen anderen, nicht eigens zu Statue oder Bild
ausgeformten ersetzt, sie zu Jiz6 wandelt.

Es ruhen die Toten im Frieden nahe bei dem Hause, am
Feldweg, beim heimischen Acker, an der hohen Buschhalde,” die
das Rodland ist fiir kommendes Geschlecht ; sie schweben noch
immer um die Lebenden; denn wenn sie auch in jener gang
andern Welt sind mit unvergleichlich andrer Macht und Beweg-
lichkeit, so ist ein Etwas, ein Teil ihrer selbst doch immer noch
in naher Verbindung mit der Stéitte, da ihr Verwesendes ruht,
und irgendwie ist ihr Sinnen und Wirken — nach bekannter Ansicht
etwa ebenso lange, wie sie vordem gelebt — ihrem vorigen irdischen
Lebenskreise zugekehrt. Sie sind dessen Jizé; Schutz und Segen
und Achthaben strémt von ihnen her auf Haus und Hof und die
Ihren ; sie sind zu Jizd geworden, oder sollen wir sagen: was sie
immer gewesen, das kommt jetzt erst recht hervor jiyu-jizai ,,in
groBer Freiheit und Selbstdndigkeit , als Jizd.

Wo die Hiuser des Dorfes in Menge sich scharen, da ist
im abendldndischen Dorfe Schule, Kirche, Kirchplatz und Kirchhof,
oft mit groBen schattigen Biumen ; da ist im japanischen Dorfe
der (shintoistische oder buddhistische) Tempel mit uralten riesigen
Biumen, mit Jizd und Grabmalen, da ist in dltesten, noch gebiude-
losen Zeiten der Thingplatz, die Stéitte der Gemeinschaft, der Opfer
und Feiern ; Inneres wie AuBeres Reich haben hier ihre Stitte ;
Baume, uralt heilig unangetastet, ragen ; Weihe umringt den Felsen,
den Opferstein. Wenn die Lebenden sich versammeln, so um-
schweben die Toten sie. Wenn in so vielen, meist privaten Erzah-
lungen gesagt wird, daB die Seele des Abgestorbenen, ja auch des
bald erst Scheidenden, zum Tempel, zur Kirche, zum Altar gekom-
men ist, 5o mogen wir sagen: Gebdude oder nicht, Kirche oder
Schrein oder Tempel oder Gemeinschaftshaus — vor dem Ewigen
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ist dies ein und dasselbe; zur Gemeinschaft hin kommt der
Scheidende; der Abgeschiedene kommt dorthin, wo der Gemeinschaft
Hochstes ist, wie am Thing, Inneres und AuBeres Reich, Recht
und letzte Macht, das Echte, Reine, das Heilige. Darum auch
die Jiz6 bei den alten Baumen, am uralten Opferplatze um den
hochragenden Tempel her.

Kehren wir nocheinmal zu dem obengenannten Féhrenwald-
Jiz6 als einem Beispiele zuriick! Konkretes Beispiel gibt oft am
meisten und in mancherlei Hinsicht Tatbestand und Erhellung.
Das Erste Merkwiirdige mag sein, daB man solchen Jizd mit dem
Namen des Abgeschiedenen nennt. Wie man bei ritualer Feier,
vor allem im Shints, dem, in jener andern Welt Weilenden
gegeniiber dessen Namen mit beigesetstem Mi-koto (,, Erlauchtes,
gottliches Wesen ‘) gebraucht, ihm also diejenige Bezeichnung
beilegt, welche sonst nur Gottheit bezw. Tennd zukommt, und
wie im Buddhistischen iiberhaupt der Verstorbene ,, Hotoke
(Buddha) genannt wird, so wird hier Eigenname nebst Jizd gesagt.
— Das Zweite, was dem Mythenforscher hier zu denken gibt, ist
die unendliche Schar aus solchen Namen mdglicher- oder
tatsichlicherweise heraus erwachsener mythischer Erzahlungen..
Wieviel Personen, Familien—, Geschlechtsnamen gibt es doch, und
wie leicht wird in der Folge der urspriinglich gemeinte Triger des
Namens mit einem bekannten, berithmteren verwechselt! Oder
es wird iiberhaupt vergessen, daB der Name Personenname ist :
,, Fohrenwald “, wie leicht liest die Mythe etwas anderes heraus !
und vor allem, wieviel mythischere Personennamen gibt es doch
im alltiglichsten Leben hier! Wie leicht wird ein Name spiter
miBverstanden, miBgelesen, zumal im Japanischen, wo Schrift sich
so ganz anders liest als gesprochene Sprache ! — Aber, drittens und
mehr, wie denkt man nun iiber diesen Jizd, gleichsam als Wesen
anderer Welt und doch mit seinem Eigennamen angesprochen ?

Eine solche Frage darf ja nicht eigentlich Antwort erwarten :
beim abendlindischen Menschen ist ja, denken wir, meist vieles
mit vielen Schichten iiberlagert, so daB er nicht merkt, wie
strukturgebunden er ist an Michte und Anschauungen, denen er
iiberlegen oder gar freundlich gegeniiberzustehen glaubt; beim
Japaner, mindestens beim heutigen noch —und wir sprechen von
dem Gebildeten —ist diese Compositio irgendwie anders. ,, Es ist
doch ein freundliches Gefiihl ¢, horen wir spontan geduBert, ,, das
den Jiz6 und die Schule verbindet. Wenn die Studierenden in
die Alpen dort gehen, so denken sie an den Fohrenwald-Jizd.
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Unten in der Ebene, im Tal machen sie ihre Spiasse und sind
lustig ; sie sprechen nicht von dem Jiz0, sie sagen nicht, daB sie
ihn aufsuchen. Aber oben gehen sie natiirlich zu ihm und beten
und opfern. Der Jizd, das ist ihr Gefiihl, schiitzt sie, fithrt sie,
und in den Bergen bedarf man wirklich oft des Schutzes, Geleites
und der Bewahrung.“ Und so konnte man in diesem Falle,
vielleicht so sagen: Dieser Jiz6 und die Alpen, besonders des
Nordalpengebiets, verbinden sich fiir die Studierenden, besonders
fir die Alpenleute unter ihnen, sozusagen zu Einem Begriff, zu
Einem Wesen. Es mag viele in den Alpen ums Leben Gekommene,
viele Jizd dort geben, und die Alpen sind gro8, aber wenn man
an sie denkt, denkt man an diesen Freund, an diesen Jiz6. Und
der Jiz6 ? Wird es da nicht auch heiBen : es mag viele Gemein-
schaften geben, Schulen und Colleges, und Matsubayashi hat
natiirlich auch Verwandte und andre Kreise der Teilnahme; aber
immer denkt doch der fern-einsame Jizé an den Kreis der Kamera-
den, an die Schulgemeinschaft, in der er schonste Jahre der Jugend,
ja eigentlich sein waches irdisches Leben verlebt hat, und deren
Korporation ist er noch immer verbunden. Wie einsam mub er
doch sein! fern in fremder Landschaft! zwar in seinen Alpen,
die er so sehr liebte, aber doch nicht im eigenen Heimatstammge-
biet! Man hat jemanden angestellt, gemietet, ihm regelm#Big
Gaben zu bringen! Aber mit Mietlingen ist es doch solch eine
Sache! TUnd — an dem konkreten Beispiele dieses einen Jizd die
Gedanken fortspinnend, welche dem Volke bei den unzdhlig
vielen und doch mit Eigennamen versehenen Jizd kommen—wird
Jizd nicht Hunger haben, Durst leiden, in der Kalte frieren in
Wetter und Schnee, vom Glutenbrand der sommerlichen Sonne
versengt werden ? Natiirlich gibt es ja in jener Welt nicht
irdisches Essen und Trinken; vom Opferduft, von der Teilnahme
anderer, von den liebenden Sorgen zehren die Uberirdischen ;
auch bei Gewandung und Behausung gilt dies. Es ist der Mangel
der Verbundenheit, der Gemeinschaft, was den Jiz6 sehnen, hung-
ern, diirsten, frieren macht. Er ist auch eben nicht mehr in dieser
gewohnlichen Welt ; uniiberbriickbare Kluft scheidet und trennt
ihn von hier ; Schauer der andern Welt weben. — Kurz, alle vordem
hier entwickelten Gedanken und Empfindungen des einfachen Vol-
kes dem steinernen oder holzernen konkreten Jiz6 gegeniiber sind,
einfach gesagt, nicht diesem materialiter da stehenden Jizb gegenii-
ber gedacht und empfunden; das ,, Wesen* hinter diesem steinernen
oder holzernen Jizd ist es, dem man Gewandung, Speise, Trank,

Bedachung zudenkt ; und die Schauer der Kilte, des Hungers und
Durstes sind, so simpel aller Ausdruck ist und erscheint, iiberwelt-
liche Schauer, und davon spricht Jiz6. Aber er spricht davon,
wenn wir die dann ausgeformte Gestalt uns zu deuten versuchen,
im Status der Uberwindung oder gar der Unberiihrtheit.

Wenn das erwachende Lebewesen um die Schrecken der
Gebarenden, die Wehen der Mutter wiite— wiirde es wohl in
diese Welt kommen ? Aber es schreitet unberiihrt hindurch, und,
erschienen, so ist alle Qual der Erzeugenden vergessen ; der Himmel
ist da. Das ist die Unberiihrtheit. Uberwindungskraft des Jizé.
Aber wie dies beim Eintritt in das Leben ist, so auch bei den
Schrecken des Ausgangs. Bei den einfachsten unverfilschten
Menschennaturen ist dieses geleitende Wesen am unmittelbarsten
lebendig. Bei Gestalten wie Sokrates ist der Geleiter von auBer-
ordentlicher Kraft, bis hin zum bewuBlten Tode. Vom Genius
sprechen die Griechen; Psyche und Hermes haben hier ihre
Wirklichkeit. Dieses Wesen, die Seele im Tiefsten, ist und bleibt
Kind. Aber wie kann ein Wesen Kind sein und bleiben und
doch reifen ? — Unerhortes Mysterium ist das; aber immer wieder
von den GréBten erlebt und gesagt. ,, Werdet wie die Kinder!®
“Nur wo du bist, sei alles immer kindlich, so bist du alles, bist
uniiberwindlich.” In hoher Sprache ist es, was in simpler Fassung
die Jiz6-Gestalt ausspricht, und es ist darin mehr Realitdt und
tatsdchliches Erlebthaben, als der durch Aufklirung und Ironik
gegangene abendlandische Mensch meint. — Sei es welche Welt
auch immer, welches Erleben auch immer — die reine kindliche
Seele, dies Kristallreine Unversehrbare wird dahindurch schreiten.
Kommt des Todes dunkles Tal, Jizd geleitet furchtlos hindurch ;
es ist, als wisse das Kind nicht um Furcht. Kommen die Schrecken
der Holle, Jiz6 ist da. Uberallhin geht er. Wenn man' i
beziechungsweise moglichst seinen Scheitel (das will sagen :
ganz und gar, vom Scheitel zur Sohle) mit kithlendem Wésséf'
bespritzt, so gilt das im Grunde nicht ihm, dem Geleiter,
Genius, sondern demjenigen, den Jiz0 geleitet oder dem er beis
um ihn gewiB endlich aus aller Qual zu retten. Der Buddhismus
hat diese Gestalt auBerordentlich entfaltet, ja vielleicht = von
Indisch-Vorbuddhistischem hier abgesehen —ihr iiberhaupt erst ‘die
konkrete Statuen-Gestalt und auch den Namen gegeben’s und: die
buddhistische Entfaltung — von der wir hier sogleich kurz sprechen
wollen — ist auBerordentlich umfassend und trefflich.  Doch-ebenso
wie Grab und Grabstein vor Jizd da waren, war dasjenige; das




sich im buddhistischen Jizd ausspricht, (im Japanischen) vor dem

Buddhistischen da; und dieser mythische Ur-Jizd ist es, der uns

hier im japanischen Bilde besonders angeht.

Auch wird, die chinesische Sinn-Umschreibung des (anderweitig
lautlich wiedergegebenen) Sanskritwortes deutend, gesagt; auf der
GroBen Erde (Hi T, ji) sitze Jizb sinnend, meditierend schauend,
und der (ungeheure) ,, Speicher “ (T'sang & z6) des Alls mit all
den unzihligen Wesen komme ihm zu Sinn, erscheine vor ihm:
von den Niedersten, Untersten durch alle Welten hindurch bis zu
den Hochsten ; und alle haben Not; auch die Himmlischen, sagt
der Buddhismus, haben Not; alle brauchen Jiz6. Die (im
Buddhismus auBerordentlich weite Geltung habende) Zahl 6 (jap.
roku) stellt sich als Zahl der Welten, der Sphéren (Ordinaten der
Kugel) ein: 7<i& Roku-dé ,,Sechs Wege “, daher denn Roku-Jizd
,, Sechs (Weisen des) Jiz6 ¢ (mit ,, Sechs Boten “ R{FE%), in deren
Gestalt er erscheint. Die unterste Sphire ist die eigentliche Holle,
die oberste die Welt der Gotter. In alle Sechs Sphéren geleitet
Jiz6 und wirkt rettend und schiitzend. In der Weltperiode nach
Shaka’s Erscheinen und vor dem Offenbar-werden des Buddha’s
der Liebe Maitreya (Miroku) ist Jizd6 der groBe Helfer, Retter,
Geleiter ; W& saido ,retten und iibersetzen (iiber das Meer der
Wirrnis)* ist sein groBes Amt. In die Sechs Sphiren gehend,
erscheint er in jeder gewandelt:

1) In der Hélle (Jigoku #ufk Skr. Naraka) Diamant-Geliibde-Jizd
& RIEHE Kongd-gwan-Jizé, den langen Stab mit Emma-Hollen-
kénig-Banner B#EI% (Emma-dd) in der Linken, das Mudra g%#
mit der Rechten bildend, Rettung denen in der Hélle bringend.

2) In der Welt der hungrigen Geister (Pretaloka) : Diamant-
Schatz-Jizd 4 R|EHiEk Kongd-hé-Jizd, in der Linken das Schatz-
juwel (£ Schatz-Perle) tragend, mit der Rechten das Mudra
des SiiBen Taus (Nektar Kan-ro HEE) bildend.

3) In der Chikush6-Welt FHAE (der Tiere, Tiergewordenen,
Bestien) : Diamant-Erbarmen-Jizd £l Z5H17EL Kongbhi-Jizé, mit
der Linken den Pilger-Klingelstab haltend, mit der Rechten
einladend, herzukommen zu Hilfe und Belehrung.

4) Welt der Asura, der Kampf und Blutdimonen (oft als Preta
gefaBt, oft auch, ihrer Gestalten wegen zu den Tieren gereiht) :
Diamant-Banner-Jizé6 £ HliE#iEE Kongd-dé-Jizd, in der Linken
das Diamantbanner, indes die Rechte die Geberde der Furcht-
losigkeit (,, Fiirchte dich nicht !*) zeigt.

5) Welt der Menschen: Flammenglanz-Konig-Jizd HGE MR

Hokwd-6-Jizé, in der Linken den Pilger-Klingelstab, indes die
Rechte das Mudra wahrhaftigen Geliibdes EFf zeigt.
6) Welt der Himmlischen : X BB Yoten-ga-Jizé
in der Linken das Wunschjuwel (1ZE %k Wunschperle Nyo-i-shu),
in des die Rechte das Mudra des Predigens (Seppd Fiik) zeigt;
die Himmlischen durch die Lehre rettend (saido).

Der Ubersetzungs-Doppelausdruck #ij# Jizd ,, Erde-Schatzhaus
wird natiirlich auch von den Exegeten wertend gedeutet. In Jizé-
Jarin-gys g THnfE wird gesagt: AR, R Kh, HRESE,
REINFLEL Jizd heiBe deshalb so, weil er so fest, ruhig, sicher,
unerschiitterlich, ausharrend, geduldig sei wie ,, die wohlgegriindete
dauernde ““ GroBe Erde -K#hi; und ,, Schatzhaus “ heiBe er, weil
,, er still im Sinnen, tief und geheim(innig) sei “, wie wenn das
Geheime Kostbare in ihm verwahrt sei; er sei das Geheime
Schatzhaus Fij#, der ,. Geheime Schatz “.

Sehr tief und eigentiimlich sind die Ausfithrungen des Jizé-
Bodhisattwa-Urgeliibde-Stitra #iEZEEARERE Jizd-Bosatsu-Hon-
gwan-gyd (Ksitigarbha-pranidhina-sfitra), welches sagt: ,, Jizd’s
Urstand (honchi Z5#) ist Emma (Yama), der Seelenrichter “; wie
der Arzt, um zu heilen, schneiden und das Kranke entfernen mu8,
so bringt er Rettung und Heilung, bringt Gericht. Aber ,, auch
Amida, (der Buddha hellstrahlender Seligkeit) ist Jizd’s Urstand :
in Emma erscheint Jiz6 als zornspriithend, schauderweckend [Numen
tremendum] ; die Jiz6-Gestalt selbst ist Mitleid und Erbarmen ;
beide aber sind nichts anderes als Amida [der Selige und Selig-
keit gebende], das eine Mal streng Bf, das andere Mal breit und
weit, langmiitig & “.

Noch bestehen andre Namengebungen und Ausgestaltungen
des Sechsfachgewandelten, in die Sechs Weltensphiiren gehenden
und daselbst rettend wirkenden Jiz6; buddhistisches imaginativ-
dogmatisches Denken und Formen hat sich hier Geniige zu tun
unternommen — eine gewissermafen hohe theoretische Welt ist es.
Daneben gehen freilich, selbst aus primitivsten Zeiten her Praktiken
und Handlungsweisen fort: in wieviel Noten eilt man zu Jizd !
wie manchem leiblichen Weh muB er abhelfen! und sei es auch
nur von Warzen befreien, oder sei es den kranken peinigenden
Zahn durch Gewalttrick entfernen. Die oberen, mittleren und
unteren Linien des Jiz6-Glaubens und -Brauches gilt es durch
die Zeitalter hin zu verfolgen nnd diese Zusammenhinge zu beach-



ten. Es geschieht dies hier— in dieser kurzen Einleitung- nicht
voll und allseitig, da dies z.T. ausfiihrlich bei andern von uns
behandelten Gruppen des Brauchs und Glaubens zu Wort kommt.
Immer wird, dank der typischen AduBeren und inneren Jizo-
Gestalt, der erste Eindruck und Anblick der sein, dab Jizd in
Japan vor allem der Freund, Beistand und Retter der Kinder ist,
and dies ebenso in der Welt der verstorbenen, so schmerzlich
vermiBten Kinder, wo die Dimonen dem Kindlein zuzusetzen
versuchen und die Seelchen im kindlichen Spiele stéren, wie auch
in der irdischen Welt, als Geleiter und Schutzengel, hier schon
beim Hereinkommen in diese Welt, leichte Geburt gebend, den
Schwangeren helfend. Eben hierin liegt es auch, daB der allen
Wesen und Seelen Helfende auch der Seele des Kornes und
Reises hilft : TawueJizd © Feldbepflanzung-Jizd ”: der mythische
Ur-Jizs, in Verbindung mit Fruchtbarkeitsriten tritt hervor. Daf
Jizd so oft angeschwemmt gefunden wird, mag phallischen Grundes
sein. Oder mag Jizd kurzweg der Stein, die Steingruppe, bezw.
der besondere Stein sein (Gruppe Stein, Brauch und Glauben),
"DaB man Steine hiuft, mag mancherlei Zweck und Absicht haben :
Zaun, Mauer, Abwehr; oder: iiber den Bachstrom die erste
“Briicke”, daher Steine vor Jizd und mit Jizd iiber den Strom,
der Diesseits und Jenseits scheidet. DaB man plotzlich in der
groBten Einsamkeit eine Stimme hort, sich beim Namen gerufen
vernimmt, hat mit dem Seelencharakter des Jizd nahe Verbindung.
DaB er manchmal in Erzihlung oder Erlebnis — wie ein Trrlicht
gemeldet wird, das in die Wildnis oder ins Verderben lockt, zeigt
jhn nahe dem Bereich von Grab und Stupa, dieser groBen Gruppe
des Glaubens und Brauches. Besonders hiufig finden wir erzahlt
von dem Jizd der Richtstitte und der AusgestoBenen. Hier ist
Jizd wie die jenseitige Verkérperung der Urami-Beladenen, der
nicht zu Ruhe und Frieden Gekommenen : . Die ungelduterte Seele,
die noch nicht rein und gottlich ist, tritt uns hier<entgegen, sozu-
sagen Jizd, der gar micht Jizd ist; mythisch-triiber- Jizo lange vor
der buddhistischen hohen reinen Gestalt. ; -
Freilich, eben diese letstere, in ihrer segiienden erhthenden
Kraft, hat sich mehr und mehr als die Jizd-Gestalt dem allgemei-
nen BewuBtsein vertraut gemacht: Der gute schiitzende, unkom-
pliziert hilfsbereite, auf die Lebenden schirmend schauende, niachtens
gegen Riuber mit dem -eigenen Leibe sie ‘deckende, in allen
Gefahren sie bewahrende Jiz in ~Allmacht : kindlicher ‘Seele ist
dem japanischen BewuBtsein tief vertraut geworden.. Erlebnisse

solchen Schutzes ebenso wie der Anblick in concreto, Stein-Jizé
wie sie oft sind, haben sich hier zusammengefunden und haben
Aussage, Berichte, Mgythen wie eine ganz eigene Jizo-Welt
aufgebaut.
| Jiz8-Erzahlungen sind zahlreich. Wir bringen iibersetzende
bezw. textparallel (Abkiirzung p) gegebene Wiedergaben, vor-
nehmlich aus dem Zentralland Yamato (Abkiirzung Yms und
‘Owari (Aichi-Prafektur). Die japanischen Forscher, deren Texte
wir geben und von denen wir im nachfolgenden Werke eingehend
berichten, sind in Nachfolge der Briider Grimm tief ins Inland, in
die Berge und Hiitten und Weiler gegangen und haben sich d’ort
erzéhlen lassen und die Erzdhlungen sorgfiltiy wortlich auf-
gezeichnet und oft die einzelnen Erzidhler notiert. —
» Bleibt uns hier zum Schlusse etwa noch die Frage: wenn ein
Dichter unserer Zeit, der, allem Idol-Kult fernstehend, die Zeitalter
gleichsam iiberspringend, Gestalten schauend, die Stadt preist, da
an jeder Ecke ein Steinbild griiBt und Verehrung genieBt, ,Wie
wird der Dichter iiber die Jiz6-Gestalt denken, sie inmitten der
Atom-Riistungen, der iibergewaltigen Apparaturen, der alles ver-
schlingenden GroBstadt, der Welt der Ambivalenz schauend, kurz
-des Menschen von heute, wie ihn, nicht ohne Grund, gerade
fithrende Darstellungen zeichnen ?- Dem nachzusinnen mag lohnen.
Die folgenden Erzéhlungen sind eine Gruppe (einer
"Gestalt zugewandt) aus zahlreichen weiteren eines umfassenderen
Manuskripts mit Bibliographie, das zwar bereits fertig vorliegt
fdas aber aus Raummangel hier nicht zum Abdruck kommeI;
kann und dessen wesentliche Richtung —bei Vorliegen des Ge-
samtwerkes leicht erkennbar — Darbietung von Material ist.



B. J1ZO-ERZAHLUNGEN.

1. Feldpflanzungs-Jizd (Taue-Jizd)

Im Tempel der Lebensverlingerung (Emmydji), Dorf Yana,
wurde vor alters ein weiBes RoB gehalten. In einem Jahre, als
die Bauern in der Umgegend durch anhaltende Trockenheit sehr
in Not waren (da sie in der Trockenheit die Reissetzlinge nicht
setzen konnten), zogen der Jizd des Tempels und zwei Jinger
(Deshi) mit diesem weiBen Rosse aus und vollendeten in einer
Nacht die Bepflanzung der Felder der Gegend. Als die Bauern
am andern Morgen hinter dem Tempel Wasser hervorrieseln und
die Felder fertig bepflanzt sahen, da wuBten sie, daB Jizo6 dies
getan habe und nannten ihn verehrend den Feldpflanzungs-Jizo. —
(Aichi Bz.*® Yana)

2.  Umarm - Jizd.

Bei Steinfurt (Iwa-zu), auf dem Bergweg nach Komadachi,
ist ein kleiner Tempel, darin ein nicht gerade klar herausgemeiBel-
ter Jiz6 verehrt wird. Derselbe soll vor rund zweihundert Jahren
gemeiBelt worden sein und heift der Umarm-Jizé fafhjgl. Wenn
man zu ihm betet und mit rein aufrichtigem Herzen ihn umarmt,
so kann man ihn, falls Erhorung geschieht, ganz leicht aufheben ;
falls Erhorung fernbleibt, so mag man sich noch so sehr anstrengen,
man kann ihn nicht das Geringste in die Hohe heben, heiBt es,
und zahlreich sind, die glauben. (Aichi Bz. Nukada)

3. Fiinfrad-(Sttipa)-Jiz6.

In Gewann Halden (Hara), GroBgewann Talbach (Yakawa),
Stadt Futagawa ist ein Fiinfrad-Jiz6 unter einem grofen Baume.
Frither war es eine riesige iippig wachsende Kryptomerie (Sugi) ;
jetzt ist sie abgestorben; aber aus ihr heraus kam neu ein Vogel-
leimbaum (Mocoi-no-ki Ilex integra) und wurde zum grofen Baume. —
(Aichi Bz. Atsumi)

4. Jizb-Tempel (Jizd-dé)

Geht man vom Ostausgang des Stadtchens Rothang! die alte
To6kaidé-straBe mehrere Ché nach Westen und biegt dann nach

*)  Anmerkung: Bz Abkiirzung fiir Bezirk (gun)
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Norden ein, so kommt man am Flusse zu einer Jizd-(Tempel)-Halle,
worin ein angeblich von Grofmeister Kobb verfertigter Jizd verehrt
wird.

Vor alters erkrankte ein Mann namens Kurahashi ; sein Sohn,
von der Pflege ermiidet, hatte ein wenig die Augen geschlossen,
als ihm im Traume Jizd erschien und sprach: ,, GroBmeister
Kébd hat mich geschaffen; dreimal verneigte er sich betend, ehe
er ein Mal das Messer ansetzte. Lange Jahre bin ich nun
am FuBe der Weide vergraben, und so kann das Volk keinerlei
Verbindung mit mir ankniipfen, noch Hilfe empfangen. Grabe
mich aus, stelle mich im Heiligtum auf, so werde ich deinen
Vater heilen und die Lebenden retten!“ Da suchte der Sohn
die Weide, grub die Erde auf, fand das Gnadenbild, betete um
des Vaters Genesung, sieche da wurde des Vaters Krankheit alsbald
geheilt. Er erbaute daselbst einen Tempel und verehrte den Jizb.
Das ist die heutige Jiz6-d6. Die Nachbarschaft wird Jiz6dd-chd
genannt. — (Aichi YAkazaka-ch6. Bz. Hoi)

4a. Reis und Jizéb.

Es war einmal in alten Zeiten ein Mann und eine Frau, die
lebten gar armselig dahin. Der Mann war gierig, die Frau aber
war recht und gut. Eines Tages war die Frau wie immer in die
Stadt gegangen, Kasa (Schirmhauben) zu verkaufen, hatte aber
keine einzige verkaufen kénnen und war jetzt wieder auf dem
Riickweg. Am Wege standen zwolf Jizd. Da jammerte es die
Frau, und sie zog den Jizé6 die Kasa iiber, die sie doch hatte
verkaufen sollen oder wollen. EIf Jizd konnte sie Kasa geben,
aber fiir den zwbdlften langte es nicht. Da zog sie ihre eigene
Kasa aus und zog sie dem Jizd an und ging im Regen nach
Hause. Wie sie nach Hause kommt und der Mann fragt und
sie ihm erzdhlt, wie alles gewesen, ist er hdchst zornig. Aber
sieh, andern Tags kamen die Jizd sich zu bedanken, und aus der
Nase der Jizd troff Reis. Daher heiBt dieser Jizd der Reisspende-
Jizb. (Erz. Iwaki, Kusano, erzahlt von einer gewissen Haga.)

5. Jizd, iiber den man Ol gieBt. (Abura-kake-Jizd)

An dem Kreuzwege auf der Grenze zwischen Siid- und Nord-
Handa steht, nach Westen blickend, eine Jizd-Gestalt. Vor etwa
zweihundert Jahren sah ein Bauer einen Jiz6 im Schlammfeld
versinken ; ihn jammerte des ; er beriet sich mit den Dorfgenossen ;
sie zogen den Jizd zusammen heraus und erwiesen ihm, wie er
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war, Verehrung. Es dachte aber jemand, der Jiz6 sei doch gar
zu verdreckt, und dem Jiz6 miisse dabei doch auch nicht wohl
sein, und besprengte ihn mit Wasser, schrubbte ihn mit der
. Scheuerbiirste ab, daB der Schmutz abging und der Jizd wieder
schén wurde. “Ah, jetst ist er wieder schén und sauber “,
dachte der Mann, ,, wie wird sich der Jizd freuen!“ und kehrte
nach Hause zuriick. In der Nacht aber tberfiel ihn plétzlich
solch ein Leibgrimmen mit unertréglichen Schmerzen. Da er nun
so sehr litt, forschten, die ihn pflegten, nach, was wohl die
Ursache sein konnte; da fanden sie, daB er am Tage den Jizd
gewaschen hatte und dariiber der Jiz6 wohl zornig geworden sei;
wenn man nicht eiligst die Siinde sithne und den Jizd wieder
mache, wie er gewesen, so sei keine Hoffnung. Da bewarf man
den Jizd wieder mit Schlamm und besprengte ihn mit Ol (Fett).
Da wurde er wieder der verdreckte Jizd. Der Mann aber, der
noch eben vor Schmerzen im Gemache umhergegangen war, wurde
wieder vollauf wohl und gesund.

Nicht lange darnach war eine Mutter, die hatte ein liebes
Kind, das aber war iiber und iiber von Schwéiren bedeckt und
litt furchtbare Schmerzen. Da kam die Mutter zu diesem Jizd
und bat um Heilung und empfing von dem Ol und Dreck am
Leibe des Jizd und schmierte das auf des Kindes Schwiren, und
wallte jeden Tag zu dem Jizd, besprengte ihn mit.neuem Ol und
nahm sich das alte und schmierte es auf das Kind — siehe da wurde
das Kindchen letztlich wieder heil und gesund. Der Jizb aber
ward zum Schwiren-heilenden Jizd. Dieser Glaube dauert noch
heute fort. Da es nicht angeht, den Jiz6, weil er dreckig sei,
zu waschen, so besprengt man ihn téglich vom Haupt herab mit
Ol und l4Bt ihn, so wie er ist, stehen. (p Ym Bz. Shiki, Dorf
Kawanishi, Nord-Handa. Ueno Kybun.)

6. Gempeei der Wegweiser.

Beim Dorfe Tang-Hof (T6in) stehen zwei uralte Sandelholz-
biume ; dabei ein Steinbild, der sogenannte Westausgang-Genius
(Jizd). Voreinst lebte in diesem Dorfe ein Mann mit Namen
Gempeei, von Geburt der Sohn des reichsten Mannes im Orte,
von Natur aber anders als andre. Zumeist saf er dort, wo jetst
das Steinbild steht, auf einem Steine, wies mit der Hand den
Leuten den Weg: Links geht’s nach Dorf Hashio, rechts nach
Héryfji, im Osten ist Yufuzaki. Immer war er da, auch wenn
selbst die Raben .nicht krichzten. Wie ein Stein-Wegweiser war
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er, und das lebenslang. Wieviel Hunderttausenden mag er wohl
so den Weg gewiesen haben ? Als er nun starb, meiBelten seine
Briider Gord und Jird eine Genius-Gestalt (Jizd) und errichteten
sie daselbst als Erinnerung an ihren jiingeren Bruder Gempeei. Die
Inschrift lautet: ,, (Mit geistlichem Namen) Kwansan Doékei
Zenjdomon Kwankei Seion Zenjémon, in der Welt Gempeei genannt,
links (geht’s) nach Hoéryji (und) Osaka, rechts nach Kbéya (und)
Takada “. (Ym Bz. Shiki, Kawanishi-mura Téin. Inui Kenji)

7. Der Brand-Jizé.

Beim Ostausgang von Téin ist ein Jizd-Tempel. Die Leute
vom Dorfe nennen ihn den Brand-Jiz6. Alle zehn Jahre brennt
bestimmt der Tempel aus irgend einem Grunde ein Mal ab. Man
baut ihn dann neu, und jedesmal wird er eine Elle gréfer. Der
steinerne Jizd aber ist kohlrabenschwarz. — (Ym Bz. Shiki, Kawa-
nishi-mura, Téin ; Inui Kenji)

8. Leibschmerzen heilender Jizé.

Nahe bei dem Gipfel des Berges Hagizawa, Dorf Hagi, ist
der Kakudd-Jiz6. Einst in den Jahren Tempo kam ein Pilgerménch
des Weges gewandert und da er nun bis Ojiro, Dorf Miyazaki,
gekommen war, fithlte er sich erschopft und bat im Dorfe um
eine Starkung und um einen Platz zur Rast; die Leute des Dorfes
aber scheuchten ihn fort und jagten hinter ihm her bis an die
Grenze der Gemarkung von Dorf Hagi. Da sank der Arme am
Fuf der nahen Féhre nieder und konnte nicht mehr weiter. Das
sah einer vom Dorfe Hagi, kam und pflegte ihn auf die rithrendste
Weise; der Pilger aber starb. Man begrub ihn und errichtete
iiberm Grab ein Jizd-Steinbild. Hernach geschah es, daB, wenn
Leute dort herum Gras schneiden wollten, sie plétzlich Leibschmer-
zen fiihlten ; beteten sie zum Jizd, so wurden sie wunderbar alsbald
wieder vollig wohlauf. (Aichi Bz. Hoi Hag: ,, SiiBklee )

9. Brennender Jizd.

In GroBgewann WeiBvogel, Kofu-chd, steht auf dem Friedhof
der sog. Brennende Jiz6 (Yake-Jizd). Seit alters geschieht es
immer wieder in Regennichten, da hier Feuer aus der Erde
emporschlagt und dies Steinbild mitten in Feuer steht. Naht
man, so erlischt das Feuer. — (Aichi Bz. Hoi)

10. Oshiybki-ba (Richtstétte). ,
Bei Hada-ché ist eine Stelle, die im Volksmund Richtstatte
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heiBt. Vor alters sollen hier die Verbrecher hingerichtet worden
sein. TFiir die Hotoke und Bodhisattva (d.i. Abgeschiedenen)
ohne (andre verwandtschaftliche oder freundschaftliche) Beziehun-
gen sind hier Késhin-(Tempel) Hallen bezw. Jiz6-(Tempel)-Hallen.—
Aichi, Bz. Chifa.~ Oshiyouki, in Kana Geschrieben.

11. Leuterufender Jizb.

Am See des GroBen Durchkunftstempels (Daitsfiji)*’ in Goyu-
ch6 wird ein Jizd verehrt. Dort um den Tempel her ist es sehr
still und einsam. Der Jizd, erzahlt man, ruft Leute, die da durch-
kommen, zu sich her. Es sind schon viele Menschen in diesem
See ums Leben gekommen. Man hat darum jetzt den Jizb
anderwarts hin versetzt, namlich an das Bergtor des Torinji
(Osthardttempels).?> — (p Aichi Bz. Hoi,) DB FE Daitstiji, 2HRMA
= Térinji.

12. Go-u-eimon-Jizd.

In Okugumi, Stidtchen Okada, ist der Go-u-eimon-Jizd, ein
sehr gefiirchteter steinerner Jizd, weil, wenn man an ihn rithrt,
man von Trippergeschwiiren befallen wird. Ein Sechser— Pilger
(Rokubu) kam zu dem Orte und blieb hier und trank jeden Tag
seinen Wein. Gegen Ende seines Lebens grub er selbst ein
Loch und sagte zu den Leuten vom Orte: ,, Heute lebendig in
diesem Loch begraben, gehe ich ins Schauen ein; wenn ihr den
Gongschlag nicht mehr hort, so denkt, daB ich ins Schauen
eingegangen | “ und seinen geliebten ein Shé Weines fassenden
Krug mit sich fithrend, den Gong schlagend, lieB er sich in aller
Gelassenheit in dem Loche begraben. Aus der Erde vernahm
man schwach und schwicher den Gongschlag. Nach einer Weile
wurde es still. Die Leute am Orte jammerte es im Herzen, und
sie errichteten diesen steinernen Jizd, wird gesagt. Noch heute
kommen die alten Leute von Okugumi zusammen und verrichten
Buddha-Anrufungen (Nembutsu) um Go-ueimon’s willen. — (Aichi,

Bz. Chita)
13. Sechs-Jizb.

Uber (die) Sechs-Jiz6 von GroBgewann Katsura, Dorf Sieben-
schatz (Shitsubd), erzahlt man sich, dass hier einst eine Schlacht
war und sechs Ritter sich entleibten (seppuku, harakiri) und
starben und hier bestattet wurden.— (Aichi, Bz. Kaibu)
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14. Meer-entstiegener Jizd

Der Jiz6-Bodhisattva des Schatzbaumtempels (Héjuji) Dorf
Talbar (Yaguma) schwamm, als ein Handelsschiff im 6. Monat
des 2. Jahres Kwansho (1467) iibers Meer fuhr, auf dem Meere,
und der Schiffsherr rief im Spasse: ,, Bodhisattva! Wenn du zu
meinem Lande kommen willst, die Lebenden dort durch deiner
Lehre EinfluB zu wandeln, dann warte bitte, bis ich auf der
Riickreise hier vorbeikomme !’ Als er nun nach fiinf Tagen an
dieser Stelle vorbeikam, schwamm der Boddhisattva wie vormals
auf dem Meere; der Schiffsherr nahm das Wundergnadenbild
(Reizé) ehrfiirchtig auf und stellte es, in einem WeiBgewandhause
als Heiligtum auf. Eines Nachts erschien Jizé ihm an seinem
Lager und sprach: ,, Mich verlangt, in eine reine Buddhawohnung
Einzug zu halten”; da baute der Mann einen Tempel und nannte
ihn Geliibdekénig-Berg (Gwand-san) Schatzbaumklause (Hojuan)
und stellte den Boddhisattva ehrfiirchtig als Heiligtum daselbst
auf. Seit jenen Tagen bis heute, vierhundert Jahre und mehr, ist
der Glaube an diesen Meer-entstiegenen Jiz6 bei den Leuten
michtig und tief. — (Aichi, Bz. Atsumi)

15. Masahachi-Jizb

» Der Jizd in Gewann Dreibaum (Sambonki) GroBgewann
Ruhburg, Stddtchen Ruhburg (Anjé) war schon in Zeiten hier, als
diese Gegend noch nicht erschlossen war. Im 20. Jahr Meiji im
3. Monat alten Kalenders geschah es, daB ein in diese Gegend
zur Arbeit Gekommener, halb aus Mutwillen, mit seiner Bitchi-
Hacke diesem Jizd den Kopf spaltete. Auf der Stelle brannten
dieses Mannes Augen heftig, so daB er vor Schmerzen die Erde
mit den FiiBen stampfte. Als er nun, seine Siinde von Herzen
bereuend, aus ganzer Seele flehte, wurde das eine Augé heil, aber
nicht lange, so starb er jah dahin. Es vergingen fiinf Jahre, so
ward ein Mann namens (Masa-hachi) von Dorf Seebucht (Ikéura)
schwer augenleidend. Da er nun schon fiirchten muBte, das
Augenlicht zu verlieren, flehte er gelobend zum Tempel des Wahren
Segens (Shimpukuji) von Felsfurt (Jwazu). Da erschien in einer
Nacht an seinem Lager der heilende Yakushi Nyorai und kiindete :
Masahachi, ganz vertraue diesem Jiz6!” Da er nun vom Tratime
erwachte war die lange Augenkrankheit wunderbarerweise, ohne
Spuren zu hinterlassen, v6llig geheilt. Und so nannte man spaterhm
diesen Jizd Masahachi-Jiz6. ~ (Aichi Bz. Aworm)



16. Warzen-Jizb.

Im Drachenwolken-Tempel (Rydunji), Dorf Teufelskap (Oni-
zaki) ist ein steinerner Jizd. Seit alters erfuhren hier Leute mit
Warzen, die um Wegnahme der Warzen bitten, wundersamste
Heilung. Wenn man aber dann nicht zum Danken hundert kleine
Steine und hundert Korn-KléBe bringt und dank-wallfahrend
kommt, so kommen die gerade gliicklich weggeschafften Warzen
aufs neue wieder. So heiBt es.— (Aichi Bz. Chita)

17. Jizé von Schirmkreuzweg.
(Kasa-no-tsuji no Jizb)

In Schirmkreuzweg von Jetztbrunn,® Dorf Uchi, ist eine
kleine Tempelhalle, darin ein Jizd verehrt wird. Vor alters lebte
in Gojb ein Ritter, der lag Tag fiir Tag dem Weidwerk ob. Es
mochten die Seinen noch so sehr warnen, er horte nicht darauf.
Eines Tages reitet er von der Jagd zuriick, stiirzt vom Pferd und
ist wie tot. Nach einer Weile aber kommt er wieder zu Atem
und sagt: ,Jch habe nur immer Leben gemordet; ins dunkle
Land der Abgeschiedenen gibt es keinerlei Weg fir mich. Drei
Jahre lang werde ich jetzt Tag fir Tag zum Jiz6 von Pfeilfeld
(Wada) wallfahren.” Von da gab er das Jagen auf und wallte
taglich zum Jizd von Pfeilfeld. In einer Nacht erschien ihm im
Traume ein Buddha an seinem Lager, der sprach: ,Jch bin der
Jiz6 von Pfeilfeld. Von nun tut nicht not mehr, so weiten Weg
zu wallfahren. Du findest morgen nicht weit von deinem Haus
einen Schirm (Kasa) als Zeichen gesteckt. Walle dorthin, das ist
genug,” und damit verschwand die Gestalt. Und am andern Tage
ist da richtig am Wege ein Schirm, und von dem Tag an
wallfahrtet der Mann dahin, errichtet eine kleine Tempelhalle
und verehrt Jizd., Der Name Schirmkreuzweg (-Jiz6) sagt man,
kommt eben daher.— (Ym, Uchi-mura, PImawi. Satoi Yochiaki.)

18. Jiz6, Lahme heilend.

An einer Stelle gleich nordwirts vom Tempel des Besonderen
Gedenkens (Sennenji), dem groBen Tempel von Erdbriick,” wird
eifrig Jiz6 verehrt. Einst war ein Mensch in Nara, der war von
Geburt an lahm und dadurch sehr bedriickt. Er horte von der
groBen Jizd-Kraft hier, lieb sich den fiinf Meilen weiten Weg in
der Sanfte (kago) hertragen, vollzog mit ganzem Herzen sein

Geliibde und sieh, da stand er auf seinen FiiBen und kehrte zu
FuBe nach Nara zuriick. Seitdem wurden es der Glaubigen
immer mehr. Urspriinglich waren es fiinf buddhistische Statuen ;
jetzt sind es acht. Man sagt: der Nara-Mann habe gedacht, es
wiirde gut sein, wenn Jizd Gesellschaft hitte und habe steinerne
Jiz6 aufgelesen und mitgebracht und sie bei ihm am gleichen
Orte aufgestellt. ~ (Ym. Takaichi-gun, Magane-mura, *’Tsuchihashi
Sakiyama Uzaemon)

19. Stellvertreter-Jizd mit Brandstellen.

Vor alters hatte der Landritter (gydshi) Sugiyama Heizaemon
ein gutherziges Madchen namens Kleine-Welle (Ko-nami) als
Kammermadchen. Immer war sie im Glauben dem Bodhisattva
Jizd zugetan. Eines Tages brannte Sugiyama’s Haus vollig ab;
es kam der Verdacht auf, Konami sei es gewesen; zur Strafe
sollte sie verbrannt werden. Alle wehklagten, daB sie so filsch-
lich beschuldigt worden. Zum Richtplatz gekommen, rief Konami
nur immer mit ganzem (Einem) Herzen Jizé an, legte die Hinde
zum Gebet zusammen und schlob die Augen. Und schon umring-
ten sie die lodernden Flammen, da ist es, als leuchte plétzlich
ein Strahlenglanz auf, und in plétzlicher Verwandlung wird
Konami’s Leib zu des Boddhisattva-Jizé Gestalt. Zu gleicher Zeit
erscheint weit dritben auf dem Steine dort Konami's Gestalt, die
Hinde zum Gebet zusammengelegt, die Augen geschlossen. Die
Leute stehen staunend vor dem Wunder. Konami aber wird noch
am selben Tage zur Nonne und betritt den geistlichen Pfad; ihr
geistlicher Name wird Wundersame-Freude (Mydbetsu) ; ihr ganzes
Leben verbringt sie danksagend und Buddha anrufend.

Dieser Jizd ist der stellvertretende, Brandstellen zeigende, zum
Staatsschatz erklirte Jiz6 des heutigen GroBflurtempel.®> GroB-
meister Kobo soll ihn geschaffen haben. Von Konami ist jetzt
noch vorhanden die sog Freudenklause (Etsuan); Aauch ihr Grab
ist noch da.— (Ym Uda-gun, Sambonmatsu-mura, Ono ,,Grobflur”
Yoshioka Masaichi. — Onodera.)

19a. Jizd raubt die Dorfgenossen.

FEinst war in einem Dorfe ein neuer Jizd mit Schrein errichtet
worden. In den ersten zwei, drei Jahren kamen viele Leute vom
Dorfe und brachten Opfergaben. Nach und nach aber wurden es
immer weniger Leute, die zum Schreine kamen. Da wurde Nacht fir
Nacht einer von den Dérflern weggeholt und verschwand und ward



nicht mehr gesehen. Die Leute berieten dariiber, was die Ursache
sei. GewiB ist es ein Gespenst, das sie holt, dachten sie; aber
welcher Gestalt dies Gespenst sei, dariiber konnte keiner auch nur
die geringste Auskunft geben. Jeder fiirchtete nur, das Gespenst
werde ihn diese Nacht holen. Das war schon kein Leben mehr.
Immer weniger Leute wurden es. Zuletzt blieb nur ein einziger
iibrig. An dem Abende nun, da er erwartete, geholt zu werden,
kam ein Reisender; der suchte Herberge im Dorfe und fragte
Haus fiir Haus. Da war aber nirgends jemand mehr. Zuletzt
kam er an das Haus des einen Uberbliebenen, und der erzihlte
ihm, wie es mit dem Dorfe geworden sei, und dass er heute
Nacht an der Reihe wire, geholt zu werden. Da sagte der Rei-
sende : ,,Geh du hinten ins Haus und lass mich vorn bleiben ; ich
werde feststellen, was es mit diesem Gespenst auf sich hat.“ Die
Nacht ward tief ; aber es hatte nicht den Anschein, als wolle ein
Gespenst kommen. Mitternacht ging voriiber; da hérte man drau-
Ben Schritte. Der Reisende stellte sich in Positur, machte die
Tiir auf, zog das Messer und hieb drein. Das Gespenst floh und,
wie sehr er auch fahndete, konnte er es nicht entdecken So
schliefen sie denn ruhig diese Nacht. Andern Morgens aber, als
sie aufgestanden waren, fanden sie die Blutspur. Sie gingen ihr
nach, da fithrte sie bis zu dem Jiz6 und hielt dort. Und als sie
noch genauer nachsahen, verschwand sie in dem Loche des Jizd.
Und als sie den Jizd wegriickten und in das Loch hinabspahten,
war da alles voller Gebeine der Dérfler. Da fragten sie den Jiz0,
wieso er dazu komme. Antwortete er: das sei die Rache dafiir,
daB sie zwar zuerst ihm Opfer gebracht, aber hernach ihn ganz
vergessen und ohne Opfer gelassen hitten. — (Erzdhlung der Nichte,
der Hauptsache nach wiedergegeben.)

20. Jiz6 von Yatori.

Der gegen Gliederschmerzen heilmachtige sog. Jizd von Ya-
tori, zu dem von fern und nah Gliubige stromen, ist in Unter-
Yatori am NordwestfuBe des Himmlischen Kagu-Berges. Erstmals
soll Kronprinz Shotéku ihm in festem Glauben zugetan gewesen
sein : hernach aber, als die Soga das ganze Kronprinzen-Geschlecht
vernichteten, soll dies Buddhabild dem Feuer entronnen und auf
den Gipfel des Himmlischen Kagu-Berges geschwebt sein; hernach
aber habe man an der jetzigen Stelle es zu verehren begonnen.—
(Ym. Shiki-gun, Kaguyama-mura, Shimo-yatori. Okubo Shdichi.)
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21. Jizd, den man mit Schlamm beschmiert.

Zur Zeit Daigo Tennd’s im 6. Jahr Engi (906) wurden die
Tausend Griinholz-(Aoki-)-Klausen auf dem Griinholzberge von
Abe errichtet. In ihrem Bereich wurde ein gegen Hautkrankheiten
sehr heilkraftiger Jiz6 verehrt. Eines Jahres im Sommer gingen
die Tausend im GroBfeuer zugrunde; der Jizd6 versank in den
nahen Trinkwasserteich. Hernach gruben ihn die Leute des Dorfes
aus und stellten ihn am Teiche zu neuer Verechrung auf. Zu der
Zeit gingen gerade in der Gegend die Pocken um, und jeder hatte
schwer zu leiden. Nur in diesemm Dorfe wurde auch nicht ein
Einziger von der Krankheit befallen. Da sagte man sich, dab
das gewiBlich der Schutz des Jiz6 sei. Vom Nachbardorfe Kibi
kamen sie, den Jizd zu leihen. Bis zum Ende des Teiches lieh
er sich leicht bewegen; von da an aber ging er nicht weiter von
der Stelle. Da mubBte man wohl oder iibel aufgeben, ihn zu
leihen, und als man ihn nun wieder an die urspriingliche Stelle
zu tragen unternahm, ging das wieder sehr leicht. Als aber viele
Leute nun gewallfahrtet kamen und man fand, daB die abgelegene
Stelle (wo er stand) doch zu unbequem sei und ihn nach der
StraBe hin bringen wollte, bewegte er sich wie vorher nicht von
der Stelle. Dieser nicht zu versetzende Jizd versank hernach noch
zweimal im Teiche. Das Wunderliche daran war, daf offenbar
der Jizd den Teich-Schlamm liebte. Es kam dahin, daB man sich
sagte : wenn man des Jiz6 Leib mit Schlamm beschmieren wiirde,
wiirde man ihm den gréften Gefallen tun. Und so kam es dahin,
daf Hautkranke, die zu ihm gewallfahrtet kamen, wenn sie bis
zum Tag der Vollendung ihres Geliibdes den Leib des Jizd an
der gleichen Stelle, wo sie selber krank waren, mit diesem Teich-
schlamm beschmierten, Heilung von dieser Krankheit erhielten.
(Ym. Shiki-gun. Abe-mura. Moritsugi Yoshio)

22. Der sprechende Jizb.
(Mono wo iu Jizd)

In Sechsweg® war der Mochinoki®-Jizd als sprechender Jizo
berithmt. Einst war ein Réuber, der stand vor dem Jizd und
lachte lauthals. ,,Was gibt es Spassiges ?” fragte ein Detektiv
(sarw), der just dazukam. ,Da hab’ ich doch gerade”, sagte der
Riuber, ,,mein Rauberhandwerk so recht betrieben und komme
nun hier vorbei, und weil man mir gesagt hat, der Jiz6 sei der

‘Menschensprache michtig, so sage ich zu ihm:” ,,He, hore, Jizd!
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daB ich gestohlen und geraubt habe, das sage du fein nieman-
dem !” ,Da antwortete der Jizd:” ,Ich sage nichts! Wenn nur
du nichts sagst!” ,,Die Antwort war doch zu spassig, und darum
lache ich.” Da hatte der Riuber aber bald nichts mehr zu lachen ;
denn der Detektiv nahm ihn natiirlich beim Kragen und legte
ihm auf der Stelle die Fesseln an.~(Ym. Ikoma-gun, Miato-mura,
DRokujé. Kojima Chifuya.—2’in Kana geschrieben.)

23. Ursprung des Kinderleicht-Jizd im Giirtellése-Tempel.

Im Giirtellose-Tempel (Obitoke-dera) zu Ostjetztmarkt® ist als
Hauptgnadenbild ein Jizd, genannt der Kinderleicht-Jiz6 (Ko-yasu-
Jizé)P, heute zum Staatsschatz erklirt. Zu dem alljghrlich am
dreiundzwanzigsten und vierundzwanzigsten des siebten Monats
stattfindenden Feste stromen von fern und nahe Scharen von
Frauen (und Miadchen) herbei.

Vor alters, als die Kaiserin Somedono schwanger war und
ihre Monate voll waren, wollte es doch irgendwarum nicht zur
Geburt und Niederkunft kommen. Da triumte der Kaiserin in
der Nacht: In einem Tempel, eine Meile stidlich von Nara, sei
ein Jizd und trage einen Giirtel wm den Leib geschlungen; so
man diesen Giirtel um den Leib der Kaiserin binde und danach
ihn loste, so komme leicht das Kind zur Welt. Andern Tages
érzihlte die Kaiserin dies dem Kaiser. Man wisse ja nicht, ob
dem wirklich so sei; aber man koénne doch einen Vasallen als
Boten hinsenden. Das ward getan. Und siehe, da war der Jiz6;
und wie der Traum es gewiesen, wickelte der Bote den Giirtel
ab, kam zuriick, brachte ihn und erstattete Meldung. Da nun
die Kaiserin den Giirtel um den Leib band und darnach wieder
Isste, kam alsbald leicht das kaiserliche Kind zur Welt. Der
Kaiser und die Kaiserin freuten sich iiber die MaBen und gaben
dem Jiz6 den Namen Kinderleicht-Jizd. Das ist das Hauptgnaden-
bild im Giirtellésetempel jetzt. Auch der Name Giirtelldse (Obz-
toke), von dem Losen des Giirtels genommen, kommt daher:
Name des Tempels (zuerst), ward es weithin Name des Ortes, so
wird gesagt. — (Ym. Bz. Sohekami, Obitoke-chd, #Higashiimaichi.
Harada Tékichi.)

24. OlguB-Jizd. (Abura-kake-Jizd)

Am FelsbrunnfluB (Jwa-i-gawa) bei Altmarkt,” Dorf Ost-
mark,? Gau Sohekami, steht ein etwa 6 Ellen hoher Jizd, OlguB-
Jizd genannt. Vor alters soll er, als der FelsbrunnfluB Hochwasser

fiihrte, angeschwommen sein. Es war Abend gewesen, es stiirmte
und gof, und Finsternis herrschte; da sah man in der triibdunklen
Flut wundersames Leuchten. Das kam von diesem Jizd. Der
das wahrnahm, war ein Mann von einer andern Ortschaft (Qaza) ;
da aber seines Herzens Glauben nur seicht war, vermochte er
nicht, wiewohl viele Menschen dazu kamen und mithalfen, den
Jizd herauszuziehen. Es war aber in der Ortschaft ein alter Mann
voll tiefen Glaubens; der zog ihn mit leichter Mithe heraus. In
dieser Nacht geschah dem Alten Mitteilung. ,Dieser Jizd”, ward
ihm gesagt, ,,ist ein solcher, der Kinder kriegen 1a8t. Wallt man
zu ihm und dberzieht (besprengt) ihn tdglich mit Ol (Rapssamen-
Ol tane-abura), so laBt er gewiB Kinder kriegen.” Der Alte, der
ohne Kinder war, bekam gar bald einen Sohn. Von da verbrei-
tete sich dieser Glaube mehr und mehr— (Ym. Bz. Sohekami,
2Ts-ichi-mura, PFuru-ichi. Nakao Shinryoku.)

25. OlguB-Jizd

Diesem OlguB-Jizd fehlt die Nase. Vor alters fand unten am
Schlosse des Fujitd-Geschlechts ein Ringkampf (Sumé) statt. Ein
Ringer von Nara hatte sich an diesen Jiz6 mit Flehen und
Geliibde gewandt, daB auf alle Fille er siegen mochte; es hatte
aber nichts geholfen ; er war doch unterlegen. Da hat er ergrimmt
auf dem Riickweg mit einem Stein geworfen und des Jizd Nase
zertrimmert. So wird erzdhlt. Allein auch der Ringer stiirzte
zu Boden, schlug die Nase auf und starb.~(Ym. Bz. Sohekami,
Téichi-mura, Furvichi. Nakao Shinryoku)

26. Yoragi-Jizd und Achtfeld (Yatsuda)

Die sechs Jiz6 vom Yoragi-PaB bei Stadt Hongd sind jetzt
vom Passe weg an den Weg, der nach Nakanzeki fiihrt, verpflanzt.
Dariiber singt das Volk in der Gegend ein Liedlein, das heiBt:

Yoragi-Jizd-san, im Kampf geschlagen,
jetzt mitten in dem Acker Yatsuda!

Das ist: Durch Truppen Takedas bekamen die Jiz6 Tritte
und rollten vom PaB hinunter, so daB sie in Achtfeld von Rottal
begraben wurden. Awuf diesen Feldern ist eine Stelle, so groB
wie eine Matte, da wichst kein Gras. Das ist, sagt man, die
Stelle, wohin die Jiz6 vom PaB herunterrollend, anhielten'; darnach,
sagt man, stiirzten sie in die Tiefe des Feldes. Als man die Jiz6
von Achtfeld (Yatsu-da) aus dem Felde ausgrub, soll WeiBwasser
(Shira-midzu) nach Hongb geflossen sein.
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Weiter heiBt es, der Name Achtfeld komme daher, daB, als
die Képfe der Jizd vom Passe herunterrollten und man suchte und
nachgrub, acht Felder entstanden sein sollen. In diese Felder
wird kein Weib hineingelassen; denn da die Jizd darin seien,
miisse man Unreinheit fern halten.— (Aichi. Bz. Kita-Shitara)

27. Jizd-honguri.

Ein Mann ahmte einen Jizd nach, (und stellte sich am Wege
auf, als sei er ein Jizd) ; die Affen kamen, brachten Kastanien und
Kartoffeln bergehoch als Opfer vor ihn. Als die Affen weg waren,
nahm er alles Geopferte mit sich fort. Ein anderer Mann horte
es, wollte auch so viel Gaben empfangen und stellte sich im
SchoBe der Berge als Jiz6 auf. Da kamen die Affen in Scharen.
,.Jizd”, sagten sie, ,dieser Platz ist gefdhrlich, wir wollen dich
driiben hin iiber den FluB bringen”, und sie verschrénkten ihre
Affenarme zu einer Tragbahre und begannen ihn iiber den FluBy zu
tragen. Da stieBen die Hoden des Mannes an die Affenarmbahre.
Die Affen riefen im Chor:

,Sary honguri otosu to mo

Jizé honguri otosu na!

Wir Affen mdgen wohl die Hoden verlieren—
Du Jizd mubt sie nicht verlieren.

Das war zu komisch; der Mann muBte lachen. ,Der Jizd
hat gelacht”’, schrien die Affen hell verwundert, lieBen ihn in den
Flu® fallen und stoben davon.

28. Zungoe-Jizd und das Fuchsdorf.

In Inselfeld, Tambaichi, ist der sog. Zungoe-Jizd. Ohne recht
ersichtlichen Grund brennt sein Tempel jedes Jahr einmal ab, um
jedesmal dann nur um so stattlicher und groBer neu errichtet zu
werden.

Seit alters erlebt man folgendes dort: Es ist Nacht; man
will vor dem Tempel den Weg gehen, findet eine Briicke dort
iber den Wassergraben gespannt; man will iber die Briicke
schreiten, da verschwindet sie plotzlich, und man fallt hinunter. Es
hat sich aber dabei noch niemand naB gemacht. Auch war einmal
ein Mann, der kam néichtens von der Stadt Koriyama zuriick und
begegnete hier einem wunderschénen Weib ; da er sie nun um-
schlingt und in den Armen hélt, siche da ist es ein Gebein-umarm-
Baum (Hiragi no ki). Das alles sind Streiche, die sich der Fuchs
geleistet hat, der seit alters hier haust. Als Klein-Adjutanten-Gott
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(Shosa-Mydjin), 1aBt man ihn nun.in dem Jizd-Tempel(-Bereich)
Verehrung angedeihen.— (Ym. Bz. Yamabe, Tamba-ichi. Inui Kenji)
—Hiragi (no ki) 74'®. Osmanthus aquifolium.

29. Koto-koto-Jizb.

In Féhrenberge ist der Klagende Jizd6. Einst war hier die
Enthauptungsstidtte, und es geschah frither, da® hier Nacht fiir
Nacht ein klagender Geist erschien und Voriibergehende horten
schauerlich Koto-koto ! rufen. Die Leute vom Dorfe berieten sich.
darob, den Abgeschiedenen wahrhaftig zu betrauern, (und so zu
beschwichtigen) erbauten sie den Jizd-Tempel, der nun hier ist.
Dieser Jizd soll iibrigens ein Engi-Jizd sein (ein Jizb, der gut
Verbindungen kniipft). Junge Miadchen (yome), die voritberkom-
men, umwinden den Jizd mit Schnur.— (Ym. Takaichi-gun, Funaku-
ramura, Matsuyama. Yamada Kumao.)

30. Angeschwemmter Jizd (Nagare-Jizd)

In Idzumo ist ein sog. angeschwemmter steinerner Jizd.
Anfangs war er in Hase’s Kirschrennplatz (Sakura no baba).
Hochwasser schwemmte ihn fort; zwischen Idzumo und dem am.
UnterfluB gelegenen Schwarzkap® blieb er halten. Man stellte
ihn auf, wo er jetzt ist, und erwies ithm da Verehrung. Daher der
Name angeschwemmter Jizd.— (Ym. Shiki-gun, Hase-chd, Idzumo.
Hagihara Yoshitaka.~ PKurosaki.)

31. Jizd ohne Kopf (Kubi-kiri-Jizé)

In dem Kreuzweg-Tempel (7'swji-dé) von Tamba ist der sog.
Kubikiri-Jizd (Jizd mit abgehauenem Kopf). Einst kam ein Ronin
(fahrender Mann) mit Namen Zensai no Shéeimon von Dorf Ni-
kaidd und dibernachtete in dem Jizd-Tempel hier. Da kam von.
der Téichiburg ostwirts her Janjan-Licht herangeschwebt und
bedringte den Mann. Er suchte es mit dem Lampion, das er in
den Hinden hatte, abzuwehren, aber vergebens. Er zog sein
Schwert und hieb damit kreuz und quer dagegen, konnte aber
doch nichts Wirkliches erreichen, sondern wurde zu Tode verbrannt.
Als man andern Tages nachsah, war sein ganzer Leichnam von
niegesehenem kleinem Getier bedeckt.

DaB der Jizd ohne Kopf ist, soll eben davon herkommen,
daB dieser Mann mit dem Schwert ihn getroffen.~ (¥Ym. Yamabe-
gun, Nikaidé-mura. Inui Kenji.)
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32. Jizd mit abgeschlagenem Haupte.

In Kamidenchd (Stadt Toyohashi) lebte Toézaburd mit seimrer
Frau und zwei Kindern gar armselig dahin. Eines Nachts brach
ein Feuer aus; das Haus brannte, die beiden Kinder kamen urm.
Die Frau wallfahrte allnichtlich zur Kwannon von Wellenweg
des Kleinen Sees, an der sie seit langem gliubig hing. Nicht
lange, so hegte Tésaburd Argwohn gegen seine Frau, und als
eines Nachts er heimlich nachgeschlichen war, kam die heimlkceh-
rende Frau gerade zur Jizd-Klause (Jizd-an) von Mittholz (Naka-
shiba). In der Klause war offenbar einer, der auf die Frau war-
tete. Tosaburd ergrimmte und mit einem Messerhieb hieb er sie
entzwei und ging davon. Nicht lange, so kam die Frau, als sei
nichts gewesen, nach Hause. Da erschrak er und verwunderte
sich, und da er nun mit der Frau zur Jiz6-Klause ging, lag des
Jizd Haupt auf der Erde. Fiir die Frau war Jizd in eigner Person
eingetreten. Solch seltenes dankenswertes Geschehen machte auf
Té6saburd unausléschlichen Eindruck; sein und seiner Frau gldu-
biger Sinn wurde stark und immer stirker, wird gesagt. IDie
Leute aber sprachen seither vom Steinhieb-Téza(-burd).— (Aichi.
Stadt Toyohashi)

33. Manga-Schlund.

Eines Tages pfliigte ein Bauer sein Feld. Da er nun mmit
ganzen Sinnen bei der Arbeit war, brillte plétzlich der Ochse
vorm Pflug, hielt an und wollte nicht weiter. Der Bauer be-
schwichtigte ihn; das Tier briillte fort und fort. Mit einem Mal
gab der Boden nach, und Bauer und Ochse stiirzten hinunter in
tiefen Schlund.

Danach geschah es noch 6fters, daB welche in diesen Schlund
einbrachen und verdarben. Die Bauern fiirchteten sich sehr. Sie
holten einen hohen Priester, meiBelten auf dem Wandschirmfelsen
(By6bu-iwa) daselbst eine iiber drei Ellen groBe Jizd-Gestalt tand
lieBen Gebete sprechen. Da horte das Ubel auf. Aber heute
noch bringt man daselbst vor der Gestalt Gebete und Segen dar.
(Ym. Bz. Uda, Dorf Uchinomaki, Hinomaki. Yamada Kumao.)

34. Angeschwemmter Jizd von Kawa-ai.

, Bei Kawa-ai (,,wo Fliisse zusammenstrémen”) in Jédo, Dorf
‘Munehi, ist ein von den Leuten der Gegend sehr verehrter steiner-
ner Jizd, genannt: der Jizd von Kawa-ai. Einst war groBe
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Wassersnot, und auch der durch J6do stréomende Nibu-FluB hatte
groBes Hochwasser. Als nun das Wasser zuriickging, fand sich an.
der FluBhalde von Jédo ein steinerner Jizd. Woher wird er an-
geschwemmt gekommen sein ? fragten sich die Leute vom Orte
erstaunt ; doch da kamen schon von drei Meilen fluBaufwirts aus
Rotfall, Dorf Schwarzfall, viele Leute, und als man ihnen sagte,
.der Jiz6 sei hier, waren sie voll Freude und gingen daran, ihn
aufzuheben und ihn so rasch als moglich wieder zuriickzutragen;
doch da war nichts zu machen: er war zu schwer, er lieB sich
nicht hochheben. Als aber auch die Leute von J6do mithalfen,
kam das Steinbild endlich wieder nach Rotfall, wo es urspriinglich
gewesen, zuriick. Beim nichsten Hochwasser aber kam das gleiche
Steinhild wieder ebenso nach Jédo. Diesmal kamen noch mehr
Leute, es zuriickzugeleiten; aber es war schwerer denn je und
bewegte sich iiberhaupt nicht von der Stelle. Da sagte man sich
schlieBlich : es wolle eben hier verehrt sein, und lieB es da in
Jbdo. Das ist der Jiz6 von Kawa-ai.~(Ym. Yoshino-gun, Munehi-
mura, Jodo. Yahata Tétard.)

35. Stellvertretender Jizd (Mikae-Jizd)

In GroBgewann Kutsukake (Dorf Toyoaki) ist eine Jizé-
{Tempel) — Halle. Einst hauste hier in den Bergen in einer Héhle
ein Gebirgsrauber mit Namen Kumasaka Naganori und quilte und
plagte die Bauern und die Durchreisenden. Eines Nachts denkt
er (wieder), es ist ein Reisender, raubt ihm Gold und Silber und
‘Gewdnder und erschligt ihn dann iiberdies noch; wie er aber
dann nachforscht, ist es nur ein steinerner Jizd. Seitdem, sagt
man, bekam der Jizd dort den Namen ,stellvertretender Jizd”
oder auch ,,Jiz6 mit zerschnittener Schirpe (Kesa)”.— (Aichi, Bz.
Aichi.)

36. Der Jizd mit dem abgehauenen Kopfe.

In GroBgewann Ajima, Dorf Kampferbaum (Kusunoki) ist der
Jizd mit dem abgehauenen Kopfe. Es lebte frither beim Goza-See
in Gewann Ichinosd bei Ajima der Bauernritter (Gdshi) Gozabe.
Eine Magd in seinem Hause hing innigglédubig dem Jizd an. Der
Ritter aber, mit der Magd unzufrieden, weil sie ihm nicht zu
Willen war, beniitzte die Gelegenheit, da sie etwas falsch gemacht
hatte, und ging néchtens, als sie im tiefen Schlafe lag, sie er-
schlagen. Der Hieb ging ihm trefflich von den Hénden. Das
Maidchen aber hatte nicht die geringste Wunde. Als sie nun des
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andern Morgens zu dem Jizd beten ging, war dessen Leib zusamt
der Schirpe (Kesa) auseinandergehauen. Die Magd erschrak ge-
waltig, ging zuriick und meldete es dem Herrn. Da iiberkam
auch diesen Furcht und Schrecken. Er bereute fritheres Unrecht,
und er ward mit seinem ganzen Hause Jizb-glaubig. So wird
gesagt.

Zu der Zeit, als man die GaustraBe hier durchlegte, verriickte
man eine Zeit dies Gnadenbild nach dem Westgegendtempel
(Saihéji); da kam in diesem Jahr eine schlimme Seuche und
wiitete ; da brachte man es zu seinem urspriinglichen Platze zuriick.
Es soll (auch) neben demselben der groBe Rauber Eisen-Fiinf
(Tetsugord) in jungen Jahren Weihrauch feilgeboten und so seinen
Unterhalt sich verdient haben (Aichi. Bz. Nishi-Kasugawi.)
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Jiz6-Tempel

in Kyoto

DIE YOSE

KURT MEISSNER

Es ist fiir mich eine besondere Ehre, auf Anregung unseres
Vorsitzenden, Herrn Dr. Robert Schinzinger, zum 90ten Jubildum
unserer O.A.G noch einmal iiber Yose schreiben zu diirfen.
Uber die Yose hielt ich vor fiinfzig Jahren (am 23. Dez. 1912)
meinen ersten Vortrag in unserer Gesellschaft, also einen Tag
vor Weihnachtsabend. Trotzdem war der Vortrag gut besucht.
Einen Monat vor mir hatte Herr Prof. Dr. Waentig einen
Vortrag iiber die japanische Reiskrisis im Sommer 1912 gehalten
und hatte zu dieser Gelegenheit seinen Frack angezogen. Er
sagte, in wissenschaftlichen Gesellschaften gehére es sich, daB
der Vortragende einen Frack triige. Deshalb war ich zu meinem
Vortrag auch im Frack erschienen, wodurch es mir gelang, eine
fiir mich giinstige Stimmung beim weiblichen Teil meiner Zuhgrer-
schaft zu erwecken.

Ich hatte aber auch bei den Minnern Erfolg. Die O.A.G.
druckte meinen Vortrag in den ,, Mitteilungen “, der ,, Kobe
Chronicle“ versffentlichte ihn in englischer Sprache, Otto Schmiedel
druckte ihn in seinem Buche ,, Die Deutschen in Japan“ ab und
in Handbiichern und Lexika wurde unter ,, Yose“ fortan auf
meinen Vortrag hingewiesen. Dies gab mir spater den Mut, andere
noch nicht von Abendlindern erforschte Dinge in Japan zu
studieren. Als ich damals die Yose besuchte, hatte ich allerdings
an nichts weniger als an Forschung gedacht. Ich wollte nur den
Geschichtenerzihlern (hanashika oder rakugoka) auf den Mund
gucken, mein Ohr an die japanische Sprache gewdhnen und mich
dabei amiisieren.

Ich muB nun ein wenig aus meinem alten Vortrag wiederholen.
Ich sagte damals: ,, Die Yose sind &ffentliche Vergniigungshiuser,
in denen Geschichtenerzihler, Singer, Tinzer usw. auftreten. Es
gibt solche Yose iiberall in Japan, und ihr Besuch gehért zu den
wichtigsten Vergniigungen, welche die drmeren und die mittleren
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Volksklassen Japans sich haufig génnen “. Dann sagte ich : ,, Heute
gibt es in Tokyo, wie mir die Polizei und der Verein der
Geschichtenerzihler bestitigt haben, 151 Yose “. ,, In Osaka gibt
es 152 Yose®“. Als damals wichtigste Auffihrungen der Yose
mannte ich:

1) Kriegs— und andere ernste, historische Geschichten (=Kodan)

2) Naniwabushi: Vortridge shnlichen Inhalts. Der Erzéhler
fallt von Zeit zu Zeit ins Singen, mit Shamisen-Begleitung.

3) Erzihlungen leichterer Art (=Rakugo), oft im Dialekt,
moglichst mit einem Wortwitz zum Schlu8.

. 4) Puppentheater (Ayatsuri) :

5) Gidayu (Jc')ruri-Rezitation mit Shamisen-Begleitung). In
Tokyd manchmal * onna-gidayu” von jungen Miadchen gesun-
gen und gespielt.

- 6) Iromono: Verschiedenes. (z. B. Musik m1t Shaxmsen-
begleitung, ein Mann singt Heldenlieder und begleitet sich
selbst auf der Biwa (japanische Laute), Jongleure, Nachahmen
der Stimmen und Mimik bekannter Schauspieler, T4nze.) Die
Iromono sind weniger wichtige Darbietungen. Sie sind
sozusagen nur eine Zwischenspeise zwischen Rakugo.

7) Spiter kam zu den genannten Vorfithrungen noch Manzai
hinzu: Manzai ist in den letzten Jahrzehnten so wichtig
geworden, daB man es kaum noch zu den Iromono in den
Yose zihlen kann. Zwei Personen, meist -Mann-und Frau;
unterhalten sich im lustigen Frage~ und ~~Antwoznt$pie1*iiber
Tagesfragen und alles mégliche andere: - o
Alle diese Auffiihrungen gibt es auch heute: noch aber Kodan,

Nan1wabush1, Ayatsuri und Gidayu sind sehr aus der Mode gekom-

en, man kann sie nur noch selten héren und sehen und dann

meistens nicht in den Yose-Hallen ; privaten- Vor-
fithrungen oder im Theater, - it 1n Japan
eigentlich nie etwas, irgendwo gibt: es i je Schule
oder einen Verein oder ein paar ) , :

~ Aber heute sind von allen g 5 nsten
nur noch die Rakugo, das sind E gen

Art beim groBen Publikum sehr |

Erzihler heute nur noch sell

ihre Geschichten durchs.Radi

oder sie treten in Vortrags:

Toho Meijinkai (gleiches Gebau

Hall (beim Shibuya Bahnhof).. .

= 34 -~

Es gibt heute laut Telefonbuch nur noch acht Yose in Tokyd,
vier davon sind aber nur kleine und schibige Schmieren-Theater.
Bekannt und besuchenswiirdig sind eigentlich nur noch

1) das Suzumoto Engeijo, dicht vorm Ueno-Park, noch etwas
weiter als das Matsusaka-Warenhaus und auf der gegeniiber

 liegenden StraBenseite.

2) das Suehirotei in Nihonbashi, (Ningys-chd, 3-chéme, 4)

3) das Suehirotei in Shinjuku-ku, (Shinjuku, 2-chome, 54)

4) das Honmokutei, dicht hinter dem Suzumoto Engeijs, also

auch in Daité-ku, (Kita Daimon No. 14)

Nur vier oder meinetwegen acht Yose von 151 Yose vor 50
Jéhren! Kino, Fernsehen, Radio und die oben genannten zwel
eleganten Sile mit Meistervorstellungen in der Toyoko-Hall oder
in der Toho Meijinkai haben das Publikum aus den Yose fort-
gelockt, sodaB die meisten Yose ihr Geschift aufgegeben haben.
So verschwindet das Alte...... :

Um der ,, OAG“ zu ithrem 90. Jahresfest meinen Aufsatz
darbringen zu koénnen, habe ich im letzten Sommer wie vor fiinfzig
Jahren noch einmal, aber jetzt leider als sehr alter Mann die Yose
besucht. - Ich kann, so glaube ich, nichts Besseres tun, als die
Notizen, die ich mir unmittelbar nach jedem Besuch gemacht
habe, hier zu wiederholen : '

22, Juli 1962, Suzumoto Engeijo, Eintrittsgeld Yen 250.- (vor
50 Jahren 15 Sen), 220 Stiihle, alle besetzt, noch viele Leute
stehend, meist junge Mianner, Frauen und Mi#dchen, nur ein paar
Graukopfe dazwischen: Gute Luftkithlung, auf der Biihne ver-
senkbares Mikrophon. Anfang 4% Uhr, Ende 9%, doch gibt es
manchmal ,, nighter yose “ von 9% Uhr bis 11 Uhr. Das Programm
wechselt alle zehn. Tage (vor 50 Jahren fast tiglich). Auf dem
Programm' standen 18 Vorfithrungen: 9 Rakugo, 3 Manzai, 1
Jongleur,1 Zauberer, 1 Verwandlungskiinstler, 1 Schauspielerimitator,
1 Kodan-(s. oben) Erzihler, 1 SchluBwort. Keine Pausen.

23. Juli 1962, Suehirotei in Shinjuku, Eintrittsgeld Yen 250.-, ca
150 Stiithle und an beiden Seiten ca 180cm breite erhdhte Galerien
mit Tatami belegt. Die auf den Galerien sitzenden Géste haben
vor sich Platz fiir ihre Schuhe. Es waren nicht alle Pliatze besetzt.
Hauptsichlich jiingere Mznner mit ihren Frauen und Freundinnen:
Auch "ein paar Ehepaare mittleren Alters. Gute Lauftkiihlung.
Zwei Programme am Tag. Erstens von 12 Uhr bis 4 Uhr 30,
zweitens von 5 Uhr bis' 9 Uhr 40. Ich war in der Abendvorstel-
lung, es gab 19 Vorfithrungen, davon 12 Rakugo, 3 Manzai, 1
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“Yose-kouta” (Gesang), 1 Swing Conte, 1 Mandan (eine Person
plaudert) und ein SchluBwort. Nach zehn Tagen Programmwechsel-
Keine Pausen.

24. Juli 1962 Honmokutei in Dait-ku, Ueno-Hirokdji, Anfang
erst um 6 Uhr 30. Leider gab es nicht, wie ich erwartet hatte,
“Kodan” (Kriegs— oder historische Geschichten) sondern * Utai’”
(Iyrischer Gesang). Der Kiinstler des Abends war Toyotake
Wakadayu. Von Utai verstehe ich leider nur wenig, sodaB ich
nach dem ersten sehr langen Stiick gegangen bin. Fiir “ Utai’™
interessiert man sich meist erst in einem etwas hoheren Alter,
deshalb waren die Zuhorer fast ausschlieBlich Minner und Frauen
iber 60 und 70. Im Honmokutei sitzt man auf Tatami und
Kissen. Der Saal ist im Oberstockwerk, Platz war fiir etwa 90
Menschen da. Natiirlich gab es hier keine Luftkiihlung, der Saal
war jedoch nach drei Seiten offen, sodaB die Hitze gut auszuhalten
war. Viele der Hérer und Horerinnen kannten sich offenbar gut,
vielleicht haben sie beim gleichen Lehrer Utaiunterricht. Zweil
oder drei der Altesten wurden fast von allen Hereinkommenden
respektvoll gegriiBt. So war hier alles noch ziemlich altjapanisch.
Es wurde mir erzihlt, daB im Honmokutei sonst hauptséchlich.
Kodan gepflegt wird (Uber Kédan schrieb Johannes Barth in
Band 22, Teil D der OAG-Mitteilungen). Hier im Honmokutei
aber sagte man mir, daB es am 27ten und 28ten * Shinnai” (Ein
Mann oder zwei Mianner wandern abends durch die Strafen, das
Gesicht unter einem Hut verdeckt, sie singen bezw. spielen mit
Shamisen melancholische Lieder), am 29ten und 30ten Rakugo
und am 30ten Biwa-Musik geben wiirde.

25. Juli 1962, Suehirotei in Ningyo-ché Hiibscher Saal, etwa
140 Menschen fassend. Als ich um 5 Uhr 45 kam, waren etwa
45 Menschen da, als ich eine Stunde spater ging, etwa 65. Aller-
dings kommen auch heute noch die berithmtesten Kiinstler am
SchluB des Programms, sodaB auch spat noch Giste kommen.
Alles mit Tatami belegt, daher Schuhe ausziehen. Eintritt Yen
200.-, auBerdem Yen 20 fiir ein Sitzkissen. Kein Mikrophon auf
der Biihne, auch keine Luftkiihlung, aber zwel groBe Deckenven-
tilatoren. Das Ganze sehr gemiitlich und noch echt japanisch.
Das Programm umfaBte 19 Nummern, davon 12 Rakugo, 2 Musik
(Kouta), 1 Papierschneidekiinstler, 1 Zauberer, nur 1 mal Manzai,
1 Jongleur und die SchluBplauderei. Auch hier wechselt das
Programm alle zehn Tage. Das Publikum bestand hauptsachlich
aus sehr jungen FEhepaaren, alle setzten sich so bequem wie
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moglich, keine einzige Frau kniete auf ihren Hacken sitzend, wie
sich’s vor 50 Jahren gehorte, fast alle streckten beide Beine
gerade nach vorn...... so wie ich auch. Das Suehirotei sagt sogar
in der Werbung ‘ Nihon yu-ichi no tatami no Yose ”==das einzige
Yose in Japan mit Tatami.

Die vorstehenden Notizen iiber vier Yosebesuche werden den
einen oder anderen Auslinder vielleicht anregen, einmal ein Yose
zu besuchen. Wer aber nur ein Rakugo héren will, kann diesen
GenuB im Rundfunk oder Fernsehen bequemer haben. Im Rund-
funk fehlen allerdings die Gesten und das Mienenspiel des Rakugoka,
nur im Fernsehen hat man fast alles so wie im Yose.

Fiir die Kimnstler war es ein wahrer Segen, da Rundfunk
und spiter das Fernsehen erfunden und entwickelt wurden, als
die Yose nach und nach bis auf den heutigen winzigen Rest
verschwanden. Ein weiterer Vorteil fiir die Kiinstler ist, daB es
in Japan auBer dem amtlichen NHK so viele private Sendestationen
gibt. Deshalb werden sehr viele Kiinstler benttigt. Im Yose
richten sich die Einnahmen der Kiinstler namlich wie vor fiinfzig
Jahren heute nach der Zahl der Zuhorer. Manche Geschichtener-
zahler zihlen, wenn sie auf der Biihne sitzen und ins Publikum
blicken, im stillen die Anwesenden. Die Erzdhler hochsten Ranges
erhalten mehr als die Anfinger und Erzahler niedrigeren Ranges.
Heute gehen die beriihmtesten Erzahler in die Yose mehr oder
weniger nur aus Propaganda; die Einnahmen dort lohnen fiir sie
nicht die Mithe und den Zeitaufwand. Ihre Haupteinnahmen
kommen vom Rundfunk und vom Fernsehen. Auch werden sie
oft aufgefordert, vor Banketten, bei Festlichkeiten oder nach
Erledigung des ernsten Teils von Versammlungen lustige Geschich-
ten zu erzdhlen. Dies wird gut bezahlt.

Die Kiinstler haben zwei Vereine, namlich die Geijitsu Kyokai
(Kunstverein) mit etwa 130 Mitgliedern; Vorsitzender ist der
berithmte Rakugoerzihler Shunputei Ryukyo; und zweitens die
Rakugo Kyokai (Rakugo-Verein), deren Vorsitzender der Rakugoer-
zahler Kokontei Shinsho ist.

Unter den heute lebenden Kiinstlern sind die nachstehend
genannten die beriihmtesten :

A) Rakugo
Shunputei Ryukyo,
Kokontei Shinsho,
Katsura Bunraku,
Sanyutei Enka,
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Sanyutei Ensho,
Yanagiya Kosan,
Katsura Kobunji,
- XKokontei Imasuke,

B) Manzai
Columbia top light,
In Osaka gibt es viele Manzaikiinstler, z. B.
Daimaru Racket,
Sunagawa Sutemaru,
Sutemaru Harukichi (weibliche Kiinstlerin),

C) Kbédan, Gundan,

- Murai Keikichi (88 Jahre alt),
Tanabe Manryo (Osaka);
Takaral Bakin (Wakate),
Ichiryusai Teizan,
Ichiryusai Teijo,
Kanda Teiza (Spezialitit Gespenstérgeschichten),

D) Naniwabushi (heute sehr selten) :
Suzuki Yonewaka,
Hirosawa Torazo (schon lingere Zeit krank),
Kasugai Baio,

E) Gidayu
Katsura-tayu (anderte seinen Namen in “Yamashlro

Shdjo ) : :

Onna-gidayu (Frauen-gidayu) war eine Zeitlang bei
jungen Mi#nnern sehr -beliebt, heute gibt ‘es kaum noch
onnagidayu. Eine bekannte Gldayusangenn ist - Take-
moto Kotosa. foee ~
Wie schon gesagt. Wurde, sind heutzutage von etwa
19 Yosevortrigen eines’ Abends; etwa zwolf Rakugo,
drei Manzai und alles aridere wird nur der Abwechs-
lung halber zwischendurch gezeigt. ;

Die Art der erzihlten Geschichten ist:micht viel.anders als
vor fiinfzig Jahren. Natiirlich sind modernste Geschichten - dazu
gekommen, aber bei manchen erkennt man mnoch das alte: Thema
in neuer Form. Die Einleitungen, die:meistens irgendein. Tages-
ereignis betreffen oder die generalisierende Betrachtungen sind,
werden selbstverstindlich von jedem. Erzahler: oft netu erfunden.
Gesprache von Anglern mit ihren  Zuschauern; Nachahmen von
Ausrufern auf der Strasse, Leute, .die- nicht rechnen kénnen,
Ehestreitigkeiten, auch Geschichten aus-det’ Tokugawazeit, Curio-

sitatenhindler, die den Leuten etwas aufschwatzen, Seitenspriinge .
von Eheleuten usw. usw. werden erzahlt. Es fehlt nicht an Stoff
fiir lustige Erzéhlungen und die. wirklich meisterhafte Erzahlweise,
die Gesten und Grimassen des Erzihlers, die raffiniert eingelegten
kleinen Pausen, das Wechseln in Ton und Sprache {fir jede in
der Geschichte vorkommende Person rechtfertigen es, wenn man
die Rakugoka als wahre Kiinstler bezeichnet.

Aber man kann nicht sagen, daB die Rakugo, also die die
Geschichten, ,, Literatur “ sind. Rakugo miissen durch den Mund
eines Rakugoka kommen.
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MONCH NOGI (e m)

Ein Rakugo, erzihlt von dem Rakugoka Chokars Umanosuke
(Be7ERRE 2 BY) tibersetzt von Kurt Meissner

Es gab einmal vor langer Zeit einen Mann der Sogi? hieB.
Wie Sie wissen, hat man fir ihn im Lande Suing bei Togeppd
einen prachtvollen Denkstein errichtet. Sein Nachfolger war ein
Moénch, namens Nogi-hoshi, der dichtend durch das Land wanderte.
Als er die Tokaido-StraBe hinabziehend etwas westlich von Oiso
nach Sagami no Katahotori kam, fand er dort eine offenbar
herrenlose, halbverfallene Klause. Es dunkelte schon und Nogi-
hoshi war mide. Er ging deshalb hinein und verbrachte eine
Nacht in der Klause. Dabei fand er, daB der Aufenthalt
hier sehr angenehm war. Gerade vor sich hatte er hier die
schonste Aussicht aufs Meer, und Nogi-hoshi fithlte sich so wohl,
daB er nicht mehr weggehen mochte. Es war auch niemand da,
der ihn fortwies oder ihm Vorwiirfe machte. Unbekiimmert, wie
er nun einmal war, blieb er einfach da. Die Leute in der Gegend
sagten anfangs :

,,Na, was hat sich denn dort in der alten Klause fiir
ein dreckiger Mbnch einquartiert 7 Wo der wohl herkommen
mag 2

Dann aber wurde er irgendwie und -wann doch bekannt, und
nach und nach sprach es sich unter den Leuten herum, daB er
nicht nur in Dingen des guten Geschmackes wohl bewandert war,
sondern daB er itberhaupt all und jedes konnte und sehr unterhal-
tend zu erzihlen verstand. In alter Zeit nahm man ja alles, was
feinen Geschmack anbetrifft, sehr wichtig und ganz besonders
war dies gerade in jenem Zeitalter® der Fall. Nogi-hoshi wurde

1) Sogi (1411-1502) ein Ménch und berithmter Dichter von Kettengedichten
(sog. renga), der wie vor ihm Saigyo und nach ihm Bashs dichtend durch das
Land zu wandern liebte (Vgl. Florenz: Geschichte der jap. Literatur S. 288-9
und Gundert: Die jap. Literatur S.92)

2) Ende der Ashikaga-Zeit.

— 40 —

deshalb fast téaglich zu den reichen Leuten der Gegend eingeladen.

Er plauderte mit seinen Gastgebern iiber elegante Dinge, bereitete

ihnen so viel Freude und Vergniigen und genof seinerseits auch

das Leben nicht wenig. War er eingeladen, so aB er sich an

.den guten Sachen, die es dort gab, satt. War er bei sich in

seiner Klaue und hatte nichts zu essen, nun dann aB er eben

michts. Thm machte das keinen Kummer. FEines Abends saB er,
weil das Ol knapp geworden war, noch spit beim triiben Schein
einer einzigen Nachtlampe und schrieb emsig an einer Kopie des

Ise-monogatari.?> Da wurde die Tiir leise geéffnet und jemand

kam herein.

Nogi rief: ,, Wer ist da 7

X: ,,Nun das ist doch wohl klar! Wenn jemand ohne Erlaubnis
in ein Haus eindringt, wer kann das wohl sein ? Du sollst
dich ja in letzter Zeit bei allen reichen Leuten hier
fein eingeschmeichelt haben und mubt viel Geld verdienen.
Darauf hab ich’s abgesehen und bin deshalb hier des Nachts
hereingekommen. Da brauchst du doch wohl nicht erst zu
fragen, wer da ist!“

‘Nogi: ,,Nee, das versteh ich nicht. Wenn du irgendwas von
mir willst, so war’s doch besser, du kdmest bei Tage. Weil
mein Lampendl alle geworden ist, ist’s bei mir so dunkel,
daB ich dich nicht genau erkennen kann. Aber ich glaube,
ich habe dich noch nie gesehen. Immerhin tritt ein, ne
Tasse bitteren Tee kann ich dir noch anbieten, Aber, wenn
ich nicht weiB, wer du bist, so setzt mich das in Verlegenheit.
Man kommt doch nicht unaufgefordert in fremder Leute
Hiuser. Ich bin mir nicht bewuBt jemals irgendetwas getan
zu haben, wodurch ich den Groll anderer Menschen heraus-
gefordert hitte. Allerdings, man kann so etwas auch unbewubt,
aus Versehen tun. Sage mir also, warum du hier so mir
nichts dir nichts mitten in der Nacht in fremder Leute Hauser
eindringst ?“

X: ,,Ich bin ein Dieb!*

Nogi: , Ach so o o? Ein Dieb ?v.......Oh, dann bin ich beru-
higt.” ~

X: ,, Wieso ?“

3) FEine kurz vor oder nach 900 entstandene Sammlung von 125 Erzihlungen aus
dem Leben des Dichters Narihira. Die Anekdoten sind nur einkleidendes
Beiwerk zu Gedichten, die wichtiger sind als der Prosatext. Das Ise-monogatari
war in der eleganten Ashikaga-Zeit sehr beliebt. (Vgl. Florenz S. 165, Gundert

S. 48)
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Nogi: ,, Ja, dann bin ich ganz beruhigt.*

X: Du bist ja graBlich ruhig! Fiirchtest du dich denn garnicht 7

Nogl ,, Doch, vorhin habe ich mich gefiirchtet, aber jetzt, wo
ich weﬂ.’) daB du ein Dieb bist, bin ich véllig beruhigt. Du
bist doch wohl gekommen, um hier irgendetwas wegzu-
nehmen ?

X: ,,Ja, natiirlich. Du laufst ja immer so schibig angezogen
herurn und essen tust du auch nichts, da mubt du doch viel
Geld sparen. Ohne Zweifel hast du hier irgendwo dein Geld
vergraben. Wenn du aber nicht jetzt gleich mit allem Geld
restlos herausriickst, so kriegst du es hier mit diesem zwel
FuB acht Zoll langen Ding zu tun. Heraus mit dem Geld,
wenn dir dein Leben lieb ist !

Nogi: , Hah! Ich' kann’s nicht gut erkennen, weil’s hier so
dunkel ist, aber du hast jetzt wohl ein Schwert herausgezogen ! Pee

X: ,,Der Kerl ist verdammt ruhig. Selbstverstindlich hab ich’s
gezogen. Zwei FubB acht Zoll ist es lang !*

Négi: ,, Nun warte doch! Ich habe kein Geld noch sonst etwas.‘

X: ,, Lige nicht!“

Noégi: ,, Wer ligt, wird ein Die........ JAch so, ja, du bist ja
schon ein Dieb! Und dies Ding hier, sagst du, sei zwei
Fub und acht Zoll lang ?“

X: ,, Was fallt dir ein! Gibt’s wohl einen Menschen, der nach-
messen will, wie lang ein Schwert ist ? Heraus mit dem
Zaster !

Nogi: , Wenn ich Geld hitte, so wiirde ich es dir gerne
geben, zumal du doch eigens hier mit der Absicht hergekom-
men bist, mir mit aller Macht Geld wegzunehmen. Das ist
ja auch eine Art Beruf. Aber es tut mir wirklich leid, ich
méchte dir gerne einen ganzen Haufen geben, aber leider,

- leider habe ich keins!“ : :

X: ,,Das ist ja ein verstockter Bursche! Irgend was wirst du
doch wohl haben.”

Négi: , Nein, rein garnichts habe ich. Menschen, die wie ich
allen Wiinschen und Begierden entsagt haben, sammeln nichts
und halten keine Vorrite. Aber ich will, da ich dir sonst
nichts geben kann, wenigstens Tee einschenken.”

X: ,,So ein Pfaffe! Wie der Kerl sich verstellt! Du gehst doch
iiberall hin und . kriegst uberall all 5! oghche Sicher, du
hast bestimmt was !“ ,

Nogi: ,, Nein, ich habe nlchts.“

X: ,,Da liegt doch ein Buch. Wenn man das an einen Lum-
penhindler verkloppt, so wird der doch was dafiir geben !*

Nogi: ,,Das geht nicht. Dies Buch wiirde dir nichts niitzen,
auch wenn du es besiBest. Es heiBt Ise-monogatari und ich
habe es gerade gliicklich bis zur Hélfte abgeschrieben. Da
mub ich dich schon in diesem einen Fall um Nachsicht bitten,
denn ich mochte jedenfalls die Kopie noch ganz zu Ende
schreiben....... Allerdings, wenn du mir hierfiir Nachsicht
schenkst, dann habe ich sonst rein garnichts. Und dann
wiirde deine grobe Miihe, eigens so als Dieb hier bei mir
hereinzukommen, fiir dich ganz vergebens und nutzlos sein.
Das sollte mir wirklich leid tun. Wie wér's ? Wenn du so
schrecklich gerne Geld haben méchtest, so konnte ich vielleicht
morgen zu ein paar Leuten gehen und ihnen sagen, ich
briuchte Geld, um es einem Dieb zu geben. Gewil werden
sie mir dann etwas geben. Komme also bitte noch einmal
zu mir, ich geb’s dir dann.”

X: , Rede keinen Unsinn! Wie kénnte ein Dieb wohl zweimal
kommen ? Solch albernes Gerede habe ich satt. Sage jetzt
die Wahrheit, oder...ich nehme dir dein Leben !

Nogi: ,, Ob Wahrheit ob Liige, ich bin kein Mensch, der Un-
wahrheiten erfindet. Wohlan, dann hilft das nichts...... “

X: ,,Solch ein Biest! Lauter komisches Zeug redet der Kerl!
Ich kann hier doch nicht mit leeren Hinden weggehen.
Sachen mitzunehmen ist unser Geschaft. Sicher hast du
irgendetwas Geld. Gib raus so viel du hast!*

Nogi: ,, Mein Gott, was ist das fiir ein armseliger Mensch! Was
andere Menschen sich mit saurer Arbeit schweiBgebadet
erarbeitet haben, das einfach wegzunehmen, ist das ,, Geschaft“
der Diebe! Aber auch fir solche Menschen gibt es einst
eine gerechte Vergeltung.”

X: ,,Was schwitzest du da? Red kein dummes Zeug! Nun
gut, dann hilft das nichts, dann nehme ich dies hier mit.“

Mit diesen Worten ergreift der Dieb das Ise-monogatari, an dessen

Kopie Nogi gerade geschrieben hatte und springt damit aus der Klause
hinaus. Beim Hinauslaufen schligt er die Eingangstiir hinter sich zu.

Nogi: , Heda, du! Dieb! Dieb!* ,
X: ,,Schrei doch nicht so laut. Es konnte doch sein, daB hier
Menschen irgendwo in der N#he sind. Es gibt keinen
' Menschen, der Dieb heiBt.*
Nogi: ,,Oh ja, da hast du recht. Aber ich wiifte nicht, wie



ich dich sonst rufen konnte, denn du hast mir ja 'leidfa'r
deinen Namen verschwiegen. Als ich sah, wie du die Tir
sumachtest, ist mir nimlich etwas eingefallen. Ich werde
dir nun anstatt jenes Buches etwas Anderes geben.”

X: ,, Was denn ?“

Nogi: » Etwas anstelle des Buches.

( as denn P¢

};Iégi,:,vi Isch wollte dir etwas aufschreiben, aber ich habfa kein
Papier mehr. Jetzt jedoch ist mir eingefallen, daB ich es
auf diese Nachtlampe schreiben kann. Sie ist zwar sehr

verrauchert, aber...”
Schon feuchtet Nogi seinen Pinsel in der schwarzen Tusche an und

schreibt mit gewandten Ziigen schnell etwas auf das_ Papier der
Nachtlampe. Darunter setzt er seine Unterschrift ,, Nogi.*

Nogi: , So hier ist es, nimm dies mit.*

X: ,,Was soll ich mit der alten Nachtlampe ?“

Nogi: , Nein, die Nachtlampe sollst du nicht nehmen. Du sollst

nur, hier das, was ich geschrieben habe, mit deinem Schwerte
herausschneiden und dann sollst du es zu irgendeinem reichen
Mann bringen, den du hier in der Gegend kennst.*

X: , Ja, ich kenne einen ziemlich reichen Herrn. Glaubst du, daB
der mir Geld leihen wird, wenn ich ihm das Geschriebene
zeige 2

Nogi: ,, Nun, sehr viel wird er dir wohl nicht dafiir geben.
Wenn es aber ein Herr ist, der Sinn fiir guten Geschmack
hat, so wird er es dir gewi abkaufen.\

X: ,, Obh, dasist fein. Ich kann also, wenn ich dies hier mitnehme,
es zu Geld machen ?*

Nogi: , Sehr viel Geld wird’s vielleicht nicht sein, aber kaufen
wird er'’s bestimmt. Und dann komme wieder hierher zu
mir. Sollte ich dann Geld haben, so gebe ich es dir gerne.”

X: ,, Ein komischer Kauz ist das! Unsereins kann doch nicht
immer wieder kommen. Nun gut, leb wohl!®
Der Dieb schneidet mit seinem Schwert das Geschriebene aus der

Nachtlampe heraus, faltet das Papier zusammen und steckt es in seine
Brusttasche. Das Ise-monogatari wirft er Nogi-hoshi wieder hin und
springt von dannen. Am folgenden Morgen geht er zu dem Herm,
dem das Haus gehort, in dem er wohnt.

X: ,, Guten Morgen, Herr Hauswirt 1“

Hauswirt: ,, Hah, ‘du Taugenichts! Neulich war deine Mutter
hier und hat mir ihr Leid geklagt. ,, Nichts tut der
Dumimkopf ¢, hat sie gesagt, ;, als Hab und Gut zu verspielen.”

Ich sollte dir, so wie ich dich sehe, einmal gehorig die Meinung
sagen. WeiBt du Kerl denn garnicht, was du deiner Mutter
schuldig bist ? Hast du denn garkeine Kindesliebe ? Du
Schafskopf !

X : ,,Ja, es ist unverzeihlich, Herr Hauswirt. Entschuldigen Sie
auch, daB ich mich so lange nicht habe blicken lassen.
Nur weil ich so schrecklich faul bin, bummel ich immer und
mache meiner Alten solche Sorgen. Heute habe ich etwas
mitgebracht, was ich Sie bitten méchte mir abzukaufen.”

Hauswirt : ,, Nun, was wirst du schon bringen. Das wird gewib
nichts Gutes sein. Was ist’s denn ?

X : ,,Etwas, was ein sehr feiner Mensch fiir mich geschrieben
hat. Ich dachte, wenn ich was Geschriebenes zu Euch, Herr
Hauswirt, briachte, so wiirde es bestimmt in Ordnung gehen.”

Hauswirt: ,, Ja, an und fiir sich hast du recht. Fiir so etwas
habe ich viel iibrig. Wo stammt es denn her ?

X: ,,Woher es auch stammen mag, es hat ein grofer Mann
geschrieben.®

Hauswirt: ,, Wer hat’s denn geschrieben ? “

X: , Ja, das werden Sie finden, wenn Sie es sich ansehen.”

Hauswirt: ,,So gib’s schon her!...... Aber, das ist ja ein fiirch-
terlich schmutziges Papier! Es ist wohl sehr alt ?”

X: ,,Nein, alt ist es nicht. Nur das Papier ist alt.

<<

Hauswirt: ,, Hm............ :

Eine ganze Weile betrachtet der Hauswirt stumm das, was Nogi-
hoshi geschrieben hat.

Hauswirt : ,, Gut, ich kaufe es. Ich kaufe es fiir zehn Ryd.#

X: ,, Wie?”

Hauswirt: ,, Ich kauf es fiir zehn Ryd.“

X: , Oh, der Schreck !

Hauswirt : ,, Wieso, wer erschrickt hier ?

X: ,, Ich, ich hab mich erschrocken.”

Hauswirt: ,, Ich kaufe es dir also ab. Dafiir aber muBt du dich
bessern und ein neues Leben beginnen.”

X: ,Ja..... «

Hauswirt: ,, Du bist da wohl als Dieb eingebrochen ?

X: ,, Wie?“

Hauswirt: ,, Eingebrochen bist du wohl, als Dieb...... Was An-

stindigeres tust du ja nicht. Viele Trénen hat deine Mutter

hier vor mir geweint und mir ihr Leid geklagt, was sie mit

4) Um 1500 entsprachen 10 Ry5 etwa 20000 Kupfermiinzen, was in jener Zeit
Zeit ein kleines Vermdgen bedeutete,
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dir fiir Kummer hat ! Sobald ich Gelegenheit hitte, sollte ich
dich ausschelten. Nun kaufe ich dir dies fiir zehn Ry® ab. Dafiir
muBt du aber deine Denkungsart sndern. Allen Menschen ist
ein von Natur aufrichtiges Herz, ein gutes Gewissen zu eigen
gegeben. Der Gedanke ein Dieb zu werden, ist nicht angeboren.
Nur durch die Art und Weise, wie die Menschen das, was
man im Inneren hat, anwenden, entstehen solche Geschichten.
Das geht auch hier aus dieser Schrift klar hervor.*

X: , Wie? Steht da, daB ich als Dieb eingebrochen bin ?“

Hauswirt: ,, Es steht zwar nicht hier, daB du als Dieb eingebro-
chen bist, aber der Sinn ist so. Wie kann es bloB einen
Kerl geben, der bei Nogi-hoshi einbricht, in Nogi-hoshis Klause,
dessen Ruhm durch die ganze Gegend klingt !¢

X: ,,Ja, jac....... was hat er denn geschrieben ?

Hauswirt (liest) : ,, Siehe, der Dieb hier — schlieBt die Tiir hinter
sich - so kalt ist die Nacht.*“®

X: ,, Wie ?“

Hauswirt : ,, Hast du’s verstanden P

X: ,, Nicht ganz. HeiBt das etwa, daR er sich dafiir bedankt,
daB der Dieb sich trotz der Kilte zu ihm bemiiht hat ?*

Hauswirt: ,, Was du bloB schwitzest ! Wohlan, es ist zwar teuer,
aber hier gebe ich dir zehn Ryd dafiir. Nimm sie als Kapital
und fang damit irgendein ehrbares Geschift an! Werde ein
anstindiger Mensch und achte und pflege deine Mutter !”

Der Dieb nahm die zehn Ryd. Was er dabei empfunden hat,

weib man nicht. Jedenfalls aber hat er gleich darauf Nogi-hoshi

in dessen Klause aufgesucht und ihn wegen seiner Ungezogenheit
am Vorabend um Verzeihung gebeten. Bei dieser Gelegenheit
hat Nogi-hdshi dem Dieb ernst seine Meinung gesagt:

Négi: ,,Leg deine Hand einmal richtig auf deine Brust und
versuche auf dein gutes Gewissen zu lauschen. Dadurch, daB
man anderer Leute Sachen stiehlt, kann man in dieser Welt
nicht leicht und ruhig leben. Hast du das verstanden P

X: ,,Ja, das habe ich gut verstanden.*

Nogi: , So, nachdem du das also verstanden hast, mdchte ich
dich gerne etwas fragen : Als du zuerst mit dem Ise-monogatari
unterm Arm hinausliefst, aus welchem Grunde hast du da
die Tiir hinter dir geschlossen ?*

X: Ich dachte: Nicht sicher wires—14aBt du die Tir, offen

; stehn — vielleicht kam’ ein Dieb: -~ =

5) Nusubito no- kadotatete yuku~ yo samuka na-ein 17-Silben-Stollen
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NO-KYOGEN

Die mittelalterlichen Komédien Japans

JOHANNES BARTH

Der hier vorgelegte Beitrag zu dem Jubildumsband der O. A. G.
ist einer von etwa 20 Abschnitten einer grdBeren Arbeit - ber
die Geschichte der japanischen Schaukunst, zu der seit Jahrzehn-
ten Material gesammelt und zusammengestellt wurde und das nun
seiner Vollendung zugeht. Das ganze Gebiet ist erst seit dem
Anfang dieses Jahrhunderts erforscht worden, tiber 76 und kabuki
wurde umfangreiches Quellenmaterial aufgefunden und in zahlrei-
chen Arbeiten verdffentlicht, doch was die nd-kydgen anbelangt,
ist dasselbe recht sparlich. Sie bilden ja auch nur einen kleinen
Sektor in dem weiten Gebiude der Bithnenkunst ihres Landes.
Aber angesichts der Tatsache, daB es in der alteren japanischen
Literatur vollig an der Darstellung der humoristischen Seite des
Lebens fehlt, gewinnen diese mittelalterlichen Kom&dien besondere
Bedeutung.

Die nd-kydgen gehoren, wie schon der Name sagt, zu den 76,
der hohen Kunstform des im 14. Jahrhunderts von Seami und
seinen Zeitgenossen geschaffenen Dramas, ohne ein Teil derselben
zu sein. Es ist daher auch das 76 oft zum Vergleich herangezo-
gen worden, und eine gewisse Bekanntschaft mit dem né und
seiner Technik wird fiir das Verstindnis der nachfolgenden Aus-
fithrungen von Vorteil sein.

Wenn man das 78 oder sarugaku no né als dramatische Kunst
einer Betrachtung unterzieht, so kann man das Thema nicht
abschlieBen, ohne auch dem kydgen, bzw. dem ndé-kydgen einige
Beachtung zu schenken. Es handelt sich dabei allerdings um zwei
recht verschiedene Dinge, und doch gehéren beide, 76 und kydgen,
eng zusammen, erginzen sich gerade durch ihre Verschiedenartig-
keit in einer Weise, daB erst durch die kydgen das né seinen
vollen Wert erhilt und seine volle Wirkung auf die Zuschauer
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auszuiiben vermag.

Die nd-kydgen, oder wie man sie auch nennt, hon-kybgen,
echte kydgen, sind nicht zu verwechseln mit den ai-kydgen, den.
Zwischenspielen der né-Dramen, welche dazu dienen, die Pause
zwischen dem ersten Teil und dem zweiten Teil der n6-Spiele
auszufiillen und den Zuschauern den Sinn des nd-Spiels zu erldu-
tern. Auch Seami hat schon darauf hingewiesen, daB die ai-
kybgen in ernsthafter Weise (majime) den Sinn des ndé-Spiels
darzulegen hatten, wahrend die hon-kyégen den Zuschauern durch
Darstellung der humoristischen Seite des Lebens Erleichterung
und Frohsinn bringen sollten.

Die kydgen sind also Komédien, kurze Einakter, die zwischen.
den n8-Dramen eines Programmes aufgefithrt werden. Sie sollen
die Stimmung der Schwermut und Ergriffenheit, die nach dem.
Erlebnis des nd iiber den Zuschauern liegt, hinwegnehmen, indem
sie ihnen die humoristische Seite des Lebens zeigen. Die kydgen
sind das genaue Gegenteil des n0. Wahrend das 7d, tragisch in
seinem Inhalt, Illusion ist und sich stark auf Musik und Tanz
stiitzt, haben die meisten kydgen nur gesprochene Dialoge, sind
Kombdien und ganz aus dem Leben gegriffene Realistik. Die
kyégen-Komodien sollen den Geist der Zuschauer befreien und
ihn fiir ein weiteres 76 aufnahmefahig machen.

Derartige komische Zwischenspiele kannte man schon bei den
kagura, als diese auch ernstere Themen mit aufnahmen, aber der
eigentliche Ursprung der nd-kydgen liegt in den sarugaku-Komo-
dien, die schon in der Heian-Zeit, im 10. und 11. Jahrhundert,
in die Gauklereien des sarugaku mit aufgenommen wurden. Als.
Seami und seine Zeitgenossen dem né als ernstem Drama seine
endgiiltige, kunstvolle Form gaben, sahen sie ein, welche Mog-
lichkeiten in einer geschickten Verwendung der kydgen ligen.
Seami setzte sich daher fir die kydgen ein und verlangte nur,
daB alles Vulgire aus ihnen verschwinden solle.

Seami sagte wortlich in seinem 1430 geschriebenen Shiidésho,
daB es zwei Arten des Lachens gibe, namlich : hizokumi wo nerau
kusuguri und waraku wo mune to Suru kdkyi no warai, also einen
Kitzel, der auf den vulgiren Geschmack abziele, und ein vorneh-
mes Lachen, welches innere Befriedigung anstrebe. Dieses letztere
sei yigen no jokai no okashi, des ydgen's (die den Kunstwerken
innewohnende geheimnisvolle Schonheit) héchste Stufe des Humors.

Anfangs waren es natiirlich die sarugaku-Spieler, welche diese
Komédien auffiihrten. Nachdem dann zu Seami’s Zeit die Tren-

nung von ernstem Drama und Komodie durchgefithrt worden war,
bildete sich ein besonderer Stand von Komodienspielern, kydgen-
shi oder kybgenkata heraus, die sich ganz diesen kydgen widmeten
und auch das kydgen auf ein hohes kiinstlerisches Niveau brachten.

Als Reformator der kydgen nimmt der ehemalige dengaku-
Spieler T'suchi dayu eine hervorragende Stellung ein. Er war
wohl schon tot, als Seami kaum 20 Jahre alt war, aber letzterer
schitzte ihn sehr und sagte von ihm, daB seine Spiele ,hdchstes
yiigen verkdrperten”.

Nachdem sich eine Art Berufsstand der kysgen-Spieler einmal
herausgebildet hatte, folgten diese dem Beispiel der né-Schauspieler
und schlossen sich zu Gruppen oder Schulen zusammen, denen
sie spater - versuchten, einen wiirdigen, bis in die ferne Vorzeit
zuriickreichenden Stammbaum zu geben. Allgemein betrachten
die kybgen-Spieler einen Monch oder Priester des Hieizan bei
Kyéto namens Gene Hoin (-1350) als ihren Stammvater.

Wihrend das 78 mit seinem stark religidsen Gehalt bald
klassisch werdend in alter Sprache verfaBt ist und durch seine hohe
Kunst den Zuschauer packt, wurde das kydgen in moderner Spra-
che, d.h. in der Umgangssprache der Muromachi-Zeit aufgefiihrt,
spottisch in seinem Inhalt, ein Spiegel menschlicher Einfalt. Auf
der gleichen Biihne gespielt wie das né, wirkt das kydgen durch
den Gegensatz und lockert die Stimmung auf.

Seami hat sich in seinen Schriften iiber den Sinn und {iber
prinzipielle Fragen des kydgen hie und da kurz geduBert, hat uns
aber keine Inhaltsangaben, Texte oder auch nur eine Titelliste
hinterlassen. Die 7d-kybgen, wie wir sie heute kennen, stammen
wohl zum Teil aus dem 14. und 15. Jahrhundert, aber man muf
das se verstehen, daB in dieser ersten Zeit die Verfasser nicht
mehr als den Umrif des Spieles skizzierten und es den Schauspie-
lern iiberlieBen, den Dialog aus dem Stegreif zu sprechen.

Seami selbst unterscheidet zwischen Stegreifkomédien und
solchen, welche Anekdoten und Uberlieferungen zum Thema
haben. Wer diese alten Komédien schuf, die sich von Generation
zu Generation nur durch miindliche Uberlieferung erhielten, bis
sie im 17. Jahrhundert schriftlich aufgezeichnet wurden, ist nicht
bekannt, doch mogen es in der Hauptsache die Schauspieler selber
gewesen sein.

.- Nicht immer haben die n6-Schauspieler der Versuchung wider-
stehen konnen, gelegentlich auch in kyégen aufzutreten. Beson-
ders die Ko;zparunghule, des né hat stets recht lebhaften Anteil
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an der Fortentwicklung und Verfeinerung der kydgen genommen.

Konparu Shirojird, ein Sohn des bertihmten Zenchiku und
Enkel Seamis, wurde von einem kydgen-Spieler adoptiert, und
dieser wie auch der von Shirojiré adoptierte Uji Yatard sind es
gewesen, die den von Seami gegebenen Richtlinien folgend, del'n
kybgen im 15. Jahrhundert eine bestimmte und fiir die Folgezeit
giiltige Form gaben. .

Erst um die Mitte des 17. Jahrhunderts aber scheinen die
Dialog-Texte der kydgen eine schriftliche Fixierung gefunden zu
haben. Okura Yaemon Toraaki (-1662), der Verfasser des ersten
Buches iiber die Geschichte und den Sinn der kydgen, des Waran-
begusa (1651), sammelte in den Jahren 1638-42 die Texte von 203
Eybgen, gab aber dazu die Anweisung, daB dieselben im engsten
Kreise seiner Familie oder Schule geheim gehalten werden miiSten.

Toraaki folgte in seinen Ausfithrungen iiber die Kunst der
Eybgen ganz den Gedanken Seamis, wenn er sich in seinem
Waranbegusa wie folgt duBert: ,,In den gewdhnlichen kydgen (se-
ken mno kydgen) lassen sich die Zuschauer in wildes Geldchter
versetzen, aber das sind nur die niedrigsten Klassen der Menschen.
Leute mit Bildung (kokoro aru hito) kdnnen so etwas iiberhaupt
picht mit ansehen. So etwas kann man nicht einmal ein kydbgen
der kydgen, viel weniger noch ein kyégen der nd nennen. Das
sind nichts als SpaBmacher, die Hanswurste (déke) des kabuki”’

Schon kurze Zeit nachdem Toraaki, dessen Leben und Wir-
ken noch wenig erforscht sind, den aber manche fiir den Seamz
der kybgen halten, die geheime Sammlung von kydgen-Texten
angelegt hatte, brachte es ein geschickter Verleger fertig, ein
~wahrscheinlich auf Grund von bei Auffithrungen gemachter schrift-
licher Aufnahmen entstandenes Buch mit 50 kydgen-Texten her-
auszubringen. Es ist dies das zuerst im Jahre 1660 gedruckte
fiinfbindige Kydgenki.

Dem ersten Druck der 50 Komodien des Kydgenki folgten
bald Fortsetzungen, das Zoku Kybgenki und das Kydgenki shii,
die jedes, ebenso wie das Kydgenki selbst, je 50 Komodien in 5
Heften enthalten. Es existieren Drucke dieser Kydgenki aus der
Genroku-Zeit (um 1700), als noch ein vierter Band, das Kydégenki
gaihen, hinzukam. All diese alten kydgen-Drucke wurden von
Prof. Haga Yaichi und Hasegawa Fukuhei in der zweiten Halfte
des 19. Jahrhunderts durchgesehen und nach Hinzunahme von
weiteren 20 kydgen (Kybgenki hoi) aus den Repertoiren verschie-
dener Schulen im Jahre 1910 unter dem Titel Kydgen zenshi

verdffentlicht.  Dieses Buch diirfte wohl heute noch die umfang-
reichste Sammlung von kydgen sein, die je im Druck erschienen
ist.

Der Inhalt des Kydgenk: hat seither die wesentlichste Basis
fiir das Studium der kydgen geliefert. Gegen das Ende des 18.
Jahrhunderts (1792) sind die kydgen-Texte der Okura-Schule dann
nochmals von Okura Torahiro (1758-1805) revidiert und verbessert
worden.

Man kann in der Geschichte der kydgen drei Perioden unter-
scheiden. Die erste Periode umschlieBt die Zeit, in welcher die
kybgen noch auf recht primitiver Stufe standen, wie dies die im
Shin sarugakuki des Fujiwara Akihira (1060) genannten Titel
illustrieren. In ihrer #uBeren Form waren dies damals humo-
ristische Vortrige von einem oder vielleicht zwei Schauspielern
in der Art der heutigen manzai.

Die zweite Periode setzt in der ersten Hailfte des 14. Jahr-
hunderts mit dem Reformator Tsuchi dayid ein und umschlieBt
iiber Seami, Konparu Shirojiré und Uji Yatard die Zeit bis in
die ersten Jahrzehnte der Edo-Periode. Es gab damals bereits
einen Stand von kydgen-Darstellern, welche echte Komédien mit
Haupt- und Nebenrollen zur Auffiihrung brachten. Bei diesen han-
delte es sich aber noch stark um Stegreifdialoge, und von der
Art des Repertoires dieser Zeit, aus dem inzwischen sicherlich
vieles wieder fallen gelassen wurde, kénnen wir uns kein klares
Bild machen. ,

In der dritten Periode schlieBlich erfolgten dann die Auffiih
rungen auf Grund bestimmter Texte, wie sie zuerst von Okura
Yaemon Toraaki (um 1640) und dann auch in den anderen
Schulen schriftlich festgelegt wurden, und die noch heute das
klassische Repertoire der né-kydgen bilden.

Das iiber die Geschichte der kydgen vorliegende Material ist
AuBerst diirftig. Man ist fast ganz auf die von den einzelnen
Schulen aufgestellten Genealogien angewiesen, und diese sind
wiederum ganz unzuverldssig, jedenfalls was die Zeit vor dem 17.
Jahrhundert anbelangt. Es hat darum auch wenig Wert, die
Vermutungen und Theorien der einzelnen Forscher gegeneinan-
der zu stellen, und eine kurze Skizze des Entstehens und Werdens
der bedeutendsten Schulen der kydgen mag hier genfigen, um die
wesentlichen Grundziige der Gesamtentwicklung zu erkennen.

Im Laufe des 14. Jahrhunderts waren viele der den shinto-
istischen Schreinen angeschlossenen kydgen-Darsteller, ebenso wie
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viele sarugaku-Darsteller, nach der Hauptstadt Kydzo gekommen,
welche damals durch den luxuripsen Hof der Ashikaga Shogune
eine starke Anziehungskraft ebenso auf alle kulturschaffenden wie
auf die kulturhungrigen Landedelleute ausiibte. In Kydto lieBen
sie sich nieder und griindeten ihre Schulen, von denen viele im

Laufe der Zeit wieder eingegangen oder bedeutungslos geworden

sind. Die ilteste der heute noch bestehenden Schulen ist wohl
das OFura-ryi, welches nach seiner offiziellen Genealogie auf den
schon erwiahnten Gene Héin zuriickgeht und damit seit dem Anfang
des 14. Jahrhunderts bestehen wiirde, tatsdchlich aber wohl erst
von Konparu Shirojiré, dem Enkel des Seami im Anfang des 16.
Jahrhunderts gegriindet wurde. Sein adoptierter Sohn, Uji Yatard
nannte sich spiter Okura, woher diese Schule ihren Namen hat.
Schon durch die verwandtschaftlichen Beziehungen stand die Okura-
Schule von Anfang an dem Komparu za der Yamato sarugaku
nahe. Die Okura-Schule wurde, ebenso wie das Konparu za in
der Momoyama-Zeit, von Toyotomi Hideyoshi sehr protegiert. Thr
damaliges Haupt, Qkura Toramasa (1539-1604), wurde oft zu den
groBen Festen herangezogen, welche Hideyoshi so liebte, und sein
Sohn, Okura Torakiyo (1566-1646), wurde sogar zu einem kleinen
Lehensfiirsten gemacht. Dessen Sohn wieder war Okura Toraaki,
der Verfasser des Waranbegusa. Direkte Nachkommen des Uji
Yataré lebten bis um die Mitte des 19. Jahrhunderts.

Die zweite der groBen Schulen der kyégen ist das Sagi ryi.
Auch diese schreibt sich ein hohes Alter zu, indem sie den nd-
Spieler Kanze Réami, der in der 2. Hilfte des 14. Jahrhunderts
lebte, als ihren Griinder bezeichnet. Richtiger ist wohl, daB ein
jingerer Bruder des Uji Yatard, namens Sannojé, der mit einer
Gruppe von kydgen-Spielern vom Hiyoshi Jinja nach Nara kam
und den nanori (Sippennamen) Sagi trug, derjenige war, welcher
diese Schule begriindete und ihr den Namen gab. Sie wird darum
auch von manchen nur als Zweig der Okura-Schule angesehen.

Die Schule schloB sich schon frith dem Kanze za der néd-
Spieler an und wurde dadurch berithmt, daB sie, ehenso wie das
Kanze =za, wihrend der ganzen Edo-Zeit die offizielle kydgen~
Schule der Tokugawa Shegune war. Sie bestand bis um 1870.

Die dritte groBe Schule der kybgen ist die Izumi-Schule, die
ebenso wie (nach der Tradition) die OFura-Schule aus Sakamoto
in Omi stammen soll, wo sie von einem gewissen Sasaki Gakura-
kuken (um 1500), einem kydgen-Liebhaber und -Verfasser, gegriindet
wurde. Dessen Sohn soll den Jugendnamen Izumi getragen haben,

woher die Schule ihren Namen erhielt. Spiter nahmen die Haup-
ter der Schule den Namen Yamawaki an, welche Familie bis
1916 existierte. Um 1614 war die Schule in den Dienst des
Fiirsten von Owari, Tokugawa Yoshinao, getreten. Eine Lesart
sagt, daP dieser die Yamawaki mit einem kleinen Gebiet in
Izumi belehnt habe, und daB der Name der Schule hierauf
zuriickzufithren sel

Als ein Zweig dieser Schule gilt die Nomura-Schule, die um
die Mitte des 17. Jahrhunderts begriindet wurde, und die sich
bald nach der Reichserneuerung nach Osaka zurickzog. Sie
besteht noch heute. Ein anderer, aber erloschener Zweig der
Izzmi-Schule ist die Miyake-Schule., Die Nomura-Schule ist die
einzige der alten kydgen-Schulen, deren jetziges Haupt in direkter
Linie ein Nachkomme ihres Griinders ist.

Die Sprache der kydgen ist, wie schon gesagt, grobtenteils
die Umgangssprache der Muromachi-Periode, d.h. des 15. und 16.
Jahrhunderts, und zwar der Dialekt der Hauptstadt, aber man
findet hie und da Zitate aus der alteren klassischen Literatur,
aus buddhistischen Texten oder gar aus chinesischen Quellen
eingeflochten. Als Mittel zum Studium der Umgangssprache jener
Zeit sind die kydgen-Texte, als einziges Beispiel dieser Art, von
groBem Wert, da die gesamte iibrige Literatur jener Zeit durch-
weg in Schriftsprache gehalten ist. Manchmal geht an geho-
benen Stellen die Sprache der kydgen, besonders in Gedichten
und gesungenen Partien, in poetische Form iber.

Dazu sind in die Texte der kydgen auch vielerlei landliche
Idiome aufgenommen, die den Humor mancher Szenen erhéhen
und besonders den Bewohnern der Hauptstadt etwas zu lachen
gaben. In der Sprache der Muromachi-Zeit sagt man fiir das.
goza sbré (ist, sind) der né im kybgen einfach gozaru, wihrend
fiir das Futur kaeramu to suru, zuriickkehren werden, oder miemu
to suru, sehen werden, allgemein kaerdzuru und miyé zuru
gebraucht sind.

Andere im kydgen hiufig vorkommende, vom heutigen Sprach-
gebrauch abweichende Ausdriicke und Sprachformen sind z. B.:

nakanaka=sé desu

yukashi masu=yuki masu

de gozaru hodo ni=desu kara
motte kuri are=motte kudasai
ori aru=ori masu

ward ori aru=waru kard
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gozai masuru=gozai Mmasu
gozaraide wa=nakute wa
kuremajiki=kuremai
yasurau=yasumu
madoromu=nemuru

Anata bedeutete damals nicht: du oder Sie, sondern: dort
driiben ; go kanai bedeutete : Ihre Familie; anija bito: lhr alterer
Bruder; warera gotoki: ich, Leute wie ich; soregashi: ich;
warawa : ich (von Frauen gesagt); wagaryd : du und sochitachi:
du. Dazu kamen manche andere Ausdriicke fiir die persdnlichen
Firworter. Es gab damals noch nicht die Form arimasu des
Zeitwortes aru, und die Formen de aru und de gozarimasu
waren noch nicht zu desu und de atta oder datta zusammen-
gezogen.

Die kydgen sind im Laufe vieler Jahrhunderte entstanden,
und ihre Sprache ist von Generation zu Generation immer wieder
revidiert worden. Als man schlieBlich die Texte im 17. Jahr-
hundert endgiiltig festlegte, gab man ihrer Sprache wohl die Form
der Zeit, in der sie auch ihre endgiiltige duBere Form gefunden
hatten. :

So hat sich in die kydgen, wie man sie heute kennt und auf-
fithrt, viel neueres Sprachgut eingeschlichen, und wir finden darin
mancherlei grammatikalische Formen, wie sie erst in der Um-
gangssprache des 17. und 18. Jahrhunderts iblich wurden.

Wie die né enthalten auch die kyégern mancherlei Wortspiele,
die in der alten japanischen poetischen Literatur so beliebt sind,
aber die Sprache der kydgen ist ohne weiteres fiir jeden Zuschauer
verstindlich, was man vom 74 nicht sagen kann, welches ein
gewisses Studium des Textes voraussetzt.

Im allgemeinen ist das kydgen ein reines Schauspiel, welches
weder Gesang noch Musikbegleitung kennt. Die Schauspieler
zeigen mehr Handlung und Bewegung als im 74, aber ihre Gesten
bleiben immer noch sparsam, und ihr Spiel bleibt verhalten. Sie
lassen sich nie zu heftigen oder possenhaften Bewegungen hinreis-
sen. Ihre Gesichter zeigen nur sehr geringe Gemiitsbewegung,
und trotz der den kydgen eigenen Realistik hat das Spiel der
Schauspieler doch eine gewisse Ahnlichkeit mit der symbolischen
und stilisierten Art der n4-Spiele. Gesungene: Stellen kommen
nur selten und dann als Einlagen vor, hiufig bei Zechgelagen,
manchmal auch in der Einleitung, wenn det' Schauspieler sich dem
Publikum vorstellt, wie z. B. im kyégen ‘Kasa no shita, in dem der

auftretende Monch singt :
Ware wa hotoke to
omoedomo,
hito wa nan to
omouran ¢
Ich halte mich selbst
fiir einen Buddha,
aber die Leute,
was mogen die denken ?

Die Stellen, welche gesungen werden, sind in den Texten
durch das Wort fushi bezeichnet. Notenzeichen gibt es nicht.
Die Melodie der Lieder wurde nur vom Lehrer auf den Schiiler
durch das Ohr ibertragen und der Nachwelt iberliefert.

Ahnlich wie in den gesprochenen Partien der n6-Spiele,
deklamieren die Schauspieler die Dialoge mit gehobener, fast sin-
gender Stimme. In den Frauenrollen machen sie einen leichten
Versuch, sich der Stimmgebung der betreffenden Rolle anzupassen,
gehen aber nicht so weit, diese realistisch zu imitieren.

Bei den Liedern unterscheidet man shaku utai, kurze musika-
lische Einlagen, besonders in Szenen von Trinkgelagen, ko utai,
gesungene, poetische Teile des Textes, und ko mai utai, selbstin-
dige Finlagen in der Art von Volksliedern (miznyd), bei denen
der Schauspieler gleichzeitig singt und tanzt.

Ein Beispiel eines ko utai in der Art von Volksliedern ist
das in dem kydgen Hanago von dem heimkehrenden Gatten
gesungene Lied: :

tera dera no kanetsuku yatsume wa nikui né
koi koi te mare ni auyo wa
hi no deru made ni
neyd to sureba
mada yoru fukaki ni
£0 go go go go go to tsuku ni mata nerarenu
Abscheulich die Gléckner der Tempel rundum!
Wenn selten vereint in liebender Nacht
man ruhen mochte bis der Tag anbricht,
da geht es bum, bum,

" mitten in der. Nacht und wieder bum, bum,
daB man nicht schlafen kann.

Ein Orchester oder einen Chor gibt es grundsdtzlich bei den
né-kybgen nicht, aber in einzelnen Spielen wird das 74-Orchester
zur Unterstiitzung herangezogen, besonders dann, wenn einzelne



musikalische Partien des kydgen den nd entnommen sind. Beil
der dem 28 gegeniiber so viel leichteren Struktur des kydgen
geschieht dies nur in seltenen Fallen. Mehr den kydgen angepalt
sind die kagura und shagiri genannten Musikpartien. Bei den
kagura des kydgen werden nur Flote und Handtrommel eingesetzt,
und dazu ertonen gelegentlich Schellen. Bei den shagiri macht
man nur von der Flote Gebrauch. Sie untermalt mit ihrem Spiel
die gliickliche SchluBszene eines kydgen.

Manchmal haben wir im né-kydgen auch Tinze, und an sol-
chen Stellen greift dann das n6-Orchester ein, Flste, Trommeln
und Pauke, um dem Tanz den Rhythmus zu geben.

In einigen kydgen stellt der Tanz sogar einen wichtigen Teil
derselben dar, so daB man diese Gruppe von kydgen-Spielen als
mai-kybgen, Tanz-kydgen, bezeichnet. Solche kydgen haben eine
AuBerlich dem nd sehr dhnliche Form. Es kommt also im zweiten
‘Teil eines mai-kydgen hiufig eine Geistererscheinung vor. In
diesem Teil fithrt das iiberirdische Wesen einen Tanz auf, der die
SchluBszene bildet. Trotzdem behalten natiirlich auch die mai-
kybgen das Element der Komik. Man koénnte sie als zur Komé-
die verzerrte né-Dramen bezeichnen. Solche mai-kydgen sind
z. B. : Tako, Sugoroku, Yusen, Tsien, Semi, Tokoro, Rakuami und
Nushi Heiroku im Repertoire der Izumi-Schule. Dazu gibt es
einige weitere im Repertoire des Okura-ryu.

Das T'siéien genannte kydgen ist sowohl in seiner duBeren Form
wie auch dem Inhalt nach einem 748-Spiel sehr dhnlich.. Obgleich
ihm gewisse humoristische Elemente nicht fehlen, kann man es
kaum als Komodie ansprechen. Man hat das Gefithl, daB zu der
Zeit, als die Schopfer des #é die ernsten Stoffe von den Komédien
trennten, man nicht recht wuBte, in welche Gruppe man Spiele
wie Tsien aufnehmen sollte. So wurde es den kyé‘gen zugeteilt,
weil das Thema fiir ein 76 schlieBlich doch nicht die Tiefe und
Schwere hatte, um sich den anderen no-Tragodlen wiirdig an die
Seite stellen zu kdnnen. .

Ganz wie bei so vielen 78-Spielen tritt in* der ersten Szene
dieses kydgen ein Ménch als waki, Gegenspieler, auf. Er ist auf
dem Wege von Osten nach der Hauptstadt und kommt eben in
Uji an, einem Ort, der ebenso berithmt ist fiir ‘den dort angebau-
ten Tee, wie fiir den alten, im chinesischen St11 *gebﬁauften buddhi-
stischen Tempel, das Byédéin. PR S

Der Monch ist erstaunt festzustellen, daB ihm und anderen
Durchreisenden in der Ortschaft Uji iiberall freigiebig Tee gereicht
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wird. Er fragt einen der Ortsansissigen, was es damit fiir eine
Bewandtnis habe, und es wird ihm erzihlt, daB dies zum Anden-
ken an den Todestag eines Monches namens 7'siien geschehe.
Tsilen war ein Monch des Byddéin, dem das Ausschenken von
Tee oblag. Die Gewissenhaftigkeit, mit der er dieses Amt aus-
filllte, wurde der Grund zu seinem Tode, und nun feiern die
Einwohner des Ortes Uji seinen Todestag, indem sie frei fiir
jedermann Tee zum Ausschank bringen, wie auch 7T'sden es zu
tun pflegte.

Der Moénch ist von dem Gehdrten ergriffen. Sinnend suchen
seine Gedanken die Vergangenheit zu erfassen. Aber der Weg
war lang, und langsam fallen ihm die Augen zu. Da steht
plotzlich T'sden vor ihm, ein cha bézu, ein Ménch, der den Tem-
pelbesuchern den Tee bereitet, und erzdhlt in einem Tanz die
tragische Geschichte seines Todes: FEs war ein groBer Feiertag
im Byéddéin. Die Besucher waren zahlreich, und T'sden hatte alle
Hinde voll zu tun, um jeden von ihnen mit Tee zu bewirten. In
diesem Augenblick erschien ganz unerwartet aus der Hauptstadt
kommend eine groBe Gruppe von Wallfahrern, wohl 300 an der
Zahl, die von allen Seiten in den Tempel eindrangen, sich nieder-
lieBen und nach Tee verlangten. 7Tsien verzagte nicht. Er nahm
den Kampf auf. Wasser wurde gekocht, der Tee geschlagen und
die Schale herumgereicht, diesem, jenem, vielen von denen, die
gekommen waren. Aber die Wartenden schienen immer zahlreicher
zu werden. TsiZen wurde nervés, seine Krifte erlahmten bereits,
als das Furchtbare geschah: Die Teeschale zerbrach.

Das bedeutete fiir T'sien das Ende der Welt. Er begab sich
unter den erhéhten FuBboden des Tempels, legte seine Ménchs-
kutte ab, breitete den Facher auf dem Erdboden aus und nahm
mit gekreuzten Beinen, in Meditationsstellung darauf Platz. Er
rithrte sich nicht von der Stelle, bis man ihn tot davon trug.

Tragisch wie das Los des Tsien war, liegt doch ein gewisser
Humor und Spott in dem Gedanken, daf man in den Tempeln
solch unwichtige Dinge wie Tee trinken oder Tee reichen so
ernst nahm, daB dies zum Freitod eines Menschen fithren konnte.
Der Tanz des Tsden, in dem er die Geschichte seines Todes
erzahlt, ist eine der groBen Tanzrollen der mai-kydgen.

Die Maske des ¢cha bézu Tsiien soll der Maske des in dem
%6 Yorimasa die Hauptrolle einnehmenden Minamoto Yorimasa
nachgebildet sein. Aber die Tsi#en-Maske hat ein wenig Komik
in ihren Ziigen (Yorimasa kuzushi) und stellt einen Mann in mitt-
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lerem Alter dar, wihrend Yorimasa 75 Jahre alt war, als er mit
einer kleinen Schar getreuer Vasallen im Byédéin in Uji den
Heldentod fand. Das Einzige, was den Ménch T'sden mit dem
Minamoto-Krieger verbindet, ist die Tatsache, daB beide im
Bybdéin ihr Leben endeten, und nur diese Gleichartigkeit in ihrem
Geschick ist wohl der Gund, daB man der Tsien-Maske Ziige
gab, welche an die des Yorimasa erinnern.

Auch in den kydgen treten, ganz wie beim n8-Spiel und in
dem gesamten klassischen Theater Japans tiberhaupt, nur Ménner
auf. Auch hier gibt es Haupt- und Nebenrollen, doch sind diese
nicht so offensichtlich und deutlich herausgestellt wie beim 74,
in welchem der Hauptdarsteller die Bithne beherrscht und ganz
im Mittelpunkt des Interesses der Zuschauer steht. Der Haupt-
darsteller wird auch im kydgen shite genannt, aber sein Gegen-
spieler heiBt nicht waki, sondern ado. Den Ausdruck zsure fiir
den oder die Begleiter des Gegenspielers kennt man beim Aydgen
nicht, und spricht statt dessen von einem Hauptgegenspieler, dem
omo ado, dem zweiten und dritten Gegenspieler, dem zi no ado
und dem san no ado, sowie dem letzten Gegenspieler, dem sue no
ado. Oder aber man nennt diese kleinen Nebenrollen einfach bei
ihrem Namen, d. h. man spricht also von einer Frauenrolle, einer
Bauernrolle, einer Teufelsrolle, der Rolle eines auf der Brautsuche
Befindlichen und #hnlichem. Ofter aber nennt man die in einem
kydgen auftretenden Schauspieler allgemein tachishd, den auf der
Bithne ,,Stehenden”, im Gegensatz zu den hockenden Mitgliedern
eines eventuell vorhandenen Orchesters oder Chores. Dann
bezeichnet man den Hauptdarsteller als tachikashira. In den
meisten kydgen treten nur zwei oder drei Darsteller auf. In
wenigen kommt auch eine Kinderrolle, kogata, vor.

Die Biihne und Biihnenausstattung sind ganz wie beim 74 :
die schmucklose Bithne ohne Vorhang und Kulissen. Wo man
ganz ohne die letzteren nicht auskommen kann, sind ein Haus,
ein Wald, ein Tempel und #hnliches nur mit einfachsten Mitteln
symbolisch angedeutet. FEine besondere Eigenart in den Ausstat-
tungsstiicken der kydgen ist, daB man Pferde und Rinder durch
einen Stab darstellt, an dem ein Biischel Haare befestigt ist, und
zwar sind diese Haare bei Rindern schwarz und bei Pferden weiB.

Ganz anders als beim #4 ist dagegen die duBere Erscheinung
eines kybgen. Hier gibt es keine prichtigen Brokatkostiime, denn
das kydgen will nicht durch Schénheit der Darstellung, sondern
durch Humor wirken. Es will auch nicht den Eindruck einer
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Welt von Illusion und Schénheit mindern oder verwischen, den
ein vorausgegangenes 76-Spiel bei den Zuschauern zuriickgelassen
haben mag. Die Darsteller der kybgen tragen einfache, aber far-
benfreudige Kostiime, die, im Einklang mit der Realistik der
kydgen, den dargestellten Rollen entsprechen oder diese doch
wenigstens andeuten. So trdgt der Darsteller eines yamabushi
eines Zauberménches, nicht das volle Kostiim, aber doch einige’
der typischen Kennzeichen eines solchen, die geniigen, um die
Art der Rolle erkennen zu lassen.

Die in den kydgen so hiufig auftretenden Firsten, daimyé
und ihre Vasallen Tarékaja und Jirdkaja, bzw. die Herren und"
ihre Diener, tragen das kamishimo, das zeremonielle Gewand der
samurai mit den weit abstehenden Schulterblittern und dem
weiten Hosenrock, hakama, wobei der daimyé manchmal das
nagabakama, die eigentiimliche, weit hinter dem Triager herschlei-
fende Hose tragt. Andere tragen das bequemere kariginu, Jagd-
kleid, mit an den FuBgelenken zusammengebundenen weiten Hosen;
oder besonders junge Leute das suwd, einen leichten Rock. Ein
typisches Merkmal der kydgenshi ist es, daB sie hellgelbe tabz,
Strumpfschuhe, tragen im Gegensatz zu den weiBen abi der né-
Spieler.

Von Periicken macht man nur in Ausnahmefillen Gebrauch.
Selbst in Frauenrollen, die natiirlich an den Kostiimen, zsubo oder
mizugoromo erkennbar sind, tragen die Schauspieler nur ein weiBes
Kopftuch (binan béshi), dessen Enden zu beiden Seiten des
Gesichtes herabhingen. Diese etwas lieblose Aufmachung der
Frauenrollen ist darauf zuriickzufithren, daB eine Darstellung
anziehender Frauen in den Aydgen nicht beabsichtigt ist und
auch in keinem kyégen eine Frau im Mittelpunkt des Spieles steht.

Dem ganzen Wesen der kydgen entsprechend macht man von
Masken grundsitzlich keinen Gebrauch, selbst bei den von Min-
nern gespielten Frauenrollen. Da man zur Kenntlichmachung der
Rollen auch von Schminke absieht, ist der Schauspieler ganz
darauf angewiesen,. durch sein Spiel das Wesen seiner Rolle zum
Ausdruck zu bringen und den Zuschauern zu vermitteln. Nur
wenn ganz bestimmte Typen von Menschen, Géttern, Geistern,
Teufeln oder Tieren dargestellt werden sollen, nimmt man Masken
zu Hilfe. Uber die etwa 20 eigens fiir die kydgen geschaffenen
Masken soll spiter noch im einzelnen einiges gesagt werden.

Nach diesen allgemeinen Bemerkungen iiber die Art der Ays-
gen-Auffiihrungen diirfte es angebracht sein, auf den Inhalt der
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kyégen selbst einzugehen.

" Die Themen der né-kydgen bringen uns Szene'n a
verschiedensten Gebieten des menschlichen Lebens, wie auch aus
dem Leben der Gotter und anderer iiberirdischer Wesen. Da
finden wir einzelne der sieben Gliicksgbtter oder den Donnergott:
den Kaminari sama, wie auch den Gott der Holle, den Enma é
und die Schar der Teufel. Aber wie die im né-kybgen auftreten-
den Menschen, haben auch Goétter and Teufel ihre sehr mensch-
lichen Schwichen, die ihnen zum Verhéngnis werden. Unter "den
Menschentypen ist die Figur des einféltigen Vertreters des l'and-
lichen Ritterstandes besonders hiufig. Seine steten Gegenspleler
sind seine Diener, der Tarékaja und der Jiréka].a,. die s.1ch 1}'1rem
Herrn gegeniiber reichlich familidar benehmen, ml‘t ihm diskutieren
und ihn zu berlisten suchen. Aber sie sind nicht nur schlau,
sondern auch faul, vergeBlich und liignerisch, und werden oft das
Opfer ihrer Trunksucht und Gier nach Leckerbissen.

Wie der Ritterstand sind auch die anderen Klassen der Gf"
sellschaft Gegenstand humoristischen Spottes in den ky(’)‘gfen: Die
Arzte, Richter und Kaufleute sind habgierig, die buddh1st.15cl?en
Priester sind faul, haben keine Disziplin und haben obendrein eine
Schwiche fiir das andere Geschlecht. Yamabushi, Zaubermonche,
treten oft auf, und ihre Vorspiegelung magischer Krifte zum
Heilen von Krankheiten und zum Austreiben von Teufeln erleidet
kitmmerlichen Schiffbruch. Etwas besser kommt nur der B.auer
davon. Der kleine samurai, der einfache Angehorige des Ritter-
standes und der Handwerker kommen im kydgen nur selten vor.

Oft sind komplizierte Familienverhéltnisse das Thema der
Der Sohn hat keine Achtung vor der Autoritdt des

us den

kybgen :

Vaters, der Mann ist seiner Frau untreu, und die Frau plagt ihren.

Mann mit unbegriindeter Eifersucht. Im allgemeinen aber zeigen
sich die Frauen im kydgen nicht von der schwachen, unterdriickten
und leidenden Seite, die in der damaligen Zeit angeblich ihr Los
war, sondern sie verstehen es sehr wohl, ihren Standpunkt und
ihr Interesse ganz energisch zu vertreten.

Der Endeffckt eines kydgen ist oft, daB die Streitenden sich
versohnen, oder daB die Tunichtgute von der Biithne gejagt werden.

Die Satire in den kydgen richtet sich besonders gegen die
Vertreter der Autoritit, gegen die Beamten, den Kriegeradel, die
Priester und Monche oder auch gegen abergldubische Sitten und
.Gebrauche, wobei die sich gegeniiber stehenden Rollen Eltern

und Kinder, Ménner und ihre Frauen, alte und junge Leute,
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Lehrer und Schiiller usw. sind. Die in diesen kydgen an den
Pranger gestellten Charakterziige sind Unwissenheit, VergeBlichkeit,
Prahlerei, Furchtsamkeit, Habgier, Verschlagenheit und Liigen-
haftigkeit.

Aber noch vielerlei andere Menschentypen finden wir in den
kydgen. Da sind Rduber und Diebe, die zu Schaden kommen,
weil sie Eigenschaften haben, die zu ihrem Beruf nicht passen, wie
Furchtsamkeit oder Neigung zu poetischer Stimmung. Wir
finden Blinde, Taube und Lahme, die, wie sich dann zu ihrem
Ungliick herausstellt, diese Gebrechen nur vorschiitzen, um Kapi-
tal daraus zu schlagen, und schlieBlich finden wir auch den Fuchs
und den Dachs im kydgen wieder, diese beiden mit iibernatiirlichen
Kriften begabten Tiere, die im japanischen Volksglauben eine so
grofe und oft komische Rolle spielen.

Die Verfasser der kydgen waren Realisten, die in einer Welt
voll Brutalitdt, Ungerechtigkeit und Dummbheit zu leben glaubten,
einer Welt, in der die Tugend nur vereinzelt anzutreffen ist und
«das Bose selten seine verdiente Strafe findet. Aber gleichzeitig
erniedrigen sich die Verfasser der kyégen nie so weit, possenhaft
oder gar vulgir zu werden. Thre Komédien waren ja fiir Leute
bestimmt, die gekommen waren, sich an den kulturell auf einer
hohen Stufe stehenden 76 zu erbauen, und die deshalb auch sehr
wohl Sinn fiir die Feinheiten der komischen Situationen hatten,
die ihnen im kydgen entgegentraten. Manchmal sind die kydgen
auch als Parodien der n8-Dramen aufzufassen, und dann ist alles,
was im 78 majestdtisch und erhaben ist, im Eydgen ins Lacherliche
-oder doch Komische gezogen. So ist Miyage kagami eine Parodie
auf das né6 Matsuyama kagami. Im kydgen spielt die eifersiichtige
Frau, im né das der Mutter in Sehnsucht gedenkende Kind die
Hauptrolle. Im kyégen findet die Frau beim Aufriumen unter den
Sachen ihres Mannes plétzlich einen Spiegel, und da sie einen
solchen nie gesehen hat, hilt sie ihr eigenes Spiegelbild fiir ein
Portrait der Geliebten ihres Mannes. Im 78 zeigt der Spiegel dem
Kind das Gesicht der Mutter. Man bot damit dem Zuschauer eine
Art Reaktion, damit er das eben im 76 Geschaute nicht zu schwer
und ernst nahm.

Aber diese Art der Parodien ist im kydgen eine Ausnahme.
Meist waren die Stoffe aus der Uberlieferung des Volkes und aus
dem téglichen Leben geschopft, wie es sich den Verfassern
priasentierte. Auch die wenigen geschichtlichen Gestalten, die
uns im kydgen entgegentreten, wie Asahina Saburé Yoshihide



oder Minamoto Tametomo, die gewaltigen Krieger des 12. Jahr-
hunderts, haben nur wie durch Zufall in den #kydgen Aufnahme
gefunden. )

Teilweise haben die kydgen ihre Themen in der &lteren
Literatur, in volkischen Sagen und Uberlieferungen gefunden. So
treten uns im kydgen manche der Typen entgegen, die wir spéter
in den sogenannten Otsu e, den volkstiimlichen Skizzen des Otsu
no Matahei wiederfinden, den bekehrten Teufel, den blinden
Musikanten, die gewitzte Kurtisane, den Affenfithrer, den Bettler
und den Falkner.

Trotz der kriegerischen Zeiten, in denen die kydgen wihrend
des 15. und 16. Jahrhunderts zum groben Teil entstanden, finden
wir in ihnen nichts vom Kriege oder von Situationen, die durch
die politischen Verhltnisse entstanden waren. Die kydgen sind
rein menschlich und geben uns ein Bild des Volkslebens jener
Zeit, iiber das wir aus den tibrigen Werken der zeitgendssischen
Literatur nur wenig erfahren, denn diese beschiftigte sich fast
ausschlieBlich mit dem Leben und dem Ergehen der kleinen
Minderheit der obersten Volksklassen, der Héflinge und des
Ritteradels. Im kydgen aber finden wir Vertreter aller Teile des
Volkes, wenn auch in der Karikatur, wie das aus einer Betrachtung
des Inhaltes einer Anzahl von kydgen hervorgeht.

Das Repertoire der kydgen in den verschiedenen Schulen
bestand immer aus etwa 200 bis 300 Stiicken. Im Laufe der
Jahrhunderte kam manches hinzu, anderes wurde fallen gelassen.
Heute spricht man in der OkuraSchule von einem Repertoire
von 180 kydgen, wihrend die Izumi-Schule ein solches von 254
kyégen zusammengestellt hat.

Viele von diesen kydgen des klassischen Repertoires sind
gleich, wenn auch manchmal verschiedene Titel dafiir gewdhlt
wurden und der Wortlaut der Texte nicht immer bei den einzelnen
Schulen ganz identisch ist.

Wie man schon die alten bugaku-Tanze auf die verschiedenste
Weise und nach verschiedenen Gesichtspunkten in eine Anzahl
von Gruppen aufteilte und die né-Dramen ihrer Art entsprechend
zusammenstellte, so daB man von Gotter-, Krieger-, Frauen-né usw.
spricht, unterscheidet man auch bei den kyégen bestimmte Gruppen,
am eine bessere Ubersicht zu erhalten. Bei der Einteilung zieht
man besonders die Rolle des oder der Hauptschauspieler in
Betracht und unterscheidet also zB. in der Okura-Schule folgende
Arten von Spielen:

Waki-kydgen, Gotterspiele oder segenerheischende kydgen,
daimyé- und shémyé-kybgen, solche, in denen groBere oder kleinere
Vertreter des landlichen Adels eine gréBere Rolle spielen, muko-
und onna-kybgen, Komddien, die von Leuten auf der Brautschau
handeln und in denen natiirlich auch die Frauen eine Rolle spielen,
shukke- und =zaté-kydgen, Komddien iiber Monche und blinde
Musikanten, yamabushi- und oni-kyégen, solche von Zauberpriestern
und Teufeln und schlieBlich die groBe Gruppe der zatsu-kydgen,
Spiele verschiedenen Inhalts.

In der Izumi-Schule folgt man bei der Einteilung der kydgen
dhnlichen Gesichtspunkten, stellt aber die Gruppen etwas anders
zusammen. Am zahlreichsten sind im Repertoire dieser Schule die
Tardkaja-mono, die man auch als daimyé- oder shémyd-mono be-
zeichnen koénnte, gefolgt von den shukke-mono, in denen buddhisti-
sche Priester oder Mdénche im Mittelpunkt des Spieles stehen.

Eine andere Methode der Aufteilung der kydgen basiert auf
der stufenweisen Erlernung derselben. Die ersten Aydgen, mit
denen sich der junge Schauspieler vertraut machen muB, sind die
der nydmon-Gruppe, und nachdem diese gemeistert sind, folgen
ko-narai-mono, naka-narai, ichiban-narai, 6-narai und isshi-séden
in der genannten Reihenfolge.

Bei kydgen der 6-narai-Gruppe spricht man auch von omo-
narai-mono, den schwierigsten Stiicken und den noch dariiber
stehenden goku-omo-narai-mono, zu denen die drei kybgen Tanuki
no hara-tsuzumi, Hanago und T'suri-kitsune gehoéren.

Mit den isshi-séden wird den Trigern der Tradition einer
bestimmten Schule, den Sohnen-des Meisters (isshi) die gesamte
Uberlieferung (sdden) derselben in die Hand gegeben. Das isshi-
sbéden ist auch auf anderen Gebieten der Kunst in Japan ein
hiufig vorkommender Ausdruck.

Das Gegenstiick zu dem #8-Spiel Okina, welches auBerhalb
der fiinf Gruppen des klassischen n6-Repertoires steht und nur bei
besonders feierlichen Gelegenheiten aufgefiihrt wird, ist bei den
kyégen das Sanbasé. Das Okina-Tanzspiel stammt aus sehr alter
Zeit, in der die Trennung ernster und komédienhafter Stoffe der
sarugaku in né und kydgen noch nicht erfolgt war. Damals
bildete der Tanz des Sanbasé den zweiten Teil des Okina.
Wihrend der Tanz des Okina, des segenspendenden Alten, ruhig
und gemessen vor sich geht, folgt der Sanbasé mit einem Tanz
in ganz unjapanischen und lebhaften Bewegungen. Dieser zweite
Teil des 76 Okina, der frither gewdhnlich von dem kydgen-kata,
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dem Kombdienspieler, iibernommen wurde, ist jetzt in dem né
fortgefallen. In den kydgen aber hat er sich noch als Festspiel
erhalten, wie auch im Fabuki, welches gerade im letzten Jahrhundert
eine Anzahl von neuen Versionen dieses Tanzes auf die Biithne
gebracht hat.

Woher der Ausdruck sarbasé stammt, scheint nicht feststellbar
zu sein, aber sanba wo fumu sagt man, um die lebhaften Bein-
bewegungen des Tanzes zu bezeichnen.

Der Tanz des Sanbasé hat als solcher auch wieder zwei Teile.
Nachdem der erste Teil, momi no dan, voriiber ist, erscheint der
Senzai, die zweite Figur in dem alten Okina-Spiel, auf der Biihne
und legt dem .Sanbasé einen Kasten (menbako) vor, dem dieser
cine schwarze Maske entnimmt. Nachdem die Maske angelegt
ist, geht der Tanz nun in ein wildes Tempo iiber, den suzu no
dan genannten Teil, weil der Tanzer dabei einen Schellenstab in
der Hand hilt, mit dem er den Rhythmus des Tanzes unterstreicht,
und den manche Forscher fiir ein phallisches Symbol halten. Der
rituelle Tanz des Sanbasé soll Wohlstand und Fruchtbarkeit
bringen. Es ist das dlteste der heute noch erhaltenen kydgen,
steht aber auBerhalb des eigentlichen Repertoires und wird, wie
gesagt, im allgemeinen nur bei festlichen Gelegenheiten aufgefiihrt.

Der Okina-Tanz ist ein Gebet um Wohlstand und Frieden.
Der Sanbasé-Tanz, in seinen heftigen Bewegungen, deutet das
Zerstampfen des Bésen, die Aussaat des Kornes und die Frucht-
barmachung der Felder an.

In Verbindung mit kydgen-Festauffithrungen spricht man auch
von sogenannten féryd, von denen im Repertoire der Okura-
Schule 33 und in dem der Izumi-Schule 16 Sticke vorhanden
sein sollen. In T6kyé ist jedoch selten Gelegenheit, ein kydgen
Fiiryl zu sehen. Die letzte Auffilhrung eines solchen fand im
Jahre 1937 statt, als der kydgen-Spieler Nomura Mansuke in die
Miyake-Familie aufgenommen und dies in einer Festvorstellung
bekanntgegeben wurde.

Der Ausdruck firyd bedeutet schon in der Heian-Zeit »elegant,
modern, geschmackvoll“, und man trifft ihn seither in Verbindung
mit der Bithnenkunst oft. Anfangs bezeichnete man damit Ténze
in eleganter Aufmachung (Kamo matsuri, 1240), dann wurden
diese Tanze in den enmen fadryd der buddhistischen Tempel
(Kéfukuji, 1422) zu dramatischen Auffithrungen mit Ténzen, bei
denen ebenfalls auf ansprechendes AuBere besonderer Wert gelegt
wurde. SchlieBlich entwickelten sich daraus am Ende des 16.

— 64 —

Jahrhunderts die grofen revueartigen Bithnenschauen mit hunderten
von Ténzern (bei den groBen Tempelfesten in der Momoyama-
Zeit). :

In den %kydgen legt man auf Eleganz oder prichtige Aufmachung
keinen Wert. Sie sollten auch in dieser Beziehung im Gegensatz
zu den n8-Spielen stehen. Aber bei Festauffiihrungen mit reinem
kybégen-Programm macht man hiervon eine Ausnahme. So tritt
z.B. der Senzai in dem Sanbasé-Tanzpiel in einer féryi-Einlage
auf, und der Sanbasé selbst spielt zwischen dem momi no dan
und dem suzu no dan ein fidryid. Aber angesichts der Seltenheit
solcher Auffithrungen in der heutigen Zeit und des Mangels an
gedruckten Texten oder Beschreibungen ist es schwer, sich ein
klares Bild von dem eigentlichen Wesen der f#ryi zu machen.

Waki-né sind Spiele, in deren Mittelpunkt eine Gottergestalt
steht, und die darum als zur ersten der n6-Gruppen gehoérend,
auch shinji-né, Gotter-nd, genannt werden. Der etwas befremdende
Ausdruck waki-nd, Gegenspieler-né, kommt wohl daher, daB ein
waki-nd stets dem Okina-Spiel folgt, und man es daher als
Gegenspiel zu diesem ehrwiirdigen alten Tanzritual betrachtet,
dessen segenspendender alter Mann als der shite, der Hauptspieler
des ganzen Programms gilt.

Die waki-kyégen sind in der Komédie das Gegenstiick zu den
waki-né in ernsten Dramen. Wie in einem vollstindigen né-
Programm auf das rituelle Okina stets als erstes Spiel ein waki-
nd, ein Gotterspiel mit segenbringender Bedeutung folgt, so steht
in einem kydgen-Programm an erster Stelle nach dem Sanbasé-
Tanz ein waki-kybgen, also ein kydgen mit gliickverheiBender
Vorbedeutung.

So sind auch die waki-kydgen solche Komodienspiele, in denen
eine Gottheit die zentrale Figur bildet.

Aber die kydgen haben sich andere Themen als die der
Gotterspiele des né gesucht. Uber die hehren Géttergestalten der
waki-nd kann man schlecht Komddien verfassen. So hat man sich
in den kydgen mit den kleineren Géttern begniigt, besonders mit
einigen der sieben Gliicksgstter, und diese benehmen sich in den
kydgen sehr menschlich. So z.B. streiten sich zwei von ihnen,
Bishamon und Ebisu, um das Vorrecht, eine schone junge Frau
zu ehelichen, und in dem kydgen Fuku no kami kommen zwei
Biirger am Sylvester-Tag zam Heiligtam des Gliicksgottes, Fuku
no kami, und veranstalten mit dem Gott selbst ein frohliches

Zechgelage.



Zu den waki-kyégen gehdren auch gewisse sogenannte
hyakushé-mono, Bauernstiicke, welche das gliickliche Abliefern
der Jahressteuer durch die Landbevdlkerung zum Gegenstand
haben, und man rechnet auch solche kybgen wie das bekannte
Stiick Swuehirogari dazu, in dessen Titel ,, Ende gut, alles gut”
allein schon etwas GliickverheiBendes liegt.

Dieses oft bei festlichen Gelegenheiten auch in Privathdausern
aufgefithrte kydgen hat folgenden Inhalt : . .

Ein reicher Mann auf dem Lande schickt zur Neujahrszeit
seinen Diener Taré in die Stadt, um einen suehiro zu kaufen,
einen zusammenlegharen Fécher, den man wegen seiner gliicklichen
Bedeutung des Namens, ,, am Ende sich ausweitend ”’, zum Neuen
Jahr gern verschenkt.

T'ard hat den Auftrag ilbernommen, ohne zu wissen, was der
poetische Name des Fachers bedeuted, den er nur unter der
landlaufigen Bezeichnung sensu kennt. In der Stadt angekommen,
sucht er nach einem Verkiufer von suehiro und fallt dabei einem
Schwindler in die Hande, der ihm einen alten Regenschirm verkauft,
welcher ja, ebenso wie ein Facher, aus Bambusrippen und Papier
besteht und sich, aufgespannt, am Ende ausweitet. Dabei sieht
aber der Schwindler voraus, daB T'aré mit dem alten Schirm bei
seinem Herrn nicht gut ankommen wird. Er macht Taré darauf
aufmerksam, daB reiche Leute manchmal bése Laune haben und
rat ihm, in solchem Falle dem Herrn einen Tanz vorzufiihren,
in dem er ihn nun unterweist.

Taré kommt mit dem alten Schirm nach Haus und sieht sich
bald gendtigt, das Mittel des Tanzes anzuwenden. Dieser fillt so
komisch aus, daB der Zorn des Herrn vergeht und einem frohlichen
Lachen Platz macht, als Tard angstlich durch ein groBes Loch
in dem zerrissenen alten Schirm die Wirkung des Tanzes auf den
Hexrrn beobachtet.

In den daimyé-mono sind meist kleinere Fiirsten und Land-
edelleute Gegenstand der Satire. Aber der Spott ist nicht boshaft
und scharf. Man sieht nur, daB auch die Fiirsten Menschen sind,
mit all-den diesen eigenen Schwichen. Sielassen sich leicht betriigen
wie in dem kydgen Sumi-nuri, fallen ihrem eigenen Ubermut zum
Opfer (Futari-daimyé), oder ihr Wille bricht bei dem Auffiihren
eines tragischen Affenspiels zusammen (Utsubo-zaru).

In dem kydgen Sumi-nuri wil ein daimyé auf die Reise
gehen und besucht mit seinem Diener Tarbkaja zum Abschied
seine Freundin. Diese gibt vor, sehr traurig zu sein und netzt
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sich die Augen mit Wasser, welches sie ungesehen einem kleinen
Topf entnimmt. 7Taré warnt den daimyd, der aber an keine
Téuschung glauben will, bis Taré heimlich etwas schwarze Tusche
in den Wassernapf tut und die schwarzen Trinen nun den
Schwindel an den Tag bringen. ‘

Das Thema des kyégen Utsubo, der Kocher, ist die vielfach
dramatisierte Geschichte von dem daimyd, der das Fell eines
dressierten Affen verlangt, um damit seinen Kécher zu iiberziehen,
aber schlieBlich durch die Bitte des Affenfithrers (saru hiki) und
das Benehmen des Affen geriihrt von seinem Verlangen ablaBt.
In diesem kydgen fithrt der Affe zum SchluB einen Tanz der
Freude und des Segenswunsches auf.

Lustig ist das daimyé-kyégen Oni-gawara folgenden Inhalts :
Ein daimyd besucht einen Tempel des Yakushi, der ihm so gefillt,
daB er beschlieBt, denselben in seinem Lande nachzubauen.
Wahrend er mit Tarékaja alle Einzelheiten des Tempels notiert,
fallt sein Blick auf die mit einer Teufelsfratze verzierten Dachziegel,
und unwillkiirlich wird er an seine daheim zuriickgelassene Frau
erinnert. Taré neckt den Herrn mit dieser Ahnlichkeit, bis beide
mit frohlichem Scherz und Gelichter das Spiel beenden.

Am zahlreichsten sind die kaja-mono oder auch Tarékaja-
mono genannten kybgen, also solche, in welchen der Diener 7'aré-
kaja eine Hauptrolle spielt. Dazu gehdren unter anderen die
bekannten kydgen : Nawa-nai, Nukegara, Shimizi, Busu, Udetate,
Bé-shibari, Suwéb-otoshi und Ki-rokuda. Fast alle diese Stiicke
zeigen den Tard gerissen, faul, manchmal etwas dumm, aber auch
gutherzig, so daB der Herr ihm schlieflich seine Unzulidnglichkeiten
verzeiht.

In dem sehr alten né-kyégen Busu von Konparu Shirojiré
oder Uji Yataré will ein Hausherr fir einige Zeit das Haus
verlassen, fiirchtet aber, daB seine Diener Tarékaja und Jirdkaja
seinen sorgfiltig behiiteten Schatz von Zucker naschen kénnten.
Er sagt ihnen daher, daB das ZuckerfaB ein starkes Gift enthalte,
und geht beruhigt aus dem Haus. 7Taré und Jiré sind neugierig
geworden, offnen das FaB, naschen anfangs ein wenig, finden
Gefallen an dem Zucker und essen schlieBlich das ganze FafB leer.
Nach begangener Tat bekommen sie Angst vor den Folgen,
zerreiBen ein Bild an der Wand, zerschlagen eine Vase, und als
der Herr zuriickkommt, findet er beide Diener in Trénen. Tard
berichtet schluchzend, daB er mit Jiré Streit gehabt habe, wobei
das Bild zerrissen und die Vase zerschlagen wurde. Aus Reue
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bitten sie beschlossen, zusammen in den Tod zu gehen und
hitten alles vorhandene Gift gegessen, aber seien zu ihrer groBen
Betriibnis immer noch am Leben. Der Hausherr durchschaut aber
die List der beiden Diener und jagt sie aus dem Haus.

Im dem né-kydgen Kara ude, auch Ude tate genannt,
beauftragt ein daimyé den Diener Tarékaja fiir am nichsten Tag
erwartete Gaste Fisch einzukaufen. Der furchtsame 7Tard hat
dazu keine Lust, denn es wird schon dunkel und der Weg soll
von Raubern gefdhrdet sein. Aber er mub schlieBlich dem Befehl
des Herrn folgen, der ihm sein Schwert mitgibt, um sich gegen
eventuelle Angreifer zu verteidigen.

Als Taré an ein Geholz kommt, halt er die Biume fir
riesenhafte Rauber. Zitternd sinkt er in die Knie und bietet den
Riubern sein Schwert fiir sein Leben.

So findet ihn der daimyé, der ihm nachgegangen ist. Dem
vor Angst fast bewubtlosen Tard, der den Herrn nicht erkennt,
nimmt er das Schwert ab, und geht wieder heim. Bald darauf
kommt auch Taré mit dem Fisch zuriick. Auf die Frage des
Herrn nach dem Schwert, beginnt Taré eine phantasievolle
Erzihlung von einem heftigen Kampf mit Wegelagerern, bei dem
das Schwert schlieBlich zerbrochen sei. Wie ihm dann aber der
Herr das Schwert vor die Nase hilt, macht er sich schnellstens
aus dem Staube.

In dem né-kydgen Bé-shibari von Konparu Shirojiré oder
Uji Yataré, welches zu den shémyo-mono der naka-narai-Gruppe
aus dem Repertoire sowohl der Izumi-ryd wie der Okura-ryi
gehort, will ein Hausherr ausgehen. Um seine Diener Tarékaja
und Jirékaja zu verhindern, in seiner Abwesenheit von seinem
Wein zu trinken, bindet er Taré’s Arme an einen Stock (66), der
quer itber dessen Schultern gelegt ist, und bindet Jiré’s Hinde am
Riicken zusammen. Als er fort ist, bringen es die beiden schlauen
Diener trotz der ldstigen Fesseln doch fertig, sich zu betrinken,
und bei seiner Riickkehr jagt der zornige Hausherr sie fort.

Eine kabuki-Version als Tanzstiick (shosagoto) wurde von
Okumura Shiké ausgearbeitet, welches unter dem gleichen Titel
im Jahre 1916 zuerst aufgefiihrt wurde.

In dem né-kybgen Suwéd-otoshi der Izumi-Schule, konarai-
Gruppe, beschlieBt ein Landadeliger, eine Wallfahrt nach den Ise-
Schreinen zu machen, und schickt seinen Diener Tard zu seinem
Onkel, um ihn zur Mitreise aufzufordern. Der Onkel mub
ablehnen, schenkt aber T'aré zum Abschied einen leichten Uberrock
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(suwd) und gibt ihm ein kleines Abschiedsgelage, nach welchem
Tard sich vollig betrunken auf den Heimweg macht. Unterwegs
verliert er den neuen Rock. Der Herr, besorgt iiber sein langes
Ausbleiben, kommt ihm entgegen und hebt den Rock auf. Die nun
beginnende Unterhaltung zwischen Herrn und Diener ist der
Hohepunkt dieser kleinen Komddie.

Fukuchi Ochi hat nach diesem kyégen ein kabuki-Tanzspiel
mit gleichem Titel geschrieben, welches zuerst 1892 auf die Biihne
kam und zu den Shin kabuki jihachiban, den ausgewdhlten 18
neuen kabuki-Spielen gehért.

"Eine groBe Anzahl von kydgen hat die Brautwerbung zum
Thema, und in diesen ist fast immer der Briautigam der ,,Dumme”.
Zumeist ist es so, daB der Vater eines heiratsfahigen Méadchens
ein Schild vor seiner Tiir aufstellt, auf dem er bekannt gibt, daB
er fiir seine Tochter einen Mann sucht, und gleichzeitig erwéhnt,
welche Qualitdten der Bewerber besitzen muB. Vielfach sind
Fahigkeiten im Singen, Dichten oder Tanzen verlangt, und der
Humor der Stiicke gipfelt in den Szenen, in denen sich der
Brautwerber einer Priifung unterziehen muB. Entweder besitzt er
dann die verlangten Fihigkeiten gar nicht, oder er hat sich schnell
ein paar Ubungsstunden von einem Lehrer geben lassen, der
selber nichts konnte. Diese Bewerber werden schlieBlich entlarvt
und davon gejagt. Aber es kommt manchmal auch anders, daB
némlich der kiinftige Schwiegervater mit dem Angst schwitzenden
Bewerber Mitleid empfindet. So geht es in dem.oft gespielten
kyégen Futari-bakama, ,Eine Hose fiir Zwei”, in dem ein Heirats-
vermittler sich mit einem Bewerber vor dem Haus des kiinftigen
Schwiegervaters trifft, um den jungen Mann bei der Brautwerbung
zu unterstiitzen.

Dieser hat aber vergessen, sich mit der iiblichen zermoniellen
Uberhose, hakama, zu bekleiden. So meldet der Vermittler
erst den Bewerber an und, aufgefordert, diesen hereinzuholen,
geht er hinaus, und 148t diesen seine Hose iiberziehen. Als es
sich aber dann nicht vermeiden l4Bt, daB beide gleichzeitig vor
dem Schwiegervater erscheinen, verstehen sie es, die Hose so
unter sich zu verteilen, daB es aussieht, als waren sie beide
vorschriftsm#Big bekleidet. Der kleine Schwindel kommt dann
allerdings heraus, als beide aufgefordert werden, den gliicklichen
Ausgang der Verhandlungen mit einem Tanz zu feiern. Aber der
Schwiegervater veriibelt ihnen das nicht. Er hat Verstdndnis fir
ihre Lage, und um ihnen aus der Verlegenheit zu helfen, teilt er
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sich mit seinem Diener Tardkaja ebenfalls in eine gemeinsame
Hose, und die beiden Paare beschlieBen das Stiick mit einem etwas
grotesken, aber gliickverheiBenden Tanz.

In einzelnen dieser kydgen aber nehmen die Dinge auch einen
anderen Verlauf. So stellen sich z. B. drei Bewerber zur Priifung,
und nach hartem Wettstreit bleibt einer Sieger als der beste
Dichter unter ihnen. Aber als er die Braut zum ersten Mal
erblickt, nimmt er unter dem Vorwand, eine eilige Angelegenheit
erledigen zu miissen, eiligst ReiBaus.

Neben diesen muko-mono, muko-tori-mono oder muko-iri-mono
gibt es auch eine ganze Gruppe von yome-tori-mono, ,,Brautnahme-
Stiicke®, die also davon handeln, daf eine Braut gesucht wird.
Allerdings gibt es keine kydgen, in denen eine Frau die Haupt-
rolle spielt. Immer sind die Frauenrollen den Gegenspielern, dem
ado, iberlassen.

Einen bedeutenden Raum nehmen im klassischen Repertoire
der kybgen die mybto-mono ein, Komddien, die von den Bezichungen
zwischen Ehegatten handeln. In den kydgen findet man selten
Rollen schéner Frauen. Sie sind meist von wenig ansprechendem,
streitbarem, minnlichem Typ, vielleicht schon aus dem Grunde,
daB die Darsteller Minner sind, die unmaskiert und mit unge-
schminktem Gesicht spielen und bei den Zuschauern kaum die
Illusion einer schonen Frau erwecken konnen.

So ist es in den mydto-kybgen — Hanago, Kamabara, Inaba-
dé, Dontaré — meist ein Streit der Ehegatten, der das humoristische
Element liefert. Aber das auch zu dieser Gruppe gehérende und
oft gespielte Kawakami kann nicht gerade als Komédie gelten,
wenn das Stiick auch so gespielt wird, daB die Zuschauer einiges
zu lachen haben. In diesem kydgen ist ein Mann pldtzlich erblindet
und sucht den Kawakami-Jiz6-Tempel auf, um Heilung seines
Leidens zu erbitten. Seine Gebete werden erhért, aber der Jizé
legt ihm auf, sich von seiner Frau zu trennen, worin der Mann
auch einwilligt. Das kommt der Frau zu Ohren, und sie eilt zu
dem Tempel des Jizd, wo sie den Gatten so flehentlich bittet, sie
nicht zu verlassen, daB jener schlieBlich ihren Wunsch erhort.
Da schwindet ihm das Augenlicht wieder, aber die beiden Eheleute
ergeben sich nun in ihr Schicksal. Hand in Hand sieht man sie
iber das hashi-gakari einer ungewissen Zukunft entgegen gehen,
die sie aber entschlossen sind, mit vereinten Kraften zu meistern.

Lustiger ist das kydgen Inaba-dé, in dem ein Mann seine
Frau hinausgeworfen hat, weil sie ein heftiger Trunkenbold ist.
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Dann geht er zum Inaba-dé, einem der drei groBen Tempel des
Yakushi-nwyorai, wo er die Gottheit bittet, ihm eine neue, bessere
Frau zuzufithren. Ermiidet schldft er im Tempel ein. Seine Frau,
auf der Suche nach ihm, findet ihn hier und setzt sich neben den
Schlafenden, das Antlitz mit dem kimono (katsugi) verhingt. Der
Erwachende glaubt, sein Gebet sei erhort worden, und bittet die
neben ihm Sitzende, ihn nach Hause zu begleiten, um seine Frau
zu werden. Sie willigt schweigend ein. Aber als die beiden ihre
Absicht zu heiraten mit den iblichen drei Schluck sake besiegeln
(sansankudo), verlangt sie immer mehr zu trinken. Betrunken, 148t
sie schlieBlich den das Gesicht verdeckenden kimono fallen, und
nun macht der Mann sich entsetzt schnellstens aus dem Staube.

Das kyégen Hanago hat in der Sagi-Schule den Titel Migawari-
zazen, unter dem es von Okamura Shiké auch auf die kabuki-
Bithne gebracht wurde. Ein Herr in einer Vorstadt Kyétos
mochte seine Freundin besuchen und erzihlt seiner Frau, daB er
einen Abend in Meditation verbringen will. Er weist dann seinen
Diener Tarékaja an, seinen Platz in der Meditationshalle einzuneh-
men, und macht sich auf den Weg zu seiner Freundin Hanago.

Als die Nacht fortschreitet, ist die Frau um ihn besorgt und
bringt ihm Tee und Kuchen. Als sie dabei den Schwindel
herausfindet, jagt sie T'ardkaja fort und nimmt selber den Platz
in der Halle ein, mit dem Kopftuch das Gesicht verdeckend.

Bald kommt der Mann zuriick. Angeheitert vom siiBen Wein,
erzahlt er dem vermeintlichen 7Taré von seinen nichtlichen
Erlebnissen, bis seine Frau es nicht langer ertragen kann und ihm
zuleibe geht, so daB er schnellstens die Flucht ergreift.

Die Erzihlung des flatterhaften Ehemannes, die in poetischer
Form gefaBt ist und in einem Tanz ausgedriickt wird, bildet den
Hohepunkt dieses beliebten und oft gespielten kydgen.

In dem kydgen Kamabara wird der faule Taré von seiner
Frau aus dem Hause gejagt. Nachbarn kommen dazu, geben
Tard eine Sichel und einen Bergstock und raten ihm, in die
Hiigel zu gehen und zu arbeiten. 7Taré widersetzt sich. Von
seiner Frau gescholten und verjagt zu werden, ist eine unauslosch-
bare Schande. Er wird die Sichel benutzen, um sich das Leben
zu nehmen. Die Frau schenkt dem keine Beachtung und zieht
sich mit den Nachbarn zuriick.

Nun ist Taré in Verlegenheit. Er muB sein Wort einldsen,
aber er wagt nicht, die Sichel (kama) an den Leib (hara) zu
setzen. Er bindet die Sichel an einen Baum, um mit geschlos-
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senen Augen auf den Baum zurennend sich in den scharfen Stahl
zu stiirzen. Aber jedesmal, wenn er in die Nahe des Baumes
kommt, offnen sich die Augen, und er schreckt zuriick, kann
seine Absicht nicht ausfilhren. SchlieBlich gibt er resigniert auf
und tritt mit Sichel und Stab den Weg in die Hiigel an, wie ihm
geraten worden war. _

Tard, als einziger Darsteller wahrend eines grofen Teiles des
Stiickes, steht im Mittelpunkt des Interesses der Zuschauer.

Dieses kydgen wird auch mit einer anderen SchluBszene
gespielt: Die Frau hort entsetzt von dem Selbstmordversuch des
Mannes, eilt ihm nach und trigt den Faulpelz schlieflich auf dem
Riicken nach Hause zuriick.

In dem kyégen Dontars—urspringlich ein no‘-/cyégcn. aus der
Gruppe der konarai-Spiele von Konparu Shirojiré oder Uji Yatard
I — kommt Dontaré nach dreijahriger Abwesenheit nach Miyako
(Kyéto) zuriick und sucht zundchst seine Frau auf. Die lebt jetzt
mit einem anderen Mann zusammen und weist ihn ab. Dontard
begibt sich nun zu seiner fritheren Geliebten in einem benachbarten
Stadtteil, aber auch diese hat jetzt einen anderen Freund. Dontard
beschlieBt, Ménch zu werden, und rasiert sich den Kopf. Inzwischen
ist aber der ehemaligen Frau der Gedanke gekommen, daB der
Mann seine frithere Freundin aufgesucht haben konnte und,
eifersiichtig geworden, sucht sie diese auf. Nach einer Aussprache
gehen beide zusammen dem Mann nach und bitten ihn, das
frithere Verhaltnis wieder herzustellen. Er willigt ein, unter der
Bedingung, dah beide nicht aufeinander eifersiichtig sein werden.
Das Stiick schlieBt mit einem Tanz, genannt teguruma no hayashi
no shosa.

Einige kydgen handeln von den Beziehungen Verwandter zu-
einander, shinseki-mono. ,

Ein junger Mann z. B. besucht seine Tante, die einen sake-
Ausschank hat (das Stiick heiBt Oba ga sake), um sich einmal
kostenlos zu betrinken. Aber alle Bemiihungen, aus der Tante
eine Flasche sake herauszuholen, bleiben erfolglos. Als er betriibt
fortgeht, findet er zufillig eine buaku-Maske, und als Teufel
aufgemacht, kehrt er wieder zu der Tante zuriick, die entsetzt
dem durstigen Teufel zu trinken gibt. Der aber, mehr und mehr
betrunken, 148t alle Vorsicht fallen. Er wird erkannt und fortgejagt.

In einer groBen Anzahl von n6-kydgen werden Monche und
Priester verspottet. Als die kyégen im 15. Jahrhundert und spiter
entstanden, war die Bliitezeit des Buddhismus bereits vorbei, und

in den Tempeln hatte Formalismus und Wortklauberei die Stelle
der ehemaligen religiésen Begeisterung iibernommen. Unter den
Bonzen und Nonnen waren viele, die ein ihrem Stand unwiirdiges
Leben fithrten. Eine MiBachtung der Bevélkerung oder wenigstens
weiter Kreise derselben fiir den ganzen Stand der Priester und
Ménche war dien atiirliche Folge. Die kydgen Shiron, Diskussion
iiber Sekten, und Naki-ama, ,, Die Klagenonne ”, sind zwei typische
Beispiele fir diese Art von kydgen.

In dem kydgen Shiéron hat ein Ménch der Nichiren (Hokke)-
Sekte eine Wallfahrt zum Minobu-san im Lande Kai gemacht
und ist auf dem Heimwege nach Miyako, der Hauptstadt. Da
trifft er einen anderen Ménch, der vom Zenkdji in Shinshi
heimkehrt, einem Tempel der Jédo-Sekte. Beide freuen sich,
einen Weggenossen gefunden zu haben, aber als sie erfahren, daf
sie verschiedenen Sekten angehoren, geraten sie in ein Wortgefecht,
und jeder versucht, den anderen zu bekehren. Ohne zu einer
Einigung zu kommen, trennen sie sich schlieBlich, aber im Gasthaus
des nichsten Ortes kommen sie abends zufillig wieder zusammen,
und die Diskussion beginnt von neuem. Dariiber bricht der
Morgen an, und jeder versucht, den anderen beim Sprechen des
Morgengebetes zu tbertonen. Immer lauter und schneller und
heftiger wird das Namu Amidabutsu auf der einen Seite und das
Namwu mybhdé renge kyé auf der anderen, bis beide in ithrem
Eifer die Worte des Gebetes vertauschen und schlieflich lachend
zu der Uberzeugung kommen, daB AuBerlichkeiten doch in der
buddhistischen Lehre unwichtig sind und es nur auf den inneren
Gehalt des Glaubens ankommt.

Das kydgen Naki-ama soll die Habgier und die Vorspiegelung
falscher Tatsachen der buddhistischen Priester und Ménche geiBeln.
Es ist ein né-kydgen aus dem Kydgenki hoi:

Ein Mann vom Lande kommt in die Stadt und sucht einen
Tempel auf, um den Priester zu bitten, bei der Dreijahresfeier
des Todestages seines Vaters eine Predigt zu halten. Der Priester
zbgert, aber als er hort, daB gute Bezahlung in Aussicht steht,
willigt er gern ein, der Aufforderung nachzukommen. Er a8t
aber auch durchblicken, daf er kein guter Redner ist, daB bei
seinen Predigten die Hérer wenig Rithrung zeigen, und daB es
ratsam sei, eine naki-ama, eine Klagenonne zu engagieren, die
durch Weinen und lautes Schluchzen die Wirkung der Predigt
erhdhen wiirde. Das wird arrangiert, und der Nonne wird die
Halfte der in Aussicht gestellten Bezahlung versprochen.



Alle drei begeben sich nun auf das Land, wo die Verwandten
und ehemaligen Freunde des Verstorbenen bereits versammelt
sind und die Ankunft des Priesters erwarten. Aber als die
Predigt stattfindet, gibt die naki-ama keinen Laut von sich, und
wie man sie sucht, findet man sie in einer Ecke des Raumes,
nach beendeter Predigt fest eingeschlafen. Der Priester schilt sie,
aber sie verlangt den versprochenen Lohn, und in einem heftigen
Wortwechsel gehen beide iiber das hashi-gakari von der Bithne ab.

Auch die Akolythen, die jungen Mobnche, bleiben von dem
Spott nicht verschont. In den kydgen heien sie shinbochi und
sind zu den Abten das gleiche, was Taré zum daimyd ist,
namlich etwas einfaltige Diener ihres Herrn. Die kydgen Honegawa
und Mizukumi sind gute Beispiele dafiir.

Honegawa ist in der letzten der Kydgenki-Sammlungen, dem
Kyégenki gaihen, enthalten. Es mutet daher inhaltlich und auch
sprachlich etwas moderner an. Es fehlt ihm etwas das schlicht
Naive der alteren Komddien aus der Zeit Seamis, aber vielleicht
gerade darum paBt es wohl in die heutige Zeit, und es ist oft auf
dem Programm zu finden. Der im Kydgenki gaihen vorliegende
Text gibt in dem Dialog nur das Wichtigste und wird von den
Schauspielern, wie das auch bei anderen kydgen oft der Fall ist,
nach Belieben erweitert. Besonders in der etwas delikaten SchluB-
szene weicht der Dialog und die Art der Darstellung bei den
verschiedenen Schulen etwas voneinander ab, ohne daB jedoch der
zu Grunde liegende Sinn dadurch irgendwie verindert wird.

Der Abt eines buddhistischen Tempels will sich in den
Ruhestand begeben. Er teilt dem jungen shinbochi mit, daB er
in Zukunft das Amt des Abtes zu iibernehmen hat und weist ihn
an, die Angehérigen des Tempelsprengels recht hoéflich und
zuvorkommend zu behandeln. Schon meldet sich ein Besucher,
der einen Regenschirm ausleiht. Als shinbochi selbstzufrieden
dies dem Abt meldet, schilt derselbe ihn. Er hitte sagen sollen,
daB bei einem kiirzlichen Sturm der Uberzug (kawa) abgerissen
und die Rippen (hone) zerbrochen seien, so daB man den Schirm
fortwerfen muBte.

Ein zweiter Besucher kommt. Er hat einen weiten Weg zu
machen und méchte das Pferd des Tempels ausleihen, Bedauernd
lehnt shinbochi mit der Begriindung ab, daB dem Pferd bei einem
kiirzlichen Sturm die Haut (kawa) abgerissen und die Rippen
(hone) zerbrochen seien, so daB man es fortwerfen muBte. Wieder
schilt ihn der Abt und nennt ihn einen Dummkopf. Er hitte
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sagen sollen, man hitte dem Pferd zu viel frisches Gras gegeben,
dadurch sei es iibermiitig und leidenschaftlich geworden, und nun
lige es miide und zerschlagen in einer Ecke des Stalles.

Schon meldet sich ein dritter Besucher. Er will bei sich im’
Hause eine religiose Feier veranstalten und méchte den Abt bitten,
dabei zugegen zu sein. Shinbochi nimmt die Einladung fiir sich
an, aber was den Abt anbelangt, sagt er, so habe man diesen zu
viel frisches Gras fressen lassen, was ihn leidenschaftlich und
{ibermiitig machte, so daB er nun unfihig sei, sich aufzurichten und
in einer Ecke des Stalles auf dem Stroh liege. Awuch das meldet
shinbochi dem alten Abt, dessen Zorn nun keine Grenzen kennt.

Er schilt shinbochi einen Idioten. Wie konnte er es wagen,
ihn, den alten Abt, iibermiitig und leidenschaftlich zu nennen. In
seinem Zorn will er shinbochi schlagen. Der setzt sich zur Wehr
und protestiert: ,Ich habe doch gesehen, daB Sie kiirzlich mit
der Frau aus der Nachbarschaft lange Zeit in den inneren Riumen
des Tempels weilten und ganz erschépft wieder an das Tageslicht
kamen, kaum fahig, auf den Beinen zu stehen.”

Das Stiick schlieBt in einem Handgemenge, bei dem der eine
den anderen iber das hashi-gakari davonjagt.

In dem *kydgen Mizukumi wird shinbochi zum Brunnen
geschickt, um Teewasser zu holen. Dort trifft er ein Madchen,
dem er sich zu ndhern versucht, wird aber mit einem Eimer
Wasser iibergossen. Er niest eben, als der Abt erscheint und
shinbochi heftig schilt.  Der frierende und niedergeschlagene
shinbochi erweckt nun aber das Mitgefithl des Maiadchens und
zusammen jagen sie den Abt davon. _

Die yamabushi waren eine Sekte von Zauberpriestern, welche
zur Zeit der buddhistischen Reform des 13. Jahrhunderts aus dem
shugendd hervorgegangen waren. Sie zogen sich in wilde Berg-
einsamkeit zuriick, um eine harte Lehre durchzumachen. Nach
vollendeter Schulung besaBen sie, wie sie das Volk glauben lieBen,
magische Krifte. Sie blickten auf Enno-gydja als den Begriinder
ihrer Sekte zuriick.

Schon durch ihre Tracht—lange Haare, eine kleine Kappe auf
dem Kopf, ein weites, dunkles und prachtiges Gewand, ein Schwert
an der Seite und einen Rosenkranz in der Hand ~ versuchten sie,
sich bei der Umwelt Achtung und Respekt zu verschaffen.

. Fiir den Verfasser der kydgen muB es besonderen Reiz gehabt
haben, die Mitglieder dieser angeblich Wunder vollbringenden
Sekte zu verspotten. So kommt z.B. in dem kydgen Kaki yama-



bushi einer dieser Zauberménche von einer Wallfahrt zuriick.
Hungrig und durstig sieht er eine Anpflanzung von kaki-Baumen
mit lockenden, reifen Friichten. Als er eben einen Baum erklei‘:teft
hat, um einige der saftigen Friichte zu naschen, kommt der Bf:s1tzel‘
vorbei. Er entdeckt den Dieb, hat aber vor dessen magischen
Kraften Angst. Er gibt vor, den hoch im Baume sitzenden
yamabushi fir einen Affen, Raben oder Falken zu halten, .und
wirft mit Steinen nach ihm. Der yamabushi, um den Gutsbesitzer
in seinem Glauben zu bestirken, versucht die Stimme der ve.r-
schiedenen Tiere nachzuahmen. SchlieBlich trifft ihn aber ein
Stein, und er fallt vom Baum. Der Besitzer lduft davon, aber der
Magier zwingt ihn durch Zauberworte zuriickzukehren. Dann
verlangt er, daB er ihn nach Hause trage und gesund pflege, da
er durch den Fall verletzt sei. Aber der Grundbesitzer hat nun
seine urspriingliche Angst verloren und jagt den yamabushi mit
Stockschligen davon.

Selbst die korperlich behinderten Menschen muBten in de‘n
kybgen allerlei Spott iiber sich ergehen lassen, besonders dl,\e
Blinden, und diese kydgen pflegt man unter der Bezeichnung zaid-
mono zusammenzufassen. Seit alter Zeit standen die Blinden unter
dem besonderen Schutz des Staates. Man hatte sie nach Rangstufen
organisiert : kengyd, kotd, zaté und shubun. Letztere Bez.eichnung
galt fiir alle Blinden iiberhaupt, aber es gehorte schon viel dazu,
selbst die niachste, hohere Stufe eines zaté zu erreichen. Um gar
ein kengyd zu werden, war in der Edo-Zeit die grofe Summe
von 1000 7yd notwendig. Zaté und die Blinden der héheren
Rangstufen waren daher im BewuBtsein ihres Ranges und der
ihnen zugesicherten Staatshilfe recht anmaBend in ihrem Auftreten,
und darauf zielen die kydgen mit ihrem Spott.

Die Blinden hatten damals in Kyéto eine jihrliche Zusammen-
kunft, suzumikai genannt, bei der sie sich auch mit Tanz und
Gesang und biwa- (Lauten-) Spiel vergniigten. In dem kydgen
Hakuyo kommt ein zaté dieses Namens zu einem Bekannten, um
fiir dieses Fest ein biwa zu leihen. Wenige Augenblicke spéter
erscheint ein %6t6 mit dem gleichen Ziel. Die beiden streiten.
Der zaté pocht auf sein Recht als Erstgekommener, der k6£8 auf
seinen hoheren Rang. Es wird entschieden, daB derjenige das
biwa haben soll, der das bheste Stegreifgedicht vorlegt, aber
beide sind trefliche Dichter. So kann nur ein Ringkampf entschei-
den, zu dem ein Nichtblinder als Schiedsrichter herbeigeholt wird.
Aber in ihrem Ubereifer fallen die beiden Blinden iiber den
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Schiedsrichter her, so daB alles in einem unbeschreiblichen Tumult
sein Ende findet.

Das kybgen soll die Sturheit, die Unbeugsamkeit und die
Habgier der Blinden geiBeln.

In anderen kydgen aber wird auch die bedauernswerte Lage
der Blinden hervorgehoben, und diejenigen, welche den Blinden
wenig Mitgefiihl zeigen, sind der Kritik der kydgen ausgesetzt.
So sieht man z.B., wie ein Blinder im Herbst an einem Fest zur
“ Betrachtung des Mondes” (T'sukimi zatdé) teilnimmt. FEr iBt,
trinkt, tanzt mit den anderen. Auch wenn er den Mond nicht
sehen kann, gibt er sich doch ganz der Stimmung des schénen
Festes hin.

Aber wie sie alle mehr und mehr betrunken werden, fangen
die Teilnehmer an, mit dem Blinden ihren SpaB zu treiben. Sie
lassen ihn stolpern, er fallt schlieBlich hin und findet seinen Weg
nicht mehr. Beim Lachen iiber die komischen Szenen, mit denen
dieses kydgen schlieBt, kommen manchen Zuschauern angesichts
der verzweifelten Lage des Blinden doch auch Trinen in die Augen.

Oder aber es kommt eine blinde Bettlerin (goze) zum Tempel
der barmherzigen Kannon in Kiyomizu und legt sich ermiidet in
der Tempelhalle schlafen. Ein zat6 kommt dazu und bittet die
allen helfende Gottheit, ihm eine Frau zu vermitteln. Dabei
st6Bt er an die dort schlafende Bettlerin, die erwacht, und es
ergeben sich manche komische Szenen dadurch, daB beide nicht
‘wissen, daB der andere blind ist. Sie streiten anfangs, aber
schlieBlich singen und musizieren sie miteinander. Dann legen
sie sich schlafen, um im Traum den Rat der Kannon zu erfahren.
Der lautet, daB sie sich am frithen Morgen zum Westtor des
Tempels begeben sollen, wo sich dann beide wiederfinden und
beschlieBen, Mann und Frau zu werden. Trotz seiner humorvollen
‘Szenen hat auch dieses Stiick einen stark pathetischen Unterton.

Sodann finden wir eine groBe Anzahl von kydgen, in denen
der Donnergott, der Hollenfiirst und die Schar der Teufel ihr
Wesen treiben.

In dem kydgen Kaminar: fillt der Donnergott aus den Wolken
auf die Erde, gerade vor die Fiife eines reisenden Arztes. Der
gibt dem vor Schmerzen Stéhnenden Medizin und macht ihm
schlieBlich eine Akupunktur, bei der er die heilende Nadel mit
einem groBen Hammer in den stahlharten Korper des Donnergottes
einschlagen muB. Dem Donnergott werden die Schmerzen gemil-
dert, und der Arzt verlangt Zahlung. Aber der Kaminari sama



hat kein Geld. Die beiden streiten, bis der Kaminari sama
verspricht, statt Zahlung den Arzt vor Uberschwemmung und
iiberm#Biger Diirre zu schiitzen.

Fine besonders reizvolle Komodie ist das Setsubun genannte
kyégen, ein nd-kyégen aus dem Zoku-kybgenki: Ein Ehemann
begibt sich zum setsubun-Fest zu dem heiligen Schrein von Izumo
und weist seine Frau an, inzwischen gut auf das Haus zu achten.

Die Teufel auf der Horai-Insel beschlieBen, sich wihrend
der Festtage ins japanische Land zu begeben. Sie kommen an
das Haus der allein gelassenen Frau, die zunichst iiber die unge-
wohnten Giste erschrickt. Die Teufel aber finden Gefallen an ihr
und riicken ihr immer niher. Als sie standhaft ihre Anndherungs-
versuche ablehnt, werden die Teufel traurig und beginnen zu
weinen. Die Frau nutst diesen Augenblick der Schwiche aus
und verspricht, den Teufeln zu geben, was sie verlangen, wenn
sie ihr die Schitze der HoraiInsel zuvor zu FiBen legen.

Mit einer Bewegung ihres magischen Hutes, der sie auch
unsichtbar machen kann, schaffen die Teufel den uchide no kozuchi
herbei, den Wunderhammer, mit dem sein Besitzer jeden gewiinsch-
ten Gegenstand herbeizaubern kann. Sobald die Frau diesen
in ihrem Besitz hat, streut sie mit dem zum setsubun-Fest iiberall
gehorten Ruf: “ Fuku wa uchi, oni wa soto » (Gliick ins Haus,
Teufel hinaus!) gerdstete Bohnen im ganzen Haus aus, welche
bekanntlich die Teufel vertreiben, und vor denen diese nun
schnellstens die Flucht ergreifen.

Wenn in kydgen schon die Gliicksgotter, wie wir sahen, sehr
menschliche Ziige haben, so ist dies bei den Gottern der Unterwelt
in noch stirkerem MaBe der Fall. Thnen ist alles Schreckener-
regende genommen, und ihre sehr menschlichen Schwichen sind
die Ursache, daB sie meist die Geschédigten bleiben und deshalb
verspottet werden. .

In den kyégen Yad und Asahina begibt sich Enma-6 der
Hollenfiirst zum rokudd, zu der Stelle, wo die Verstorbenen den
Weg zum Himmel oder zur Hélle einschlagen. Er will sich dort
einige Seelen fiir seine Holle fangen, wird aber gezwungen, den
Toten den Weg zum Himmel zu zeigen oder gar ihr Gepick zu
tragen.

In den n6-Spielen sind die kyéran-mono, auch monogurui
genannt, mit Themen von durch erlebtes Leid geistesgestort,
besessen oder rasend gewordenen Menschen Dramen von ergreif-
ender Tragik. Auch in den kydgen gibt es Themen von Besessenen,
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aber hier sind dies natiirlich Komédien, in denen Leute, von einer
unsinnigen Idee gepackt, sich licherlich machen, anstatt Mitgefiihl
zu erwecken.

In dem kydgen Makura monogurui sagt schon der Titel, daB
es sich bei der Besessenheit um ein Kopfkissen, d. h. um die
Schlafstitte des Betreffenden handelt, also um eine Liebesaffire.
Das kyégen wird hiufig aufgefithrt und ist beliebt und bertthmt
fiir die darin vorkommenden Lieder und Anspielungen auf roman-
tische Liebesgeschichten aus alter Zeit. Zwei Enkel eines recht
bejahrten Mannes haben gehort, daB dieser erkrankt ist, weil er
sich in aussichtsloser Liebe zu einem jungen Madchen verzehrt.
Sie suchen den GroBvater an seinem Krankenlager auf und bieterr
sich an, ihm zu helfen und, wenn moglich, die Erfillung seiner
Wiinsche zu vermitteln. Der alte Mann singt von berihmten

. Liebesromanzen alter Zeit und erzdhlt, wie er, von solcher Stimmung

ergriffen, auf seinem Schlaflager keine Ruhe finde. Das Kopfkissen
sei wie mit Nadeln besetzt, die keinen Schlaf aufkommen lassen.

Nach Einzelheiten gefragt, berichtet er, daB er bei einem
kiirzlichen Fest des Jizd-Tempels beobachtete, wie die jlingere
Tochter ¢ines Bekannten sich die Haare kimmte. - Er sah, daB
sie reizende Griibchen hatte, n#herte sich ihr ungesehen und
zwickte sie in das rundliche Hinterteil. Sie warf ihm ein Kissen
an den Kopf, und er entfloh. Aber seither ist er unsterblich in
sie verliebt und ist besessen von dem Wunsch, das junge Madchen,
Oto goze mit Namen, wiederzusehen und bei sich zu haben.

Die beiden Enkel holen die Angebetete herbei. Ubergliicklich
winkt der alte Mann sie zu sich heran und fordert sie auf, neben
ihm Platz zu nehmen, aber als er ihr nun ins Gesicht blickt, muB
er feststellen, daB sie in keiner Weise den schonen Frauen der
alten Liebesromanzen #hnlich sieht, von denen er triumte, und
seine Besessenheit fillt von ihm ab wie ein leichter Uberrock.

Die kydgen holen sich den Gegenstand ihres Spottes aus allen
Volksschichten, selbst aus denen der Riuber und Diebe. Meist
sind es solche von kleinem Format, harmlose Ubeltiter, die in
den kydgen auftreten. Im Begriff, einen Diebstahl auszufiihren,
lassen sie sich ablenken, vergessen alle Vorsicht und miissen,
nach humorvollen Szenen, die Flucht ergreifen. :

In dem kyégen Uri-nusubito (ein kydgen aus dem Zoku-
kydgenki) errichtet ein Bauer eine Vogelscheuche auf seinem Feld
gut gereifter Kiirbisse. Nachts kommt ein Dieb aus dem Nach-
barort und stiehlt ein paar Kiirbisse. Als am nichsten Tag der



Bauer das merkt, nimmt er selber abends die Stelle der Vogel-

Tatsachlich kommt der Dieb die niachste Nacht
Aber diesmal

scheuche ein.
wieder, da die Kiirbisse groben Anklang fanden.

elingt ihm die Ernte nicht so gut. .
¢ Igrf dem kydgen Cha-tsubo sehen wir einen Mann des Weges

kommen, der in einem Teekrug, cha-tsubo, eber% eingekaugten
kostbaren Tee bei sich trigt. Unterwegs ist er einem Freunzn—
midchen in die Hinde gefallen und, etwas betrm?ken und mf: e,‘
legt er sich nun am Wege schlafen, nachdem er sich der.l Tee éug
am Arm festgebunden hat. Ein Dieb erscheint, legt sich neben
ihn und bindet sich den Teekrug ebenfalls am A.;rm fest. Als.
der Schlafer erwacht, entsteht ein Streit um den Bclasrcz des K.ruges..
Ein mokudai, Beamter, kommt darauf zu und s?plel.t dc.an ' Richter.
Die beiden versuchen, in einem Tanz .die R_lchngkerc ihrer ?e—
hauptung zu beweisen, aber der Beamte sieht sich auBerstande,h er
einen oder anderen Partei das Recht auf den Tee.krug zuzusprechen,,
und zieht es schlieBlich vor, den Tee selber mit nach Hause zu
nehniin;iem kybgen Butsushi hat sich ein fromme'r Mann auf dem
Lande eine Gebetshalle gebaut und kommt nun in die Stadt, um
sich eine geeignete Buddha-Plastik zu kaufen, <.i1e in der Gebet§11alle
aufgestellt werden soll. Dort trifft er mit einem Schwmdle.r
susammen, der sich als Hersteller von Buddha-F1gur13n (butsushiy
ausgibt, und ihm die Lieferung einer solc.hen' am nichsten Tage
verspricht. Der Schwindler versucht mit einer Maske vor dem
Gesicht, die zu verkaufende Plastik selber darzustellen, wird aber
d davon gejagt.

enﬂa];‘i]ri zzhr beliebtis kyégen ist Akutard, das die Beliehrl‘mg ‘des
gleichnamigen Bosewichtes zum Thema hat. A{eutam, mit einer
Lanze bewaffnet, zwingt seinen Onkel, ihm zu trinken zu geben.
Der Onkel folgt dann dem betrunken Fortgehe-nden und findet
ihn schlafend am Wege liegen. Er nimmt ihm die Lanze. ab und
gibt ihm dafiir einen Rosenkranz in die H'and3 schert ihm das
Haupt, zieht ihm eine Monchskutte an und ‘gﬂ-)t ihm den Namen
Namu Amidabutsu, die Worte des buddhistischen Kurzgebetes.
Als Akutaré erwacht, ist er zundchst bestiirzt, sich als Modnch zu
finden. Da kommt eben ein buddhistischer Priester des Weges:
das Gebet Namu Amidabutsu vor sich hinsprechend. .Akutarol
glaubt, daB er ihn rufe, und resigniert folgt er dem Priester auf
dem Wege zu einem besseren Leben. .

Diese kurze Inhaltsangabe einer Anzahl der typischen kydgen
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wird geniigen, um ein Bild davon zu geben, was diese Komodien
eigentlich sind. In dem klassischen Repertoire gibt es viele
Stiicke mit fast genau dem gleichen Inhalt, bei anderen liegt der
Humor in Gedichten und Wortspielen, der in der Ubersetzung
nicht wiederzugeben ist. Die #uBere Form der Aydgen ist in
mancher Hinsicht fast immer die gleiche.

Ein Mann tritt auf und stellt sich vor: “Ich bin ein Herr
aus dieser Gegend, den ihr ja bereits kennt’’, und fihrt dann
vielleicht fort: ,Heute will ich zum Tempel wallfahren, und
Taré soll mich begleiten. Wo steckt denn der Taré?“ Taré
erscheint: ,,Hier bin ich“. Der Herr: ,Du bist ja schnell zur
Stelle“. Und nun erhdlt Taré Weisungen, die nétigen Vorberei-
tungen fiir den Ausgang des Herrn zu treffen, aus deren MiBver-
stindnis sich dann mancherlei humorvolle Situationen ergeben.
Oft schlieBt ein kydgen dann damit, daB Tard, oder wer auch
der Ubeltiter sein mag, sich aus dem Staube macht, und der
Herr ihm mit den Worten: Yarumai zo, yarumai zo (Ich werde
dich nicht entwischen lassen) nachlauft. Damit erfolgt dann
gleichzeitig ihr Abtritt von der Biihne und das Ende des Spiels.

Die kydégen haben von ihrem primitiven, mittelalterlichen
Gepriage im Laufe der Jahrhunderte nichts verloren. Aber wie in
alter Zeit sehen auch heute noch die Menschen gern im kydgen
ihre Einfiltigkeit auf der Biihne und finden daran frohliche,
erleichternde Genugtuung. Schon seit den ersten Jahren seines
Bestehens hat sich das kabuki, das Volkstheater, der kydgen-Stoffe
bemichtigt und diese in neuer Form, in den letzten Jahrzehnten
besonders als shosagoto, Tanzstiicke, auf die Biithne gebracht. Awuf
der kabuki-Bithne haben die kydgen das Mittelalterliche, Steife
ihrer Urform etwas verloren, sind leichter verstindlich und sind
gerade in den letzten Jahrzehnten besonders populir.

Es wurde bereits gesagt, daB im kydgen auch Masken Ver-
wendung finden. Allerdings ist ihre Bedeutung und ihr Zweck
im kydgen ganz anders als im 74, wo sie dazu dienen, die
Schénheit der Bithnenbilder zu erhdhen, die Illusion zu verstirken
und den Schauspieler ganz hinter der dargestellten Rolle ver-
schwinden zu lassen.

In den kydgen sollen die Masken bestimmte Typen von
Menschen, Gottern, Teufeln oder Tieren kennzeichnen, und es
werden deshalb im Bedarfsfall Masken von jedem der Darsteller,
von Spielern der Haupt- oder der Nebenrollen getragen, wiahrend
dies im 76 ein Vorrecht des shite, des Hauptdarstellers, und
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gegebenenfalls seiner Begleiter, der shite tsure ist.

Beim kydgen findet man etwas iiber 20 Maskentypen, bedeutend
weniger als im nd. Was ihre kiinstlerische Qualitat anbelangt,
stehen sie den n8-Masken nicht nach. Es ist sogar so, dab zum
Schnitzen von kydgen Masken eine ganz besonders hohe Kunstfer-
tigkeit erforderlich ist. ~ Die Masken miissen einerseits das
Komédienhafte des dargestellten Charakters herausstellen, aber
doch nicht in dem MaBe, daB die Maske possenhaft oder gar
grotesk erscheint, wie es bei einigen kagura-Masken der Fall ist.

AuBerhalb der eigentlichen, besonders fiir die kydgen herge-
stellten Masken steht die schwarze Maske, welche der Sanbasé in
dem ebenso genannten zeremoniellen Tanz trégt. Sie stellt das
Antlitz eines sehr alten, aber noch sehr beweglichen Mannes dar,
und ihr Unterkiefer ist, anders als bei den iibrigen kydgen-Masken,
mit ein paar deutlich sichtbaren Schniiren am oberen Teil der
Maske lose angebunden.

Warum diese Maske wie keine andere im nd oder kydgen
gebrauchte von ganz schwarzer Gesichtsfarbe ist, scheint nicht
bekannt zu sein. Es hat dies wohl etwas mit dem unbekannten
Ursprung des alten n8-Spiels Okina zu tun, von dem der Sanbasé-
Tanz ja ehemals einen Teil bildete.

Bei einer Durchsicht der eigentlichen kybgen-Masken kann
man folgende Typen unterscheiden : Fuku no kami ist die Maske
des Glicksgottes, der mit rundlichen Backen und lachelndem
Gesicht auch im kydgen noch eine gewisse Verehrung als Gottheit
genieBt.

Oji ist die Maske des etwas zusammengefallenen alten Mannes,
der am Stock zu gehen pflegt. Von der Maske macht man in
einer ganzen Anzahl von kydgen, z.B. dem Makura-monogurui,
Gebrauch.

Oto goze ist die Maske eines Médchens oder einer Frau von
wenig anziehendem, aber freundlichem AuBeren. Man nennt die
Maske auch einfach Ofo, und Stiicke, in denen ein solches
weibliches Wesen eine wichtige Rolle spielt, heiBen oto-mono.
Die Maske wird auch O-Tafuku oder O-Kame genannt. Es ist
wohl die im kydgen am meisten gebrauchte Maske, von der es
mehrere Arten gibt, wie die hime genannte Maske eines jugend-
Jichen Midchens oder die fokure-Maske einer etwas ilteren Frau,
in welcher die unschénen Gesichtsziige besonders betont sind. Ama
ist die Maske einer Nonne, die der fukure recht dhnlich sieht.

Buaku ist eine im nd-kyégen hiufig gebrauchte Maske, welche

von den Schauspielern in Rollen von Teufeln (oni-buaku), in der
Rolle des Hollenfiirsten (Enma-buaku) und des Donnergottes
(Kaminari-buaku) getragen wird. Dazu gibt es noch eine zszkuri-
buaku genannte Maske, die in solchen Rollen getragen wird, in
denen ein Mensch versucht, durch Aufsetzen einer Teufelsmaske,
andere in Schrecken zu versetzen.

Alle buaku-Masken haben wenig schone Gesichtsziige, an den
Seiten heruntergezogene Augenwinkel, einen iibermiBig breiten
Mund und eine aufgestiilpte Nase. Aber der Maske fehlt eigentlich
der furchteinfloBende Ausdruck einer echten Teufelsfratze. Die
Maske scheint gleichzeitig zu weinen, zu lachen und zornig zu
sein. In der Tat sind die Teufel im kydgen ja sehr menschlich,
mit allerlei Schwichen und meist die Dummen, so daB sie im
kydgen eine etwas andere Rolle spielen, als es im allgemeinen in
der Einbildung der Menschen der Fall ist.

Die Enma-buaku-Maske ist etwas groBer und stirker im
Ausdruck als die anderen Teufelsmasken, und die Maske des
Kaminari-buaku erinnert etwas an die shishi-Maske des stilisierten
Léwenkopfes. Aber auch in diesen beiden ist das Schreckhafte
durch weiche und etwas einfiltige Ziige gemildert.

Woher der Ausdruck buaku eigentlich kommt, ist nicht
bekannt, wenn auch einige wenig glaubhafte Theorien dariiber
bestehen. Vielleicht hieB es einmal, wie es auch in einigen alten
Schriften der Fall ist, fuaku=nicht (ganz) bése, womit die in
dieser Maske zum Ausdruck kommende Darstellung des Bdsen
treffend gekennzeichnet wire.

Nushi Heiroku ist eine Maske, die nur in dem gleichnamigen
kydgen Verwendung findet. Nushi oder nurishi ist ein Lackarbeiter,
ein Kunsthandwerker, der in dem kydgen seinen Schiler Heiroku
aufsucht. Diese verhiltnismaBig neue Maske ist also das Antlitz
eines ialteren, einfachen Mannes, die aber dann humorvoll wirkt,
wenn dem nurishi, der Geist des angeblich verstorbenen Schiilers
Heiroku mit der Hanahiki-Maske erscheint.

Beriihmt durch ihre Eigenart ist die Nobori-hige genannte
Maske, deren Backenbart, wie der Name sagt, nach oben steht.
In den né-kybgen ist fir sie nur selten Verwendung, und ihre
Berithmtheit stammt von der Tatsache, daB sie in einem ai-kydgen,
welche sonst fast immer ohne Maske gespielt werden, fiir den
matcha gami gebraucht wird.

In diesem ai-kydgen tritt der “kleine Gott”, der auf der
untersten Rangstufe der Gotter stehende matcha gami, mit der
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Nobori-hige-Maske auf, vom Spiel des Orchesters begleitet. In
seinem, beim ai-kydgen iiblichen Monolog, wendet er sich an den
waki, so dab dieses ai in stirkerem MaBe, als es sonst der Fall
ist, einen Teil des md-Dramas selbst bildet. Vielleicht ist das auch
der Grund, daB in diesem ai-kydgen ausnahmsweise von einer
Maske Gebrauch gemacht wird.

Fine andere in den kydgen berihmte Maske ist die Hanahiki
genannte. Es ist ein faltenreiches Gesicht eines ilteren Mannes,
dessen Falten aber nicht so sehr das Alter der dargestellten
Person andeuten, sondern die darauf guriickzufithren sind, daB
man den Gesichtsausdruck etwas itbermiBig ins Lachende und
Komische verzerrt hat. In den kybgen wird die Maske hiufig von
Darstellern des Geistes verstorbener Personen getragen. Sie findet
aber auch in manchen mai-kyégen und den sogenannten Sfadryi

Verwendung.
Eine Maske ganz besonderer Art ist die Kentokn genannte:

ein menschliches Antlitz, in dem aber etwas von dem Gesichtsaus-

druck eines Tieres liegt. Beim Anblick der Maske wird man
sunichst wohl an ein Rind denken, aber die Maske findet
ausgedehnte und passende Verwgndung auch bei der Darstellung
anderer Tiere, z.B. eines Hundes, eines Krebses (kani) oder gar
eines Fisches. Die kentoku-Maske schaut mit groBen, runden
Augen etwas blode drein, scheint aber gleichzeitig ein wenig
ironisch stolz vor sich hin zu licheln. Es ist eine alte Maske,
von der viele ausgezeichnete Stiicke existieren.

Ahnlich der Kentoku-Maske wird auch die Usobuki-Maske
zur Darstellung verschiedener Tiere, Insekten, Pflanzen und Fische
benutzt. Auch die Usobuki-Maske hat groBe, runde, hervortretende
Augen wie die eines Fisches oder vieler Insekten und dazu einen
vorstehenden Mund.

Die Tobi genannte Maske stellt mit ganz menschlichem
Gesicht und groBer Hakennase deutlich einen Vogel dar, wie der
Name sagt einen Falken, aber sie hat bei ndherer Betrachtung
nichts von der Schirfe und dem Angriffswillen eines Falken-
antlitzes, sondern mehr den Ausdruck, der im Gesicht eines kleinen
Singvogels liegt.

Die Maske wird besonders in der Darstellung von tengu, den
im Walde lebenden, vogelartigen Fabelwesen benutzt.

Saru ist eine ganz naturgetreue Affenmaske. Es gibt davon
verschiedene Arten zur Darstellung junger oder alter Affen.

Die Tanuki, Dachsmaske, findet nur in einem, allerdings sehr
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bedeutenden 7é-kydgen Verwendung, namlich dem Tanuki no
hara tsuzumi (Die Bauchtrommel des Dachses).

Fine Dachsfrau wartet vergeblich auf die Rickkehr ihres
Mannes und geht nun, nachdem sie sich vorher in eine Nonne
verwandelt hat, aus, um ihn zu suchen. Sie geht, den Jéger zu
befragen, aber ihr wahres Wesen wird erkannt, als ein Hund sie
anbellt. Der Jager will ihr das Leben schenken, wenn sie vor
ihm, wie bei den Dachsen iiblich, die Bauchtrommel spielt, was
sie auch tut. Aber schlieBlich nimmt sie vor dem drohenden Pfeil
und Bogen des Jagers ReiBaus.

Der Dachs wird in diesem kydgen immer nur von dem iemoto,
dem Haupt der Schule dargestellt, da es grobe Geschicklichkeit
fordert, die Rolle zu spielen, wenn sie nicht lacherlich wirken soll.
Dabei tragt der Schauspieler anfangs die Maske einer Nonne
(ama) und spater die des tanuki.

Hakuzésu ist eine Maske der zydgen, welche mit unheimlichem
Ausdruck das Gesicht eines in menschliche Gestalt verwandelten
Fuchses darstellt. Nur Schauspieler von grofem Koénnen vermogen
es, diese Maske in einem kydgen zur vollen Wirkung zu bringen.
Die Maske ist jedoch ganz verschieden von der kifsune genannten
ganz realistischen Maske eines Fuchses, die auch im kydgen
Verwendung findet.

Die kybgen-Masken haben trotz ihrer besonders hohen Kunst
der plastischen Formgebung nie die gleiche Beachtung gefunden
wie die viel gepriesenen né-Masken, aber ebenso wie die beim
n6-Spiel zur Verwendung kommenden Masken, tragen sie zu der
Wirkung der Rollen mancher kydgen-Komddien entscheidend bei.
Allerdings ist, wie schon gesagt wurde, die Verwendung von
Masken bei den kydgen eigentlich eine Ausnahme. Grundsitzlich
verzichten die kydgen auf dieses Hilfsmittel ebenso wie auf prachtige
Kostiime. Die Aufmerksamkeit der Zuschauer soll ganz auf die
in den kydgen gegebenen humorvollen Situationen gerichtet werden.

In den stiirmischen Jahren der Reichserneuerung, bald nach
der Mitte des 19. Jahrhunderts, hatte man fiir das kydgen ebenso
wenig Verstindnis wie fiir das nd. Mit letzterem ging auch das
kybgen fast zugrunde, und tatsichlich tberlebte das Sagi-ryd
diesen Schlag nicht. Aber in der Izumi-Sippe fand sich ein
Miyake Shéichi und in der Okura-Schule ein Yamamoto Azuma
Téjiré, die das kybgen in die neue Zeit hiniiberretteten.

Shéichi war ein kydgen-Spieler in Kydto und folgte einer
Aufforderung des Fiirsten Iwakura Tomomi, noch Tokyd zu
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kommen (1887). Ein paar Jahre spiter kam auch Azuma, der
Eybgen-Spieler bei dem daimys Nakagawa in Bungo gewesen
war, nach hier, und zusammen spielten die beiden auf der neuen
nd-Bithne im Shiba-Park das Sanbasé, mit Azuma in der Rolle
des menbako, Maskenbringers, und Shéichi als Sanbasé. Zu den
beiden gesellte sich dann Nomura Yosaku aus Kanazawa, und
mit ihm konnte sich die Izumi-Schule in T6kyd eine feste Existenz-
basis schaffen, wahrend in Kydto die OFura-Schule unter den
Shigeyama wieder aufbliihte.

Das Sagi-ryé hatte am Ende der Meiji-Zeit noch einige
wenige, allerdings sehr beliebte Schauspieler, doch dann starb
diese Schule bald ganz aus.

Wihrend der ganzen Edo-Zeit hatten die kabuki-Schauspieler
und Autoren stets frei und reichlich ihre Stoffe aus den kydgen
geschopft, und vielfach hatten sie diese als sogenannte matsubame-
mono auf einer Art nd-Bihne zur Auffithrung gebracht. Aber
erst in der Meiji Zeit begannen die Verarbeitungen von kydgen
zu Tanzstiicken, shosagoto. Als erster kam Mokuami 1802 mit
dem Tanzspiel Tsuri kitsune heraus, zu dem er von Danjiré 1X
aufgefordert wurde. Ihm folgte Fukuchi Ochi 10 Jahre spiter
mit Suwdé-otoshi. ,

Beide shosagoto haben den gleichen Titel wie die kydgen.
Dann kamen zahlreiche weitere derartige Umarbeitungen von kyé-
gen, wie Bo-shibari, Futari-bakama, Migawari-zazen und andere
in schneller Reihenfolge, die beim Publikum sehr populdr wurden
und noch heute einen Teil vieler Zabuki-Programme bilden.
~ Im Jahre 1960 waren bei der Négaku kydkai 31 Mitglieder
des Okura-ryii und 18 Angehérige der Izumi-Schule als Schauspieler
von kydgen eingetragen.

Von den Mitgliedern der Okura-Schule sind Okura Yataré
als Haupt der Sippe und Shigeyama Keigoré und Yamamoto
Téjiré in Todkyd ansissig. Die iibrigen arbeiten in Kansai.

Die Izumi-Schule ist fast ausschlieBlich in T6kyé tétig, mit
Ausnahme von einigen Spielern in Nagoya und Kanazawa. Zu
ihren bekanntesten Vertretern zihlen heute Nomura Manzé,
Nomura Mannojé und Mansaku, seine Sohne, dazu sein jingerer
Bruder Miyake Tokuré und dessen Sohn Izumi Yasuyuki, das
jetzige Haupt der Schule, sowie Sano Heiroku, Wada Kitaré
und Nomura Matasaburd. :

Gerade in den letsten Jahren sind die kydgen wieder sehr
beliebt geworden, und es haben sich in verschiedenen Stidten
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Vereine fiir ihre Pflege gebildet, die regelmiBig Auffithrungen von
kydgen veranstalten, wie z.B. das Shiroki kyégen no kai (seit
1955) in T6kyd, und in Osaka das Asahi kydgen kai.

Auf die Erziehung des kydgen-Schauspielers (kydgen yakusha
oder kydgen-shi) wird groBe Sorgfalt verwandt. Die Regeln fiir
diese Erziehung sind in den hiden, den geheimen Uberlieferungen
der verschiedenen Schulen, genau festgelegt.

Ein kydgen-Schauspieler muB in seiner Kunst dem zd-Schau-
spieler ebenbiirtig sein, denn manchmal muB er bei den sogenannten
ai-kydgen auch im né mit auftreten. Darum muB der kydgen-shi
oder wie er im 76 heibt, der kydgen-kata auch die Sprache des
76 beherrschen, die im kydgen, besonders in den Parodien des 74,
manchmal Verwendung findet.

Das kydgen-Spiel, oder jedenfalls die Themen der kydgen-
Spiele finden heute verhiltnismaBig groBe Beachtung, weil eine
groBe Anzahl von ihnen, wie schon erwihnt, in das Repertoire
des kabuki als shosagoto iibernommen worden sind und auf der
kabuki-Bithne hiufig mit der beliebten nagauta-Musikbegleitung
aufgefithrt werden. Manche Themen der né-kydgen sind deshalb
mehr als die der #né weiten Volkskreisen bekannt geworden, denn
das 76 wird seiner verhaltnismiBig schweren Verstidndlichkeit
wegen und durch die auf alle duBeren Effekte verzichtende Art
der Darstellung immer nur kleinen Kreisen kunstverstdndiger
Liebhaber offen stehen.

Die kydgen beanspruchen nur einen kleinen Sektor in dem
groBen Raum der japanischen Schaukunst, aber als Kombddien, an
denen das klassische japanische Theater nicht reich ist, geben sie
uns einen wertvollen Einblick in das mittelalterliche Alltagsleben
eines Volkes, in seinen Sinn fiir Humor und seine Freude an
komischen Situationen. Was wir in den kydgen erleben, ist ein
Bild der Muromachi-Zeit, des 15. Jahrhunderts, aber dieses Bild kann
fiir die heutige Zeit ebenso gut Anwendung finden, wenn man
von AuBerlichkeiten absieht. Daher auch wohl die immer noch
anhaltende Popularitit der kydgen. Und es ist ein gutes Zeichen
fiir das Volk, welches diese kydgen schuf, daB man sich selbst
heute, ebenso gern wie im 15. Jahrhundert, im Spiegel des Spottes
und des Humors auf der Bithne sieht.
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DIE RATIO IN DER JAPANISCHEN
WIRTSHCAFT

+ ALBRECHT MAGNUS

Vorbemerlkung :

‘Wir bringen hier einen Vortrag zum Ab-
druck, den Herr Dr. Albrecht Magnus
nach 20-jihrigem Aufenthalt in Japan zum
Abschied am 6. 2. 1963 in der O. A. G.
Tokyo gehalten hat. Beigefiigt ist als An-
hang eine Diskussion aus dem Jahre 1942,
fiir deren Druck die Verfasser sorgten, da
sie fiir einen engeren Kreis von philoso-
phisch interessierten Lesern Bedeutung ha-
ben diirfte.

Im ersten Jahre schreibt man ein Buch.

Nach 20 Jahren schweigt man.

Das ist haufig die Wirkung Japans auf die Menschen, die
aus Europa kommen.

Ich will nicht schweigen, auch wenn ich weiB, wie unvoll-
kommen alle Versuche sind, japanisches Wesen in rationaler
Sprache zu beschreiben. Mir kommt dabei entgegen ein typischer
Zug japanischen Wesens, nimlich die Kultur des Unvollkommenen.

Da sind wir bereits mitten im Thema. Hammitzsch schildert
in seinem ,, Teeweg ” die Bedeutung von ,, wabi” und ,, sabi” in
der Teezeremonie. - ,, Wabi” ist das Unvollkommene, ,, sabi” ist
die Patina. (2 wabiru=sich entschuldigen, £§ sabi=Rost) Wenn
ich also iitber die ratio in der japanischen Wirtschaft spreche,
dann werde ich dem Geist des Landes entsprechen, wenn ich
unvollkommen bleibe, wenn meine Darlegungen wie eine Teeschale
sind, deren Rand unvollkommen ist oder die eine kleine Beule,
hoffentlich am #sthetisch richtigen Platze hat.

Ich werde Japans Seele gedeutet haben, wenn meine Darle-
gungen etwas von einer Patina von 20 Jahren erkennen lassen.

Wenn wir iiber ratio und anschliessend iiber Rationalisierung
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in der japanischen Wirtschaft verhandeln wollen, miissen wir uns
etwas iber den Sinn des Wortes ,, ratio ” unterhalten. Im Deut-
schen spricht man hier wohl am richtigsten von ,, Vernunft ”.
Kant gibt fiir ,, Vernunft” die Definition: ,, Zusammenhang und
Abschlup stiftende geistige Tatigkeit”. Der rationelle Mensch
verwendet gern geistige Tatigkeit dazu, Zusammenhéinge von sich
aus, wvon innen heraus zu erkennen und zu einem gewissen
AbschluB zu bringen. Bei diesem Abschlub geht er auf das
eigene ,,ich” zuriick. Er reflektiert, d. h, er beugt seine Wahr-
nehmungen und Erlebnisse auf einen Bezugspunkt zuriick, auf
den einen Mikrokosmos, so unvollkommen er sein mag, auf das
eigene Ich (Rationalité, P. L. Reynaud in ,, Dictionaire des Sciences
économiques ”’, Paris 1958).

Der irrationale Mensch bleibt im Gegensatz hierzu vorwie-
gend wunter dem EinfluB duperer Anregungen (stimuli), dabei will
er keine Reflektionen anstellen. Das bezeichnet man manchmal
als Ich-Schwiche.

Wenden wir diese Auffassung einmal auf Japan an, so finden
wir, daB in der japanischen Ausdrucksweise das Personal-Prono-
men und auch das Wort ,,ich” méglichst vermieden wird, und
da® man meist nur aus dem Zusammenhang erkennen kann, um
welche Person es sich handelt. ,, Cogito, ergo sum”, ,,ich denke,
daher existiere ich” ein Kennwort des Rationalismus, ist dem
Japaner fremd. Diese Schwiche, nicht alles auf einen Bezugspunkt
konzentrieren zu konnen, ist gleichzeitig eine Starke, sie fithrt zu
der Fahigkeit, sich in einen gesellschaftlichen Zusammenhang
einordnen und in einer Weise in der Gemeinschaft handeln, ja
denken zu kdénnen, wie wir es nicht kdnnen.

DaB das, was wir rationelles Denken nennen, in Japan nicht
gepflegt worden ist, zeigt sich darin, daf es kein altes japanisches
Wort fiir Vernunft und ratio gibt.

Das jetzt iibliche Wort heift ,, risei” ¥ (96, 7 im Charac-
ters Dictionary von Rose-Innes) und gehért zu den Worten, die
nach der Meiji Restauration in den 70er Jahren des vorigen
Jahrhunderts geschaffen wurden, um den fiir die Erhaltung ihrer
Selbstindigkeit kimpfenden Japanern abendlindisches Denken
zuginglich zu machen. Das erste Zeichen ,,ri” B allein, bedeutet
,, Gefiige ”, zusammengesetzt aus B ,, Lingenheit, Mass” (166)
und E tama=kostbarer Stein (96), Das zweite Zeichen besteht
aus ,, Leben, gebdren™ 4z (100) und ,, core, Herz, centre ” | (61)

o)
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Die Definition von ,,risei” ist ,,mono no suji (oder: kime)
wo kangaeru néryoku”, d.h. ,,das Vermogen, das Gefiige der
Dinge nachzudenken”. Anstelle von ,, Gefiige” ist auch die
mehr bildliche Ubersetzung ,, Sehnen * oder ,, Adern” der Dinge
moglich. Der Sinn ist jedenfalls richtig erfaBt: es handelt sich
um die Zusammenhang stiftende geistige Titigkeit. Aber ,,risei’”
ist ein Fremdwort, wie bei uns ratio.

Wir haben jedoch das deutsche Wort ,, Vernunft,” und wir

fragen uns, ob es denn kein altes japanisches Wort gibt, um

Zusammenhang stiftende geistige Titigkeit auszudriicken. Ich
sehe nur die Mbglichkeit der negativen Formulierung. - Die
miteinander zusammenh#ingenden Dinge diirfen sich nicht wider-
sprechen, und dafiir gibt es das alte japanische Wort ,, mujun”=
Widerspruch. Das Wort besteht aus den beiden alten chinesischen
Zeichen fiir SpieB und Schild.

F Mu SpieB 1.

% jun Schil d}W1derspruch

Im Kojien wird zur Erkldrung des Wortes die folgende
Geschichte erzahlt, die aus einem klassischen chinesischen Werk,
dem ,, Kampishi” stammt: A

,, Ein Kaufmann, der SpieB und Schild zugleich zum Verkauf

“stellte, erklarte den Kunden mit Stolz, seiz Spieb konne jeden
Schild durchbohren, wihrend sein Schild jedem schirfsten SpieB.
gewachsen sei. Da fragte ein Kunde, wie es werden wirde,
wenn man mit seinem SpieB gegen seinen Schild kimpfen wiirde.
Auf diese Frage wuBte der Kaufmann mit keinem Wort zu
antworten.”

Es ist evident, daB es ein Widerspruch ist, zu behaupten,
der SpieB kénne alle Schilde durchbohren, und gleichzeitig zu
behaupten, der eigene Schild schiitze gegen jeden SpieB. Es ist
wider die Vernunft zu behaupten, daB etwas sei und gleichzeitig
nicht sei. Und doch hat man manchmal den Eindruck, daB auf
japanischen Denkwegen so etwas als moglich vorausgesetzt wird.

Um die Erklirung der Eigentiimlichkeit der japanischen
Denkwege habe ich mich schon vor 20 Jahren bemiiht. In einem
Colloquium mit Dr. Schinzinger (30. 7. 1942), dessen Titel lautete
,, Gibt es nur eine Logik ? ” und dessen Manuskript Lilly Abegg
1949 in ihrem Buch ,, Ostasien denkt anders™ (S. 46 ff) ver-
wendet hat, kam ich zu dem SchluB, daB die Japaner mit ihrer
Logik das zu klirende Objekt einkreisen, wahrend wir es in einer
Linie von Schliissen zu bestimmen suchen. Ich glaubte es damals
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mit verschiedenen Logiken zu tun zu haben. Dr. SChinzin'ger
wollte lieber von verschiedenen Denkstilen sprechen (s. ,, Nachrich-
ten der OAG” Nr. 78, S. 13 ff.) '

Die hier angeschnittene Frage ist von Professor Bocher}sk1
1956 in seiner ,, formalen Logik” weitergefithrt worden, v.vobe1 er
von den verschiedenen Gestalten der Logik spricht. Im einzelnen
behandelt er hierbei die Gestalt der Logik in der Antike, in der
Scholastik und in der modernen mathematischen Logik und stellt
diesen drei abendlédndischen Gestalten der Logik die indische
Gestalt der Logik gegeniiber.

Bochenski hat sicht nicht mit der ostasiatischen Gestalt der
Logik beschiftigt, aber der franzosische Sinologe Prof.. Marcel
Granet kommt in seinem Buche ,, La Pensée Chinoise ” im Jahre
1950 zu folgender Beschreibung der chinesischen Gestalt der
Logik. Die chinesische Logik ist eine Logik der Ordnung oder,
wenn man so will, eine Logik der Wirksamkeit, eine Logik der
Hierarchie.

...... Das von den Chinesen bevorzugte Denken wird sich
nicht in einer Kette von Voraussetzungen schliissig; es tendiert
dahin, sich im Kreislauf eines Ordnungsprinzips, hindurch durch
verschiedene mehr oder weniger vollkommene Verwirklichungen,
insbesonderee hierarchisch zu manifestieren, und dieses Ordnungs-
prinzip findet sich insgesamt in jeder seiner Manifestationen
wieder...... (S. 337)®

Die chinesische Logik schlieBt also nicht in einer Kette von
Voraussetzungen und Urteilen, sondern strebt danach, sich im
Kreislauf eines Ordnungsprinzips hierarchisch zu verwirklichen,
Wir wollen uns die Stichworte ,, Verwirklichung ”, ,, Ordnung”,
,, Kreislauf” und ,, Hierarchie ” merken, wenn wir uns jetzt nach
der ratio in der japanischen Wirtschaft umsehen. Es liegt nahe,
dabei an Hilfe bei der Literatur zu denken.

Als ich mir mit einem Freunde in der groben Buchhandlung
,» Maruzen” einen Uberblick iiber die japanische Literatur, betref-
fend Rationalisierung schaffen wollte, filhrte man uns an einen

*) *La logique chinoise est une logique de 1’Ordre ou, si 'on veut, une logique
de Y Efficacité, une logique de la Hiérarchie.”

Er sagt dann weiter: ‘‘ Le raisonnement préféré des Chinois...... ce raisonne-
ment ne se résout pas en une chaine de conditions; il tend & rendre manifest
la circulation d’un principe d'Ordre A travers les réalisations diverses, plus

" ou moins parfaites, et, par suite hiérarchisables, de cette Totalité qui doit se
_ retrouver dans chacune de ses manifestations...... ”
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Stand, auf dem sich auf vier Meter Breite die Menschen so
dringten, daB man sich erst allmihlich heranpirschen konnte. Es
Wurde uns aber nachher klar, daB dieses Interesse ausschlieBlich
Ubersetzungen der Arbeiten europdischer oder amerikanischer
Autoren oder japanischen Biichern iiber deren Gedanken galt.
Eine eigene Literatur besteht noch nicht.

Es gibt jedoch etwas, was dem Rationalisierungskuratorium
der Deutschen Wirtschaft entspricht, namlich das ,, Productivity
Center”. Bemerkenswert ist dabei, daB hier nicht von der geistigen
Tatigkeit, wie in der deutschen Organisation, sondern von der
Verwirklichung, von der Erhéhung der Produktivitit selbst, ge-
sprochen wird.

Wir miissen uns also an die Verwirklichung auf Grund des
japanischen Denkens halten und suchen, ob wir erkennen konnen,
wie sich die ratio in der Wirtschaft duBert. Dabei miissen wir
uns bewuBt sein, daB wir mit unserem Denken, unserem Denk-
apparat an etwas herangehen, was nach einem ganz fremden
Apparat funktioniert.

Wir Europier machen uns die Wirtschaft klar, indem wir
feststellen, daB in ihr vier Hauptfaktoren wirksam sind:

1) die Natur,

2) die Arbeit,

3) die Betriebsmittel, produziert aus diesen beiden ersten
Faktoren, genannt Kapital, sowohl im Sinne der produ-
zierten Produktionsmittel als auch im Sinne der Zahlungs-
mittel, und alle drei zusammenfassend,

4) die Geschifts-und Betriebsleitung™.

1.) Die Natur ist in Japan sehr stark. Es fehlt die MaBi-
gung des Klimas durch den Golfstrom, wie sie Westeuropa
genieBt. Der Monsunwechsel in Japan bringt im Gegensatz zum
Finerlei der Tropen akzentuierte Jahreszeiten, die standige Um-
stellung erfordern, also anregen. Der Taifun fihrt zu stindigen
Zerstérungen, die der menschlichen Kraft und ratio spotten.
Wenn er aber fehlt, dann mangelt es an Wasser. Die Wiinsche
widersprechen sich also. Vulkane und Erbeben spotten ebenfalls
der ratio. Es bleibt nichts anderes iibrig als sich anzupassen.
Man kann keine Hiuser aus Ziegeln bauen, denn Mauern aus
gechichteten kleinen Steinen halten nicht. Also entweder Mauern
aus riesigen Steinen, wie bei den Daimy8-Schléssern, oder Holzbau-
ten. Der Holzbau fithrt zu vielen Brinden, auch hier muf man
*) E. Gutenberg: Grundlagen der Betriebswirtschaftslehre, Berlin 1951, S. 6
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sich anpassen.

Zur Eigenart der Natur gehort auch, daB flaches Land fehlt.
Im Durchschnitt hat ganz Japan die ungewohnlich hohe Neigung
des Gelandes von 15°.

Die Zusammenhang und AbschluB stiftende geistige Titigkeit
lohnt sich gegeniiber dieser starken Natur nur bedingt. Es kann
nie vergessen werden, daB jederzeit. Naturereignisse lauern, die
der reflexiven Anstrengung spotten. Daher die Haltung : shi kata
ga nai. Ein Stolz gegeniiber der Natur, wie er in Europa moglich
ist, wirkt in Japan licherlich. Die Wiinsche der japanischen
Menschen geraten dariiber hinaus leicht in Widerspriiche, siehe
die Vor- und Nachteile der Taifune. Die Frage steigt daher
immer wieder auf: ,, Lohnt sich die Heranziehung der ratio oder
beugt man sich dem, was starker ist als der Mensch ?” Die
Japaner glauben wohl iiberwiegend daran, daB® immer Dinge da
sein werden, die der menschlichen Erkenntniskraft nicht erreich-
bar sind. Fangen Sie deshalb lieber gar nicht erst an, griindlich
su forschen ? Die japanische Haltung in religiosen Fragen ist
oft gar nicht anders als durch diese Skepsis zu erkliren. Man
soll das nicht Oberflichlichkeit nennen. Man kann es auch als
Bescheidenheit ansehen. Wir kommen damit auf die Kultur des
Unvollkommenen zuriick.

Es ist nun aber nicht so, daB es keine Beispiele fiir rationel-
les Denken gibt.

Die Feldbewésserung und das japanische Haus sind Beweise
fiir rationelles Denken. Diese Praktiken sind sehr alt und sind
su Formen hierarchischen Denkens geworden. Dieses hierarchi-
sche Denken hat dann oft die Anpassung an neué Verhiltnisse
verhindert oder zum mindesten erschwert. Jetzt ist eine neue
Zeit insofern aufgestiegen, als mit der Verwendung von Eisen-
konstruktionen und Zementfillung gearbeitet werden kann.

Auch gegen den Landmangel kampft die moderne japanische
Technik erfolgreich durch Spundwinde aus Eisentrdgern, die ins
Meer gerammt werden und hinter die Erde geschiittet wird, so
daB Bauland entsteht. An manchen Stellen sieht man, wie ganze
Berge abgetragen werden, um die nétige Erde zu beschaffen.

Man fangt also an, gegen die von der Natur gegebenen
Schwierigkeiten zu kdmpfen, und zwar durch eigenes rationelles
Denken. Insgesamt steigt der Teil der Bevolkerung, der fiirchtet,
‘daB Japan seine politische Selbstindigkeit verlieren konnte, wenn
es sich wie bisher damit beruhigt, Lizenzen zu kaufen, wie das
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bis zum 2. Weltkrieg iiblich war, ohne zu versuchen, selbst zu
fmjschen. In der Industrie hat das jetzt dazu gefiihrt, daB sich
seit den létzten 10 Jahren verschiedene groBe Unternehmungen
der Chemie, der Elektroindustrie und der Eisenindustrie entschios-
sen haben, eigene Forschungsinstitute zu errichten.

Die Frage tritt allerdings manchmal auf, ob es sich dabei
vorwiegend um den Einflu von auBen handelt. Ist es so, dab
man denkt, weil es in Europa so ist, muB man es auch in Japan
haben, und zwar groBer als in Europa ?

Jedem Institut sein Elektronenmikroskop! Dabei ist es oft
die Frage, ob Forschungsobjekte vorhanden sind, die seine An-
schaffung rechtfertigen, also ob eine solche Anschaffung rationell
in unserem Sinne ist. Oder liegt es nur daran, dab in Japan
eine Kapazitit zur Herstellung von 300 Elektronenmikroskopen
im Jahr vorhanden ist ?

2.) Wir kommen zum zweiten Wirtschaftsfaktor, zur Arbeit.
Die Arbeit ist durch die KorpergroBe des Japaners materiell be-
grenzt, dagegen ist der Wille zur Arbeit unbegrenzt bis zum Tod.
Wie viele Studenten ruinieren sich und wie mancher begeht
Selbstmord, weil er das sich gesetzte Ziel nicht ereicht !

Die Arbeitsmenge in Japan ist wesentlich groBer als die
Landmenge, und bis ganz vor kurzem war es nicht leicht, fiir die
Arbeitsfahigen geniigend Arbeit zu schaffen. Bis zur Restauration
im Jahre 1868 wurde die Bevolkerungsmenge fast 300 Jahre lang
auf 30 Millionen gehalten, mit brutalen Mitteln wie Kindes-
aussetzung oder Erstickung der Babies. "W ahrlich, eine wirksame
Rationalisierung ! Aber es handelte sich dabei um eine #uBerlich
gesetzte Ordnung.

Die Ubernahme gewohnter Ordnung gilt auch fiir die Struk-
tur der Arbeitsorganisation. Das Seniorititsprinzip ist der Aus-
druck des Hierarchischem im Denken, das von auBen gesetzt ist.
Seine Wurzeln hat es im Konfuzianismus und hingt mit noch
alteren Ziigen der japanischen soziologischen Struktur, dem
Treueprinzip zusammen. Wir stoBen hier auf einen Feudalismus,
der dem alten Feudalismus in Europa nicht undhnlich ist, der in
Europa aber als ein durch die ratio zu tberwindendes Prinzip gilt.

In den modernsten Fabriken und Gesellschaften sind die
feudalen Einrichtungen erstaunlich weit erhalten. Und dabei
verstdbt man offensichtlich bewubt gegen ein Grundprinzip der
westlichen Rationalisierung, gegen das Leistungsprinzip.

Der japanische Industriearbeiter gehort einer Hierarchie an.
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In ihr gibt es den TagelShner, den monatlich, aber nur zeitweilig
Angestellten, und das stindige Betriebsmitglied.

Bei der Einstellung eines Lehrlings oder anderweitig Neuein-
gestellten erkundigt sich die Firma nach der Familie und nach.
dem Verhalten des Antragstellenden in der Schule. Man versucht
zu ergriinden, ob das Milieu, aus dem der Arbeitende kommt,.
Gewihr fiir seelische Stabilitat bietet.

Der Neueingestellte erhalt zuerst eine ganz geringe Besol-
dung, die dann von J ahr zu Jahr, ja oft von Halbjahr zu Halb-
jahr steigt. Besondere Leistungspramien sind nicht hiufig. Auch
der im Juli und im Dezember iibliche Bonus staffelt sich nach
der Linge der Dienstzeit. Das Interesse des Arbeiters ist das
der Firma. Er weib, er wird nicht entlassen. Dafiir ist er
bereit, bei Wirtschaftskrisen auf Lohnanteile zu verzichten bzw.
auf die Zahlung zu warten, bis die Firma zur Zahlung in der
Lage ist.

Der Arbeiter wird unter Umsténden bezahlt, auch wenn keine:
Arbeit da ist. Er bleibt aber bei seiner Firma, weil er weiB, wie
schwer es ist, neue Arbeit zu finden. AuBerdem weiB er, dab
die Besoldung sehr gering ist, wenn er neu anfangen mub, da ja
das Prinzip der Besoldung nach der Liange der Zugehorigkeit
zum Betriebe gilt.

Ich spreche im wesentlichen von GroB- und Mittelbetrieben.
In den kleinen Betrieben ist der Arbeiter Mitglied der Familie
und teilt mit ihr die Not.

Die angedeutete enge Beziehung . zwischen Arbeitgeber und
-nehmer, fithrt zu einer erheblichen Unbeweglichkeit, was die
Umstellung des Betriebes in technischer und kaufménnischer
Hinsicht erschwert. Eine Rationalisierung ist also mit Hinder-
nissen verbunden.

Mikro-dkonomisch sind diese Méngel ohne weiteres zu ver-
stehen. Es entsteht aber die Frage, wie diese Mingel makro-
6konomisch zu beurteilen sind. Um das zu kénnen, muB das
gesamte Sozialgefiige beriicksichtigt werden. Dabei ist dann zu
zeigen,- ob es sich um eine stabile Konfiguration soziologischer
Flemente handelt, so stabil, daB sie mit der westlichen erfolgreich.
in Konkurrenz treten kann. Wenn dies der Fall ist, wiirde das.
bedeuten, daB verschiedene Systeme rationell sein konnen, mit
westlichem Denken erfaBbar. Das Problem ist damit gestellt.

Die europiische ratio hat von innen heraus, durch Reflektion
der auBeren Erlebnisse auf das erkennende Ich, festgestellt, was
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verniinftig ist, um zu iiberleben. Dabei hat sie z B. neuerdings
beschlossen, die engen Grenzen der kleinen Nationen zu sprengen.
Der gemeinsame Markt ist auf dem Marsche und mit ungeheurer
geistiger Anstrengung wird versucht, ein neues, fir alle Sechs,
oder sogar mehr, passendes System zu erarbeiten.

Die asiatischen Volker sehen den Erfolg dieses Denkens und
glauben, sie miiften versuchen, da der Begriff |, Gemeinsamer
Markt ” geprigt ist, dasselbe zu schaffen. Sie gehen auf Grund
duBerer Anregungen daran, etwas nachzuschaffen.

Wird das eine stabile Konfiguration der gegebenen soziolo-
gischen Elemente werden ? Mit so verschiedenen Religionen im
BewuBtseinsuntergrund ist es auf jeden Fall schwieriger als beim

Europiischen Gemeinsamen Markt, wo der Untergrund erheblich

einheitlicher ist.

Aber, gibt es denn mehrere stabile Konfigurationen ? Ins-
besondere bei der Verwendung der Arbeitskraft, von der wir hier
ausgehen ?

In Japan hat der ,, Economic Deliberation Council” aller-
neuestens dem Ministerprisidenten lkeda empfohlen, das Seniorit-
atsprinzip und die lebensldngliche Anstellung als Hinderung fiir
die technische Entwicklung zu beseitigen.

Ich bin nicht sicher, ob man die dazugehérige Anderung des
japanischen Denkens nicht zu teuer wird bezahlen miissen, aber
wahrscheinlich wird man eine typisch japanische Form finden,
unserem Denken vorher gar nicht, und nachher auch nur schwer
zuginglich oder begreifbar.

3.) Wenden wir uns jetzt dem dritten Wirtschaftsfaktor,
den Betriebsmitteln, und zwar zuerst dem Sachkapital zu. Als
Sachkapital ist die Gesamtheit aller betrieblichen Anlagen zu
verstehen, die zur Erfiillung des Betriebszweckes erforderlich sind
(Gutenberg, -S. 56). Hierbei stehen an der Spitze Modernitit,
Abnutzungsgrad und Betriebsfahigkeit.

Fir Modernitat haben die Japaner groBes Verstindnis. Da
sie trotz grobter Pflege des Schulwesens wissen, daB sie gegen
400 Mill. Westeuropder und 200 Mill. Amerikaner mit gréBten-
teils alterer technischer Tradition noch nicht mit eigenen Erfin~
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dungen konkurrieren kénnen, haben sie sich seit Offnung des

Landes bemiiht, durch Ubernahme und Lizenzkauf einen mdglichst
modernen Stand zu erreichen.

Dieser Drang nach Modernitédt war manchmal nur #uBerlich
(for show); innerlich, d.h. aus wirtschaftlichen Erwigungen, war
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er manchmal solange nicht begriindet, als die Ubervélkerung so
niedrige Lohne ermoglichte, daB man noch gar nicht die modern-
sten Maschinen benétigte. Da machte es auch nicht so viel aus,
daB die Betriebsfahigkeit der Betriebsmittel nicht durch ausrei-
chende Pflege auf der moglichen Leistungsfahigkeit gehalten
wurde. Auch der Ersatz fur die zum Teil hohe Abnutzung ist
oft nicht gewihrleistet gewesen.

Die iibernommenen Verfahren sind aber auf der anderen
Seite oft mit grober Gewandtheit weiter entwickelt worden. Ja,
es wird oft als eine besondere Fahigkeit der Japaner bezeichnet,
sich die fiir sie fruchtbarsten Lizenzen richtig auszusuchen, und
diese dann in einer iiberdurchnittlichen Féhigkeit zur Einfithlung
in den fremden Gedankengang weiter zu entwickeln.

Ob man diese Fahigkeit als Zusammenhang und Abschlu
stiftende geistige Tatigkeit bezeichnen soll, erscheint zweifelhaft.
Es handelt sich wohl mehr um die praktische Erprobung, fiir die
eine unerschopfliche Geduld vorhanden ist.

Es wird also von auBen, von einer Randumkreisung aus,
nach innen gebohrt. Beispiel: Fine Lizenz wird aus USA gekauft,
dann wird sie ,, Japanese improved ”, und die amerikanische Firma
kauft die patentierte Verbesserung zuriick.

" Wird es beim Geldkapitalsystem auch dhnliches geben? Das
Banksystem Europas ist von auBen nach der Meiji-Restauration
eingefithrt worden, bei der Durchfithrung sind aber eine ganze
Reihe von Eigentiimlichkeiten entstanden. FEine Bank kann nur
ausleihen, was den bei ihr eingelegten Kapitalien entspricht. Die
Europier, die Japan besuchen, sehen mit Staunen, dal der in
Europa iibliche Sicherheitskoeffizient in Japan nicht beriicksichtigt
wird. In Europa darf man nach einer goldenen Regel nur bis zu
einem Betrage ausleihen, der etwa 75~80% der eingelegten De-
positen entspricht. In Japan geht man fréhlich in die 90er. Es
ist also nicht die ratio Europas itbernommen, sondern nur die
suBere Form, aber in dieser Form ist ein funktionsfdhiges System
geschaffen worden. Dies héngt damit zusammen, daf bei den
japanischen Banken Spargelder deponiert werden, und daB die
Sparquote Japans doppelt so hoch ist wie in USA und Europa.
Was ist nun das Verniinftige ?

Jedenfalls ist es so, daB die irrational bedingte Sparquote
ein relativ irrationales Banksystem moglich macht.

4) Nun kommen wir zu dem 4. und wichtigsten Wirt-
schaftssektor, zur Geschifts — und Betriebsleitung, und von diesem
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wissen wir, daB er auch in der westlichen Welt neben einer ratio-
nalen Schicht eine bedeutsame irrationale Schicht hat. Wenn
dieser Faktor also von vorn herein nicht ganz in Rationalitdt
auflosbar ist, (Gutenberg, a. a. O. S. 108), steht Japan hier unab-
hingig von natiirlichen und historischen Voraussetzungen auf
gleichem Boden wie seine Konkurrenten in der Welt.

Die bereits erwihnten Faktoren ,, Natur”, ,, Arbeit” und
,, Betriebsmittel ” sind wirkungslos, wenn nicht jemand da ist, der
sie kombiniert, der ihnen seinen Geist gibt. Eine Leitung muf
da sein, die Entscheidungen fallt. Diese Leitung wird in der
Betriebsorganisation sichtbar.

In Japan gibt es zwei Organisationssysteme : erstens, die aus
der Familie erwachsene autochthone Organisation, hauptséchlich
in den kleinen und Mittelbetrieben, und zweitens, die sich an
Amerika anlehnende der GroBbetriebe. Beide widersprechen sich
aber eigentlich nicht, sondern ergénzen sich, insbesondere dadurch,
daB die GroBbetriebe oft regelmiBig mit Hunderten von Klein-
betrieben als Zulieferanten arbeiten. AuBerdem haben sie zwei
Dinge gemeinsam, womit sie sich gleichzeitig vom europdisch-
amerikanischen System unterscheiden. In Japan gilt das Seniori-
tatsprinzip, und es wird mbglichst wenig dezentralisiert, damit
die Ensscheidungen an der Spitze, dort aber von einer Gruppe
gefillt werden konnen. Dadurch wird verhindert, daB einen Ein-
zelnen die Verantwortnng trifft. Er darf ja nicht das Gesicht
verlieren, da er sein Leben lang in der Firma verbleibt und nicht
in einen anderen Betrieb iiberwechseln kann, wie das in Europa
oder USA moglich ist.

Der junge Japaner geht von der Schule in die Firma oder Be-
hérde und steigt dort nach dem Alter bis zur Altersgrenze von 55
Jahren auf, wie wir bereits gehort haben. Diese Figentiimlichkeit
muB auf den ersten Blick fiir das, was wir ,,rational” mnennen,
hinderlich sein. Die nur auf Grund ihrer Universititszeugnisse
ausgesuchten Kandidaten fiir die Mitglieder der Fithrungsgremien
konnen nicht alle als erwachsene Minner die Qualititen zeigen,
die von ihnen erhofft worden waren. Sie bleiben aber im Betrieb.
Thr Gehalt steigt automatisch weiter, sie werden aber an harmlo-
sen Posten, oft als Stellvertreter, eingesetzt und konnen dort in
jhrer Weise sehr niitzlich sein. Die japanischen Betriebe sind
infolge dieses Systems allerdings meist kopflastig. Da es unmog-
lich ist, jemand zu entlassen, weil er ja keine seinem Alter ent-
sprechende Stellung in einer anderen Firma finden kann, ist eine
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Arbeitskréfte sparende Reorganisation schwierig. Es wird daher
mdglichst versucht, fiir neue Verfahren neue Betriebe zu errichten.
Diese neuen Betriebe sind dann leicht zu klein, weil die Schaffung
neuer Betriebe relativ teuer ist. Symbolisch fiir diesen Charak-
terzug ist das Anbauen einzelner Zimmer an japanische Hiuser,
wie man es oft beobachten kann.

Gegeniiber den erwahnten negativen Auswirkungen des herr-
schenden Systems ist aber auch manches positiv zu beurteilen.
Eine innere Heimatlosigkeit, wie man sie in Europa hiufig findet,
gibt es in Japan nicht. Psychologisch herrscht eine innere Sicher-
heit, die sogar zur Trdgheit fiihren konnte, was aber nicht als
charakteristisch zu beobachten ist. Eine Proletarisierung im euro-
paischen Sinne fehlt fast ganz. Es gibt auch kein Wegengagieren
und es ist auch nicht méglich, daB jemand seine Erfahrungen in
der einen Firma sammelt und sie dann bei der Konkurrenzfirma
zu einem erhohten Preise verwertet. Der Betriebsangehorige ist
mit seinem ganzen Lebensinteresse mit der einen Firma verbun-
den. Ist sie erfolgreich, so ist sie das in seinem eigenen Interesse.
Es mub allerdings zugegeben werden, da das Lohn-Niveau vom
Arbeitgeber auf diese Weise leichter niedriger gehalten werden
kann als im amerikanischen System.

Es zeigt sich hier, dab der Paternalismus nicht nur gefiihlsbe-
dingt ist, sondern daB er einem rationalen wirtschaftlichen Inte-
resse des Arbeitgebers und vielleicht der ganzen Volkswirtschaft
entsprechen kann. ‘

Die ebenfalls aus dem System erklérliche Tendenz, als Gruppe
zu entscheiden, macht die Entscheidungen undurchsichtig. Darun-
ter leiden die Fremden. Sie wissen nicht, wer bei militarischen,
bei politischen und bei wirtschaftlichen Entscheidungen maBgebend
oder in Wirklichkeit verantwortlich ist. Wenn wir aber nach
dem Erfolg gehen, so arbeitet das japanische System fiir die
Japaner gut.

Wenn wir in Europa soviel von dem verantwortlichen Fihrer
sprechen, betriigen wir uns dabei nicht selbst 7 Wir nehmen an,
das Individuum habe eine Uberzeugung, aus der es verantwortlich
handelt. Eine griindliche Untersuchung zeigt (Stebbing, S. 466 ff),*
dab eine Uberzeugung nur auf den folgenden fiinf Wegen errun-
gen werden kann:

1. Wir glauben etwas, weil wir es immer geglaubt haben.

2. Wir glauben etwas, weil wir einer Autoritat glauben.

*) A modern Introduction to Logic, New York 1961 "’
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Das waren frither meist geistliche Autoritéten, heute sind
es z. B. Physiker. Das fithrt oft zu grotesken Dingen, z.
B. dazu, daB man jemand als politische Autoritit befragt
und anerkennt, weil er in der Atomstruktur oder im Bau
des Sternensystems etwas Neues entdeckt hat.

3. Wir glauben an das, was evident ist.

Hier kann jeder darauf selbst kommen, z.B., daf ein
Kérper, der schwer ist, nach unten fallt und nicht nach
oben steigt.

4. Wir glauben etwas, weil uns jemard anderes dazu iiber-
redet hat.

5. Wir glauben etwas, weil wir uns auf Grund eigener
geistiger Arbeit davon iiberzeugt haben, daB der Tatbe-
stand mit keinem anderen Tatbestand in Widerspruch steht.

Die Wege 1), 2) und 4) iiber Prizedensfall, Autoritit und
Uberredung kann man offensichtlich nicht allein gehen. Sie sind
nicht individuell, sondern gruppenbedingt. Nur die Wege 3) und
5) iiber ,,Evidenz” und ,,Uberzeugung” verlangen Personlichkeit.

Der Japaner sucht seine Zusammenhang und Abschluf stiften-
de geistige Tatigkeit vorwiegend im Prézedensfall, Autoritat und
Uberredung, und dabei dient ihm die Ordnung des Denkens in
Kreislauf und Hierarchie. Der Europder und Amerikaner stellt
seine Zusammenhang und AbschluB stiftende geistige Tatigkeit
auf persénliche Uberzeugung, die im letzten nur voll giltig ist,
wenn sie auf Evidenz gestiitzt werden kann.

Das sind jetzt, iberspitzt gesehen, zwei stabile Konfigura-
tionen maoglicher Wege, Zusammenhang und AbschluB zu stiften.
Bei der ostasiatischen Konfiguration liegt der Schwerpunkt beim
Zusammenhang, bei der europdischen auf dem AbschluB.

Beide Wege sind nicht zu isolieren, ja, es ist angesichts des
verkehrsbedingten Zusammenwachsens der Welt die Tendenz be-
merkbar, in steigendem MaBe voneinander zu lernen.

Die Japaner iibernahmen bis vor 10 Jahren iiberwiegend
fertige Abschliisse, heute haben die groBen Elektro-, Chemie- und
Eisenfirmen, wie gesagt, eigene Forschungsinstitute gebaut, um
bis zur Evidenz selbst zu Resultaten zu kommen. Die Europder
fragen sich auf der anderen Seite, ob die Isolierung der Fakten,
die sie zu so tiefen Erkenntnissen iiber das Wesen der Materie
gefithrt hat, nicht zur Unmenschlichkeit fiihrt.

Der AbschluB fithrt immer wieder weiter zu neuen Fragen.
Das Atom ist nicht mehr wie zu meiner Schulzeit die letzte Ein-

—101 —



heit, es besteht jetzt aus einigen 30 nicht mehr weiter teilbaren
Bestandteilen. Diese Unteilbarkeit beruht aber nur darauf, daB
Werkzeuge und MeBgerite fehlen, um weitere Teilungen feststel-
len zu kénnen. Die Unendlichkeit geht nicht nur im Kleinen,
sondern auch im GroBen weiter; jetzt haben wir angefangen, die
Himmelskérper zu studieren, die durch Licht auf der Erde nicht
mehr bemerkbar sind, deren Strahlung wir aber hérbar machen
konnen.

Zwischen Japanern und Européern horen hier die Unterschiede
auf und beide fragen, wenn sie {iberhaupt fragen, danach, ob ihre
Forschung im Augenblick verniinftig und wirtschaftlich ist.

Die Japaner haben hierfiir schon immer Verstandnis gehabt.
Im Buche des ,, Mitsubishi Research Bureau” {iber die japanische
Wirtschaft vom Jahre 1936 findet sich die Frage nach dem
Optimum der Rationalisierung. Wie lange ist Rationalisierung
verniinftig! Die Grenze ist errechenbar, auch fiir die Japaner.
Wir glauben oft, sie hitten eine Abneigung gegen das Rechnen.
Sie haben tatsdchlich ihr eigenes System, und das unsere macht
ihnen manchmal Schwierigkeiten, aber wir wollen nicht vergessen,
daB auf einem Gebiet der hoheren Mathematik, in der algebrai-
schen Zahlentheorie, der 1875 geborene und 1960 gestorbene
Professor Teiji Takagi jahrzehntelang eine fithrende Stellung ein-
genommen, ja, in der ganzen Welt als der Papst auf seinem
Gebiet bezeichnet worden ist.

Rationale Hochstleistungen sind also trotz der vorwiegend
komplexen und gefithlsmaBigen Denkweise der Japaner mdglich.
Auf dem Gebiete der Physik ist es der Nobelpreistrager Professor
Yukawa in Kydto, ohne dessen Mesonentheorie die neuere Ent-
wicklung gar nicht mdglich gewesen wire. Mit der Erwihnung
dieser Minner riitteln wir an den Unterscheidungen, die wir eben
zwischen Ost und West gemacht haben.

Die moderne Wissenschaft riittelt aber auch selbst gegen-
wirtig an den von ihr entwickelten Unterscheidungen.

Sie' zweifelt daran, ob es Rationalitit an sich gibt,
sie glaubt, daB es nur noch etwas Verniinftiges im Zusam-
menhang mit der Struktur einer Gesamtheit gibt (Cavaillés®,

*) M. Crouset, L'époguecontemporaine Histoire Général des Civilisations. Band
VII, Paris 1959: Cavailles, S. 455: C’est le logicien qui montre qu'une science
n’est pas indépendante de son objet, qu'il n'ya pas de rationalité en soi, la ra-
tionalité d'une science est dans sa structure d’ensemble. J. Cavaillés, * Sur la
logique et la théorie de la scienic '’, Paris 1960
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Mises™). Wenn die Abhingigkeit von der Gesamtheit der Um-
gebung durch Abstraktion vom Besonderen nicht beseitigt werden
kann, bleibt die Gesamtsphire, z. B. Japans gegeniiber Europa,
uniibersetzbar. o
Es gibt aber nicht nur méglicherweise keine Rationalitit an
sich, es ist auch moglich, daB die Vernunft in den Dienst des
Irrationalen tritt. Im “ Handelsblatt” finden wir am 23. 11. 1962
einen groBen Artikel von Dr. Herbert GroB * Die Vernunft im
Dienste des Irrationalen”, mit der Uberschrift *“ Grundsitzliches
zur wirtschaftlichen Dynamik ”. Hier findet sich das Beispiel: die
Mode. Also etwas Irrationales dient der Férderung der Kaufwillig-
keit, der Schaffung von Nachfrage zur Beschiftigung, oder: Der
Bauer verzichtet auf Produktion von 20 Apfelsorten und schlieBt
sich einer Genossenschaft an, die ihm nur 3 Sorten im Zuge einer
Rationalisierung abnimmt, diese aber dann mit Sicherheit und zu
besserem Preis als bisher. Er hat damit der Ratio gedient, um
eines Irrationalen willen, ndmlich um seiner Selbsténdigkeit willen.
Ich habe meinen Ausfithrungen den Vernunftsbegriff des
Rationalismus zugrundegelegt, der etwa 200 Jahre alt ist.
Wenn ich auch auf das eingegangen wire, was die heutigen
Philosophen, etwa Jaspers®™ , Sartre®***), Russell***¥* oder
*) L. v. Mises, ‘“The ultimate foundation of economic science” New York
1962, Preface S. VII: ... It may even be doubted whether it is possible to

separate the analysis of epistemological problems from the treatment of the

substantive issue of the science concerned.

**y  Karl Jaspers: ‘ Die Atombombe und die Zukunft des Menschen’’, 3. Aufl.;
Miinchen 1958, S, 290: ““ Was Vernunft ist’’; ““...... Vernunft selbst ist rational
nicht faBlich...... ...... Vernunft erzeugt neue Denkungsweisen, die mit dem
Verstand tiber den Verstand hinausfiihren......

*x%)  Jean-Paul Sartre: *“ Critique de la raison dialectique’’, Paris 1960, Seite 119:

...... Le savant moderne considére la Raison comme indépendante de tout systé-
me rationnel particulier: pour lui, la Raison c’est 1’esprit comme vide unifica-
teur; le dialecticien, lui, se place dans un systéme: il définit une Raison, il
définit une Raison, il rejette a priori la Raison purement analytique du XVII
siécle ou, si l'on veut, il intégre comme le moment premier d’une Raison
synthétique et progressive......
...... la Raison dialectique dépasse le cadre de la méthodologie ......la Raison
dialectique n’est ni raison comstituante ni raison constituée, elle est la Raison
se constituant dans le monde et par lui en dissolvant en elle toutes les Raisons
constituées pour en constituer de nouvelles qu'elle dépasse et dissout & son
tour. C’est donc & la fois un type de rationalité et le dépassement de tous les
tes types ratiomels......

wekx)y  Bertrand Russell: ¢ Human Knowledge "’-Its Scope and Limits-2. Aufl.
London, 1951, ‘S. 415; ‘¢ Degrees of subjective certainty '’ : ...... Pefect rationality
consists, not in believing what is true, but in attaching to every proposition
a degree of belief corresponding to its degree of credibility "......
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Wiener® iber die Vernunft sagen, hitte die Zeit nicht gereicht.
Auch zum Verhiltnis der Begriffe Ratio zu Rationalisierung
wiare mehr zu sagen.

Ich habe auch die Fille nichtrationalen, nicht-verniinftigen
Denkens oder Verhaltens ausgeschlossen. Damit wurde die Be-
handlung des berithmten, sehr aktuellen Themas, die Behandlung
des iibermiBig starken Unterbietens japanischer Unternehmer im
Auslande ausgeschlossen. DaB es sich hier um etwas Unverniinf-
tiges handelt, womit sich Japan in bedenklicher Weise Gegner-
schaft zuzieht, dariiber hat soeben der Direktor bei ,, Showa Den-
ko ”, Sasaki, in einem’ Artikel in der Asahi Shimbun am 8.1.1963
mit Sorge gesprochen und als Gegenmittel eine allgemein verbes-
serte moralische Haltung gefordert.

Es ist damit deutlich, da® wir mit dem Thema nicht-rationa-
les Denken weit in andere Gebiete geraten, obgleich ihre Behand-
Inng gerade bei Japan besonders wichtig ist. Es spielt ja in der
Personlichkeitsbildung der Zen-Buddhismus eine wesentliche Rolle,
in dem unserer ratio widersprechende Beispiele und Entscheidun-
gen grundlegend sind. Hier wird uns das von Dr. Schinzinger
angekiindigte Werk ,, Das geistige Gesicht Japans” weiter helfen.

Bei der Mitberiicksichtigung des Nicht-rationalen in Japan
miiBte dann auch das Nichtrationale in der abendlédndischen
Kultur mit herangezogen werden, dessen Vorhandensein wir nie
vergessen diirfen, denn die Japaner bemerken es mehr als wir
und haben keinen Schliissel dazu.

Ich muB mit einer Frage schlieBen: Konnen wir wirklich
alles Wesentliche in seiner ganzen Fiille auf das “Ich” zuriick-
beugen, reflektieren und von da aus Zusammenhang und Abschluf
stiften ? Oder ist der Japaner in seiner Bescheidenheit auf dem
richtigeren Wege, der vom ,,ich” absieht, von auBen die Dinge
umreiBt und zufrieden ist, wenn er einmal praktische Erfolge hat,
auf den Zusammenhang und AbschluB als auBerhalb menschlicher
Moglichkeiten stehend aber verzichtet.

Die moderne Physik kann gegenwirtig keinen Abschluf fin-
den - hier Strahlen, dort Partikel -, und die Religionen ? Sie diir-
fen es gar nicht, wenn sie nicht die Verbindung mit dem pulsie-

*) Norbert Wiener: Mathematik, mein Leben’’, Diisseldorf 1962, S. 280: ...
... Fir mich sind Logik, Lernen und alle geistige Tatigkeit stets als vollstdn-
diges und geschlossenes Bild unbegreiflich gewesen und verstindlich nur als
ein Prozess, bei dem der Mensch sich mit seiner Umgebung en rapport
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renden Leben verlieren wollen (,, Die werdende Kirche ). Wenn
wir den gegenwirtigen Zustand als den zweier verschiedener
stabiler Konfigurationen méglicher Elemente bezeichnen, so sollte
man ihr Verhéltnis zueinander als das der Komplementaritiat be-
zeichnen, ein Ausweg, den Prof. Bohr schon auf seinem Gebiet
vorgeschlagen hat. Osten und Westen erginzen sich, ein altes
Bild, und wir konnen vielleicht sagen, vom Osten kommt mehr
der Zusammenhang und vom Westen der AbschluB. Es erginzen
sich zwei Wege, die im allgemein Menschlichen ihre gemeinsame
Basis haben.

Zur Erinnerung ein Bild. Der Westen sigt von innen in
einer Linie in das zu erkennende Stiick. Dann hat er die Stiicke
in der Hand, es fehlt leider nur das geistige Band. Der Osten,
~oder hier will ich lieber sagen - Japan, geht von aufien mit einem
Spiralbohrer hinein in das Stiick, dies selbst aber bleibt als Gan-
zes erhalten.
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GIBT ES NUR EINE LOGIK ?

Gesprach zwischen Dr. Robert Schinzinger und
Dr. Albrecht Magnus am 30. 7. 1942

Magnus : .
Die Wirtschaftsbeobachter haben seit Jahrhunderten die Er-

fahrung gemacht, daB die Art des Wirtschaftskreislaufes in ver-
schiedenen Riumen und Zeiten groBbe Verschiedenheiten aufweist.

Die Wirtschaftstheoretiker verfolgten diese Verschiedenheiten
ins Einzelne und konnten festellen, daB allein schon die Verschie-
denheiten der geographischen Lage und der Bodengqualitdt hinreich-
ten, um grofe Verschiedenheiten im Wirtschaftssytem zu rechtfer-
tigen. Fiir jeden Typ von natiirlichen Verhiltnissen muB es
demnach ein besonders geeignetes Wirtschaftssystem geben.
Erkennt man so, daB es nicht mdglich ist, von einem bestimmten
Wirtschaftssystem als dem besten zu sprechen, gibt man vielmehr
zu, daB es mehrere Wirtschaftssysteme gibt, die jeweils am bestim-
ten Ort am Platze sind, ist der Schritt nicht weit, auch
weitere Variationen zuzulassen, die auf Verschiedenheiten der
anderen Wirtschaftsfaktoren beruhen. Man wird also auch die
gesellschaftlich bedingten Verschiedenheiten als Grund fiir Ver-
schiedenheiten des Wirtschaftssystems zulassen. Die Art der
Gesellschaftsform und der Stand der Technik werden jeweils
Besonderheiten rechtfertigen. :

Auch wenn man weiter alle historischen Voraussetzungen
beriicksichtigt und sieht, wie sie als politische und rechtliche
Voraussetzungen die Gestalt der Wirtschaft beeinflussen, bleibt
schlieBlich immer ein ungeklarter Rest fiir die Verschiedenheiten
der Wirtschaftssysteme, die man auf die Verschiedenheiten des
Wirtschaftsdenkens in einzelnen Riumen und Zeiten zuriickfiihren
muB. Ich habe gelegentlich versucht, verschiedene Typen des
‘Wirtschaftsdenkens zu umreifien. Wenn beispielsweise das
Wirtschaftsdenken im europiischen und im ostasiatischen Raum
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einander gegeniibergestellt werden, so wurden im wesentlichen
Beobachtungsresultate verarbeitet, und es war nicht moglich, niher
darauf einzugehen, wie die Verschiedenheiten des Wirischaftsden-
kens in Verbindung mit dem Denken in diesen Raumen iiberhaupt
stehen. Insbesonders, ob diese Verschiedenheiten auf Verschie-
denheit der Form oder der BewuBtseinsinhalte bei diesem Denken
beruhen. Unser Gesprich soll zu diesem allgemeinen Problem
einen Beitrag bringen.

Der menschliche Verstand verkniipft BewuBtseinsinhalte durch
Denken. Der Einzelne kann dabei fiir sich mit oder ohne
bestimmte Regeln denken, wie es ihm beliebt. Er kann aber nur
hoffen, sein eigenes Ich der Vergangenheit in der Gegenwart zu
verstehen, wenn er sich Regeln macht und diese laufend befolgt.
Zur Verstdndigung mit anderen Menschen sind Regeln nétig, und
die Bestimmung dieser Regeln ist im allgemeinen Gemeinschafts-
arbeit. Einzelne filhrende Personlichkeiten leisten bei dieser
Gemeinschaftsarbeit Pionier- und Sammlungsdienste. Die Frucht
dieser Gemeinschaftsarbeit sind bestimmte Denkformen. .

Die BewubBtseinsinhalte, die durch das Denken verkniipft
werden, kann der Einzelne aus der Anschauung oder der Phantasie
nehmen, wie er will. Zur Verstindigung muf} er sich mit seiner
menschlichen Umgebung einigen, wie und wann BewuBtseinsinhalte
beurteilt werden sollen. Die BewuBtseinsinhalte sind -wieder
Gemeinschaftsarbeit, bei der einzelne Fiihrerpersénlichkeiten wie
Dichter, Seher oder Naturforscher Pionier - und Sammlungsarbeit
leisten.

Denkform und BewuBtseinsinhalt sind also gemeinschaftshe-
dingt. Will man Denkform und BewuBtseinsinhalt in einem
bestimmten Raum und in einer bestimmten Zeit beurteilen, so muB
man die schopferischen Gemeinschaften in diesen Raumen und
Zeiten genau beobachten. Nur mit groBter Vorsicht darf man von
rdumlichen und zeitlichen Bedingungen abstrahieren. Innerhalb
eines Kreises von Physikern kann man beispielsweise von der
Erwihnung unzshliger Vereinbarungen iiber Denkform und Be-
wuBtseinsinhalt absehen, weil fiir die grundsitzliche Verstindigung
eine ununterbrochene Reihe von Gelehrten etwa seit Galilei und
Descartes eine Tradition geschaffen hat. FEin weiteres Beispiel:
das Denken in Ostasien erscheint dem Europder iibermiBig ab-
strakt. Das liegt daran, daB er die Vereinbarungen iiber Denkform
und BewuBtseinsinhalte nicht kennt, die in Ostasien schon seit
Jahrhunderten gelten und von deren Erwéhnung die Ostasiaten
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wahr, die mit diesen Axiomen widerspruchslos zusammen-

bestehen. Reine Mathematik nzhert sich der reinen formalen

Logik.

3. Die transzendentale Logik Kants geht noch weiter in ge-
nauverer Bestimmung. Sie umfaBt den Inbegriff aller mog-
lichen Aussagen iiber Gegenstinde in Raum und Zeit. Ihre
Grundbegriffe oder Kategorien (wie Kausalitat usw.) ergeben
sich fiir Kant aus der Anwendung der leeren logischen
Utrteilsformen auf zeitliche Anschauung.

4. Innerhalb der formalen und transzendentalen Logik haben
die von besonderen Gegenstandsgebieten her geforderten
Wissenschaftssysteme ihre Stelle. Diese haben ihre jeweils
besonderen eigenen Voraussetzungen. Ein Forscher wieder-
holt nicht immer wieder ausdriicklich die Axiome und Vor-
aussetzungen seines Gebietes, weil sie sich von selbst ver-
stehen. Es zeigt sich nun in der Geschichtswissenschaft, daB
die stillschweigenden Voraussetzungen oft sehr verschieden
sind; daher entstehen MiBverstindnisse iiber gewisse Aussa-
gen, weil die Voraussetzungen der Aussagesysteme bei den
verschiedenen Menschen verschieden sind. Man muB also
noch folgendes bedenken :

5. Jede Aussage ist in ihrem Anssagesinn durch die histori-
schen gesellschaftlichen Voraussetzungen bestimmt, unter
denen sie gemacht wird. Scheinbar gleichsinnige Aussagen
inner:halb verschiedener Lebenssysteme konnen tatsdchlich
ganz verschiedenen Sinn haben. Daraus ergibt sich fiir eine
Wissenssoziologie die Aufgabe, fiir jedes Lebenssystem (Volk,
Kulturkreis, Epoche usw.) diese Voraussetzungen klar her-
auszustellen.

Thre Frage, glaube ich, ist unter diesem letzten Gesichtspunkt
zu behandeln, d.h. wir haben nach den stillschweigenden Voraus-
setzungen der Aussagen von Menschen, die verschiedenen Le-
benssystemen zugehOren, zu forschen. Um dann den Sinn der
fremden Aussage mit dem Sinn unserer Aussage vergleichen zu
kénnen, muB man das, was Sie ,, Transformationsformeln” nennen,
finden. Diese erlauben die Voraussetzungen des Fremden in
unser Denken zu transformieren und dadurch eine gemeinsame
Basis des Gesprichs zu schaffen.

Bei den Naturwissenschaften gelten die europdischen Voraus-
setzungen, aber im Politischen, Geisteswissenschaftlichen und, wie
Sie erfahren haben, im Wirtschaftsdenken ist die volkliche Ver-
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schiedenheit zwischen dem ostasiatischen und unserem Denken
groB. Hier ist also noch viel Arbeit im Dienste einer wirklichen
Verstandigung zu leisten. '

Magnus :

Ich gehe von dieser Ihrer klaren Darstellung weiter und
beschiftige mich im folgenden mit Punkt 1, dem System aller
nicht sinnwidrigen Aussagen. Eine solche Aussage ist die Fixie-
rung eines BewuBtseinsinhalts.

Eine. solche Fixierung zerreibt den stetigen Zusammenhang
des unreflektierten Daseins (Dasein im Sinne Thres Buches ““ Sinn
und Sein,” Tokyo 1933). Besonders deutlich wird mir das immer
dadurch, daB die Menschen, die aus dem unreflektierten Dasein
heraus leben, eine ewige Feindschaft gegen diejenigen hegen, die
aus der reflektierten BewuBtheit heraus leben. Die Fixierung von
BewubBtseinsinhalten bringt ferner das Probem des Uberganges
von einem Fixierungspunkt zum anderen. Wenn der Grenziiber-
gang nach Leibniz bereits aus der formalen Logik (Umkreis nicht
widersinniger Aussagen) herausfillt, so erscheint es zweifelhaft,
ob man mit einem logischen System auskommt. Wird man nicht
dahin gedringt anzunehmen, daB es mehrere Systeme der Bestim-
mung von Beziehungen von BewuBtseinsinhalten gibt, so daf der
Sinn eines BewuBtseinsinhalts wesentlich bezogen ist auf das
System, innerhalb dessen die Fixierung des BewuBtseinsinhaltes
erfolgt ? Man wird daher eine Reihe von Logik-Systemen ausar-
beiten miissen. Man kann dann nachher sagen, daB die einzelnen
historisch-gesellschaftlichen Systeme (Ihre No. 5) bestimmte Mi-
schungen von Logiksystemen bevorzugten. Dadurch erhielte man
die Mbglichkeit, die Verschiedenheiten des zeitraumlichbedingten
Denkens zu beschreiben, wie es ohne besondere Untersuchung
vom Beobachter unmittelbar empfunden wird.

Ich habe den Versuch gemacht, diese Reihe von verschiede-
nen Logiksystemen zu skizzieren. Logik ist dann in Anlehnung
an Thre Definition der Umkreis der Bestimmungen von Beziehun-
gen von BewuBtseinsinhalten, die innerhalb des jeweiligen Systems
nicht sinnwidrig sind. Es wird hierbei eigentlich nur das Ur-
bewubte ausgeschlossen, ohne dab ich seine Existenz leugnen will
Eingeschlossen wird das Paradox als logische Form.
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1) TIrren-Logik : Zielloses Denken.

Die Irren beziehen vom eignen gegenwdrtigen
BewuBtseinsinhalt zum vorhergegangenen oder
kiinftigen eigenen BewuBtseinsinhalt, erkennen
aber keine Konvention mit der Gesellschaft an.

ZIELLOS (Konsequenz des Solipsismus)

2) Primitiven-Logik : Launisches Denken.

Die Primitiven setzen nur im engen Rahmen
des Stammes die Beziehungen der BewuBtseinsin-
halte fest und setzen auch - fiir auBenstehende —
widersinnige gedankliche Beziehungen als Bestim-

LAUNISCH mungen.

3) Gefiihlslogik : Sprunghaftes Denken

Hierhin gehért die weibliche Logik, die Intui-
tion und die intellektuelle Anschauung. Das
Gefiihlsdenken geht unsystematisch, von vielen
Seiten oder Richtungen kommend, an die zu
bestimmende Beziehung. Es besteht oft kein
Interesse an der nachtriglichen, ordnenden Ver-

ZIELBEWUSST kniipfung richtiger, neuer mit alten bekannten

: Bestimmungen.

4) Einkreisungs-Logik: Anniherndes Denken. Hier beginnt
die Systematik des Denkens. Als Beispiele :

Paradoxe der Mystik
Leibniz’ Infinitesimalbegriff
Hegels dialektische Methode
Japanische Neigung zur Annaherung durch
Aneinanderreihung von — européisch gesehen — Widersprii-
chen, auf ein bestimmtes Ziel gerichtet.

Das hier passende Diagramm ist #hnlich einem Vektor-
Diagramm :
: DIALEKTISCH

Die unmittelbare Erfassung der Beziehungen von BewuBtseins-
inhalten wird skeptisch fiir unméglich gehalten. Man stobt an
Stelle dessen ungefihr in der vermuteten Richtung vor. Man
nimmt an, daB man zu weit nach der einen Seite gegangen ist
und geht daher fast ebenso zu weit nach der anderen Richtung.
Man #ndert so die Richtung wechselweise, wobel man sich immer
stirker der Parallele mit der Richtung nihert, in der die gesuchte
Beziehung liegt.

5) Formale Logik: Bestimmendes Denken
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Bestimmung der Beziehungen von Bewubtseinsinhalten
durch konsequente Einhaltung widerspruchsfreier Regeln,
wobei die Richtung des Denkens mit der Richtung der
Beziechung zusammenfdllt. Wiahrend in den ersten vier
Systemen der Logik widerspruchsvolle Begriffe, Urteile und
Schliisse gesetzt werden durften, ist das hier zur Erhaltung
formaler Richtigkeit nicht mehr erlaubt.

—_— — — — —
BESTIMMENDES DENKEN
Ein besonderes Problem ist natiirlich das Verhiltnis dieser
fiinf Logiken zueinander. Mir schwebt das Bild vor, daB Logik
No. 1 ein Kegel ist, iiber das Logik No. 2 dariiber gestilpt ist,
dariiber No. 3 und so fort. Die in einem bestimmten historisch-
gesellschaftlichen System beobachtbare Logik stellt dann jeweils
einen Schnitt durch dieses Kegelsystem dar. Das einzelne Indi
viduum ist ein blattdiinner Schnitt, ein Volk wire dann eine mehr
oder weniger breite oder hohe Schicht von Schnitten, je nach
dem, wie einheitlich das Denken des Volkes ist.

Schinzinger :

Thre Darstellung der verschiedenen Denksysteme ist sehr iiber:
zeugend, aber ich méchte doch nicht von verschiedenen Logiken,
sondern lieber von verschiedenen Denkstilen sprechen. Bitte hal:
ten Sie mich nicht fiir einen Pedanten, der eigensinnig an Worten
hangt. Dahinter verbirgt sich der sachliche Unterschied von
Norm und Wirklichkeit. Logik ist Norm. Die Wirklichkeit des
Denkens weicht oft von dieser Norm ab. Viele Menschen lassen
sich nicht von ihrer Meinung abbringen, auch wenn ihnen ein
logischer Fehler nachgewiesen wird. Diese Meinung beruht auf
irrationaler LebensgewiBheit, welche die logische Form fiir neben:
sichlich hialt. Diese Menschen beruhigen sich bei dem Gedanken,
daB es leicht sein miisse fiir ihre Meinung auch eine richtige
logische Formulierung zu finden. Wissenschaft ist auf solche
Weise natiirlich nicht moglich. Aber auf allen Gebieten, wo die
irrationale LebensgewiBheit eine groBe Rolle spielt (z. B. in Reli-
gion, Liebe, Politik und Wirtschaft) ist dieser ,, ungenaue ” Denk-
stil zu Hause. Was Sie als andere Logiken bezeichnen, mochte
ich daher Arten dieses ungenauen Denkstils nénnen.

Es bleibt noch die Frage, ob fiir jede dieser Arten des un:
genauen Denkstils die eine formale Logik als Norm der Richtig-
keit annehmbar ist. Bevor ich darauf eingehe, muB ich noch
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einen Punkt berithren: Sie sagten einleitend, der Einzelne kénne
fiir sich denken, wie es ihm beliebe. Auch wo wir alleine den-
ken, wird das Denken von der Sprache (eine Gemeinschaftsleistung)
getragen. Die Psychologie befasst sich mit den tatsichlichen
Gedankenverbindungen und deren naturhafter GesetzmiBigkeit.
Die Logik hat es mit einer sinnhaften Gesetzlichkeit zu tun; sie
schreibt vor, wie Gedanken verbunden werden sollen, um richtig
zu sein.

Nun zu Ihren fiinf Denkstilen:

1. und 2. Das ,, ziellose” Denken gewisser Geisteskranker
und das ,, launische ” Denken primitiver Volker stehen auBerhalb
der Logik. Psychiater und Ethnologen, die sich in diese psychi-
schen Abgriinde wagen, miissen wihrend dieser Zet die logische
Norm auBer Acht lassen. Nur auf solche Weise konnen sie sich
in diese Denkstile einfithlen. Hier ist also die logische Norm
nicht anwendbar, was aber ihre Geltung und ihren Wert nicht
beeintrachtigt.

3. Sehr schén sagen Sie, daB das ,, Gefiihlsdenken ” kein
Interesse an der nachtriglichen ordnenden Verkniipfung hat.
Damit aber, daB eine Frau dieses Interesse nicht hat, ist noch
nicht gesagt, daB eine solche nachtrigliche Logisierung ihres Ge-
dankens unméglich ist. Selbst Mathematiker erfassen intuitiv
einen Tatbestand, den sie nur mithsam nachtriglich auf die logi-
sche Form unseres ,, Treppenverstandes ” bringen.

4. Das von Ihnen als ,, anndhernd ” bezeichnete Denken folgt
einer bestimmten Methode, die teils vom Gegenstande gefordert,
teils aus den volkischen Voraussetzungen erkldrbar ist. Hier
verlangt der Inhalt neue Bestimmungen, die nicht im Rahmen
der formalen Logik liegen. So zeigen z.B. die organische und
geschichtliche Entwicklung die Verénderung eines identischen
Wesens in der Zeit. Der ,, Widerspruch” fallt nicht mit dem
formalen Widerspruch zusammen ; es handelt sich hier um einen
hoheren Begriff fiir Negation, der in der formalen Logik nicht
vorkommt. Dasselbe gilt fiir Kausalitdit. Es handelt sich hier
um eine transzendentale oder metaphysische Logik des Seins.
Dies schlieBt die Norm der formalen Logik fiir das Operieren mit
diesen neuen Begriffen nicht aus. (Ich hitte Leibniz und Hegel
in meiner Aufstellung erst an dritter Stelle unter den transzen-
dentalen Logik erwihnen sollen). Die Begriffe des Infinitesimalen
und der Dialektik sind mit den Mitteln der formalen Logik nicht
zu bauen, aber das Operieren mit diesen Begriffen unter-
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liegt der logischen Norm. Bei der Mystik allein ist die Grenze
der formalen Logik iiberschritten und damit auch der Gegensatz
von richtig und unrichtig.

5. Das “bestimmende ” Denken kommt der Norm ‘der for-
malen Logik am nichsten und unterstellt sich ihr ohne weiteres.

Der Wert der formalen Logik wird dadurch bestitigt, daB
wir damit Wissenschaft und Technik aufbauen konnten. Dieser
Logik des Denkens muB also eine Logik des Seins entsprechen,
sonst wiren Experimente und Technik nicht moglich. Es gibt
nun aber auch Bereiche des menschlichen Lebens, die besonderen
‘Wertcharakter haben, wie Religion, Liebe und Kunst. Hier hat
das rationale logische Denken nicht mehr dieselbe Bedeutung;
das bestimmende Denken wird seltener. Politik und Wirtschaft
sind gleichsam gemischte Gebiete; Planung und konstruktives
Denken miissen logisch sein, zugleichs pielen aber hier irrationale
Wertungen herein. Diese letzteren sind aus der nationalen und
geschichichtlichen Eigenart zu erkliren. Dies sind die unbewuBten
Voraussetzungen der Aussagen und des Denkens, von denen ich
anfinglich sprach. Wenn sich also eine Aussage nicht auf die
strenge logische Form bringen 14Bt, so kann der Grund dafiir in
dem besonderen Denkstil und in den unausgesprochenen Voraus-
setzungen irrrationaler wertméaBiger Art liegen. Beides ist durch
Raum und Zeit und Volkscharakter bestimmt. Haben wir die
von Ihnen geforderten Transformationsformeln, so mufl es moglich
sein, die immanente Richtigkeit auf logische Form zu bringen. Es
ist wie bei einem Spiel, dessen Spielregeln man kennen muB, um
die einzelnen Operationen wahrend des Spiels zu verstehen, die
sinnvoll und logisch aus diesen Spielregeln sich ergeben. Den
Denkstil eines fremden Volkes verstehen lernen, heiBt dessen
Spielregeln kennenlernen. Dies ist bei der von Thnen angegebenen
Mischung der Denkstile keine leichte Sache, da meistens die irra-
tionalen Tiefenschichten vorherrschen.

Ich stimme Thnen vollstindig darin bei, daf fiir die BewuBt-
seinsinhalte und Denkformen gewiBer Réume und Zeiten auf die
schopferischen Gemeinschaften, die sie hervorgebracht haben,
suriickgegangen werden muB. Es gibt keinen Denkstil, der sich
ohne weiteres auf beliebige Rédume und beliebige Zeiten anwenden
lieBe. Als Wirklichkeit gibt es nur die verschiedenen Denkstile,
obgleich es snur eine einzige logische Norm gibt. Von dieser
Uberzeugung der einen Logik kann ich mich erst abbringen lassen,
wenn mit Denkformen, die sich nicht in die logische Form
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transformieren lassen und also mit den Gesetzen der Mathematik
kollidieren, leistungsfihige Briicken und Luftschiffe gebaut werden.

Magnus :
Ich muB nun erst nachweisen, daB ich nicht in einen haufigen

Fehler verfallen bin. Habe ich etwa einen Sinninhalt mit einem
Begriff bezeichnet, der in der europiischen Ubung einen anderen
Inhalt hat? Nenne ich etwa Logik etwas, was nicht den
Anspruch machen kann, so bezeichnet zu werden ? Derartige
Bedenken nehmen in der europdischen Wissenschaft ja immer
einen breiten Raum ein, ohne daB es ihr geschadet hat. Ich muf
also nachweisen, weshalb ich den Begriff ,, Logik ” benutzte.

| Hierbei mub ich von dem von Ihnen verwendeten Begriff
,, Denkstil ” ausgehen. Unter einem Denkstil scheint mir ein
Denken innerhalb eines bestimmten Systems zu verstehen zu sein.
Dabei ist aber noch nicht daran gedacht, ob das jeweilige tatsich-
liche Denken der Norm dieses Denktypus entspricht. Was ist
nun Logik ? Man findet meist folgende Definition : Logik ist die
Wissenschaft von den Gesetzen fiir richtiges Denken innerhalb
eines Systems. Hierzu ist zweierlei zu sagen:

Erstens kann ich Logik nicht ausschlieBlich fiir Wissenschaft
gelten laBen. Sie mubB vielmehr eine Norm fiir alles Denken
darstellen. Die Wissenschaft von der Logik miiBte dann Logistik
heiBen. Dies Wort ist aber bereits fiir eine Erweiterung der
klassischen Logik in anderem Sinne festgelegt.

Zweitens ist der Zusatz ,,innerhalb eines Systems” nicht
allgemein iiblich. L#Bt man ihn aber gelten, so bereitet man den
Weg zu meiner Auffassung vor, die dann heiBt: Logik ist ganz
allgemein die Norm fiir richtiges Denken innerhalb eines Denk-
‘stils. Dann gibe es ebensoviele Logiken wie Denkstile.

Nun haben Sie mit Recht auf das Verhiltnis von Norm und
Wirklichkeit hingewiesen. Ich mub also noch fiir die verschiedenen
Logiken nachweisen, daB der jeweiligen Logik innerhalb eines
Denkstils auch eine entsprechende Logik des Seinstyps entspricht.
Ich bin also auch darin mit Ihnen einer Meinung, daB der Logik
des Denkens eine Logik des Seins entsprechen mu8, denn sonst
ist eine Bewahrungsprobe nicht méglich. Wir miissen also versu-
chen, zu allen 5 Logiken das Verhaltnis von Norm und Wirklich-
keit zu zeichnen. Dabei gehe ich in der umgekehrten Richtung

als vorher vor.
Zu 5.: Der Stil des bestimmenden Denkens hat als Norm die
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Zu 4.:

Zu 3.:

formale Logik. Nur in diesem System und unter der
Kontrolle der formalen Logik 148t sich europiische
Naturwissenschaft betreiben. FEuropidische Wissenschaft
allein konnte zu Briicken von der GréBe und Haltbarkeit
der deutschen Rheinbriicken fithren, nur europiische
Wissenschaft unter der strengen Kontrolle formaler Logik
konnte Maschinen in die Liifte steigen lassen. Aber
europaische Wissenschaft begrenzt die Wirklichkeit, mit
der sie sich beschaftigt. Nach Kant ist Wissenschaft ein
nach Prinzipien geordnetes Ganzes der Erkenntnis. Sowohl
Prinzipien wie Erkenntnisziel haben Grenzen und nur
innerhalb dieser Grenzen wird die europidische Wissen-
schaft mit dem Sein fertig, das seiner I.ogik entspricht.
Wenn das Gesprach auf metaphysische Fragen kommt,
so ist im Rahmen der formalen Logik und des bestim-
menden Denkens eine skeptische Haltung wohl am Platze.

Der Stil des annihernden Denkens hat als Norm die
Einkreisungslogik. Ihr entspricht die Wirklichkeit, mit
der die Mystik sich besch#ftigt und mit der sie auch in
den verschiedensten Formen fertig wird. Die Logik der
Mystik baut keine Briicken iiber Fliisse, aber Briicken zu
Gott, oder in Asien zum Absoluten in verschiedenster
Pragung. Richtet man sich nach den Regeln der anni-
hernden Logik, so fliegt man weiter als unsere groBbten
Fernrohre reichen.

Der Stil des sprunghaften Denkens hat als Norm die
Gefiithlslogik. Das sprunghafte Denken erreicht Gebiete,
die dem bewuBten Verstande unter Umstdnden unerreich-
bar sind, oder an die der bewuBte Verstand nur mit
groBer Anstrengung gelangt. Doch handelt es sich hier
keinesfalls um Willkiir oder Zufall. Dieses Denken lauft
ebenso wie die oben besprochenen Denkstile nach Nor-
men ab. Ich kann gerade auch wie Sie fiir die Logik
des intuitiven Denkens nichts besseres als die Mathematik
erwiahnen. Hier gibt es nichts Schoéneres und Tieferes
als Henri Poincarés Schilderung der Entdeckung der
Fuchs’schen Funktionen, die er in seinem Buche ,, Wis-
senschaft und Methode >’ (deutsch von Lindemann, Leipzig
und Berlin 1914, S. 41 ff) schildert. Uber die Bewih-
rung in der Wirklichkeit braucht also hier nichts weiter
gesagt zu werden: Aber wir miissen noch die Briicken
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betrachten, die mit dem sprunghaften Denken der Frau
in der ihr entsprechenden Wirklichkeit gebaut werden
kénnen, und zwar nur gebaut werden kénnen, wenn die
Normen der Gefiihlslogik eingehalten werden. Dariiber
ist auch kein Streit, daB die Briicken der Gefiihlslogik
der Wirklichkeit besser widerstehen koénnen, als noch so
einwandfrei von Ingenieuren gebaute Briicken.

7Zu 2.: Der Stil des launischen Denkens hat als Norm die Pri-
mitivenlogik. In der Welt des Primitiven gibt es erschrek-
kend viel unbekannte, Schrecken erregende GroBen.
Der Primitive muB und will mit dieser Wirklichkeit fertig
werden. Er wiirde im Grenzenlosen ertrinken, wenn er
sich fiir sein aus der Not geborenes launisches Denken
nicht Normen schaffen wiirde, eben seine Primitivenlogik.
In ihrer Ganzheit ist sie geschiitzt vor den ZerreiBungen,
welche die Fixierung von BewubBtseinsinhalten in dem
oben angegebenen Sinne zur Folge hat.

Zu 1.: Ja, auch fir die Not des ziellosen Denkens armer Irrer
mub ich auf meinem Standpunkt bleiben, daB auch sie
sich Normen schaffen, um mit ihrer Wirklichkeit fertig
zu werden, und daB sie es auch erreichen, was auf dem
Wege der formalen Logik nie moglich wire.

Die von Ihnen bezeichneten “ungenauen Denkstile ” mochte

ich mit diesen Ausfithrungen der ErfaBbarkeit niher gebracht

haben. Etwa in dem Sinne wie die Wahrscheinlichkeitsrechnug
den Zufall faBbar gemacht hat. Dabei ist meine Uberzeugung,
daB erst nach ErfaBbarmachung der verschiedenen Logiken die
Moglichkeit besteht, Transformationsformeln zu schaffen, durch
die die Resultate eines Denkstils fiir die Benutzer eines anderen
Denkstils brauchbar gemacht werden. Wahrlich eine Lebens-
aufgabe !

Aber auch fiir meine spezielle Wissenschaft der Wirtschaft ist
es ganz besonders ndtig von der Anerkennung mehrerer Logiken
aus an diese Transformationsgleichungen heranzugehen, denn die
Moglichkeit, daf sich die Menschen zum Denken ausschlieBlich
im Sinne des bestimmten Denkens mit formaler Logik erziehen
kénnten oder erzogen werden konnten, ist iberhaupt nicht gege-
ben. Wenn ich aber in Anerkennung der Verschiedenheiten der
Denktypen und ihrer Logiken zu einem Wege kommen kann, auf
dem die Folgen der Summe des Handelns der verschiedenen
Denktypen in irgendeiner Art kalkulierbar werden, so habe ich
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einen wichtigen Beitrag fiir die Wirtschaftswissenschaft geleistet.

Sie werden vielleicht licheln, gewiB wird aber der japanische
Leser licheln, wenn er sieht, daB die Anerkennung einer Mehrzahl
von Logiken dazu dienen soll, daB das Irrationale weiter rationa-
lisiert wird, im Sinne des alten Weges europdiscner Wissenschaft.
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