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gange des romischen Weltreiches die Rolle Roms fiir ausgespielt Qi‘kléirt.
Aber Richtiges hat ihre Auffassung doch (fiir die japanische Geschichte):
die Mitte wankt, die weltliche wie die geistliche, undb die Erschiitterungen
die F 6lgen, sind lang und ungeheuer.

Kyoto wéznkt: das zeigt negativ, wie die Dinge stéhen; Kamakura steht
auf ; das zeigt positiv die Verrottung. Kamakura ist nicht mehr, was Kyoto
ist. Es mag tausend Verdienste der Kolonisation, Zivilisation, der strafegischen
Machtzusammenfassung haben; die heilige Stadt der Mitte ist es nicht mehr.
Es ist immer ein Anderes, Zweites, Sekundsres, ein Bruch. Das Ganze ist
nicht mehr., Man mag allgemein geschichtlich fragen, ob nicht die Gefahr
der Erstarrung stets nahe ist, wenn die irdische Mitte sich dauernd festlegt;
ob und inwieweit—um Parallelen zu nennen—ein tatsichlich irdisches
Jérusalem, ein bodenverhaftetes Rom .der Menschheitsgeschichte adiquat
war oder ist. Die japanische ,, Welt unter dem Himmel“ jedenfalls erlebt
das Versinken ihrer Mitte mit der niederstiirzenden Heian-Zeit, bzw. um die
Wende der Go-Daigo-Zeit. Im Geistigen—Relig@ésen sind da eigentiimliche Dinge

»

im Spiel. Es mag Japaner geben, die triftigerweise solch Wanken innerster
japanischer Mitte bestreiten. Sie sagen: ihr kennt und seht nur den Vorgrund
des Geschehens, nicht den eigentlichen Quell, nicht den Urgrund.

Die japanische Geschichte hat in hohem MaBe etwas Lokalisiertes, sich

Lokalisierendes ; die Zeitalter finden jeweils ihr Reprisentativam im Raume,
in S‘téid’cen, Orten, Bergen. Wir werden an Raum- und Ortwerdungen der
Geschichte erinnert, wie sie etwa Ev. Joh. 4 hervortreten in der Erorterung
dariiber, ob man Gott auf diesem oder jenem Berge, in Jerusalem oder auf
dem Berge Garizim anbeten solle. Da ist Asuka, da ist Nara; erste Frithzeit.
Das Absinken Naras aber zeigt sodann deutlich ein Absinken der buddhistischen
Richtungen, der sog. Sechs Nara-Sekten; d.i. der Kirche itherhaupt, soweit
sie Nara war, insbesondere der Lehre (Kegon) und der Praxis (Ritsul. In der
Jinnoshotoki-Einleitung sind viele Einzel-Daten dessen gegeben. Je konkreter,
ortlicher die Einzelheiten dieses Geschehens heraus gearbeitet werden, desto
auffilliger, desto erstaunlicher wird das dortige Geschehen. Der Eindruck

~ ist dann vergleichsweise, wie wenn irgendwo_ wie zufillig, alogisch Ungliicks-

fdlle iiber Ungliicksfille sich ereignen, erst sporadisch, dann zunehmend im-
mer systematischer, von allen Seiten hér, und daB Ein Einziges, Michtiges
Grund und Ursache gewesen ist. Der Néra—Berg bricht auséinander. Heian
erhebt sich. Was neu ist, das flieht von Nara weg. Tendai (Dengyé-Daishi)
und Shingon (K6b6 Daishi) flichen in die Wildnis des Gebirges. Und gerade
so werden sie die Hierarchen des n'euenl Heian, und ihre Berge werden die
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geistlichen Trutztiirme dieser neuen Zeit. Insbésondere der Heian-Berg
Dengyd’s erscheint, auch dem heutigen Anblick wohl noch, als Gralsberg
Kyotos, als Heian’s Schutzburg. Sinkendes Heiantum dbar wiederum bedeutet :
Weg vori Heian! ,, Flieh! Auf! Hinaus! ins weite Land 1“ in die namenlose
Weite des kolonialen Kamakura-Ostens, in -das ganz Neue, Unbekannte!
Die vier neuen groﬂeh Buddhismus—Richtungen Kamakura’s sind ein geistiges
Verlassen der Kyoto-Berge. Aber (so darf man wohl sagén) es erfolg*t kein
solches riumliches Sich-Niederlassen des Geistigen mehr. Wo ein Sizdeln’
erfolgt, da ist es anderer Art als vordem; diese Neuen siedeln viel stirker
in einem ﬁberréiumlichen, sei dies nun unendlich-meditativ oder in der In-
nigkeit des Buddha-Namens-Anrufs oder in brennendem Fifer religiésen
Volkstumswollens ; eine andre Welt ist angebrochen. Zum Teil in allerhef-
tigstem Kampfe, uhter Not und Verfolgung, geschieht dies Verlassen Heian’s
und des Heian-Berges. ‘

Ist dies nun das sich abrollende Bild des Buddhistischen, und gilt Gleiches
von dem nur schwer erfafbaren Konfuzianischen, so sehen wir hinter diesen
Widerstreiten, verborgen und doch immer wieder mit seinem Dasein sich
wahrnehmbar machend, bisher vom Abendlindischen wenig festgestellt,
meist iiberhaupt' nicht fiilr Wesenheit gehalten, ,, gehesimnisvoll am lichten
Tag* das, von dem jene oben erwihnten Japaner sagen, daB Japan dies

iiberhaupt nie verlassen habe: Mitte und quuell. Die Japaner, einerlei

welchen S'tandpunktés, weisen uns ganz allgemein auf ein Zeitalter hin, da
Gottesdienst und Staatsdienst Eines waren —das Wort matsurigeto, welches
beides bedeutet, ist noch heute Ausdruck dafiir, ebenso mag dafiir zitiert
werden das Wort mi-ya, welches sowohl Gotteshaus wie Herrscher-Oberpriester-
Haus (Palast) bedeufet—und gesetzt auch, das in der allerfrithesten
Zeit das Volk noch ein wanderndes war, so war Gottes- und Herrscherort
Kklar ein einziger; der Stiftshiitte verwandt. Die Geschichte, bzw. die mythische
Tradifion, weist dann auf jenen Augenblick- hin, da Miya (Heiligtum) und
Miya (Pélast) sich schieden, und ich glaube, es ist nicht falsch zu seigen, dag
seit jenen Zeiten deutlich- in Erscheinung tritt das Heiligtum der Heiligtiimer,
vergleichbar dem Delphi der Griechen: Ise. Welche Rolle Ise bei dem Kampf
des aufsteigenden Heian (Tendai, Shingon) wider das sinkende Nara spielt,
bleibe hier unerbrtert. Zweifellos, so denke ich, war seine Rolle dabai
nicht gering. Aber dieselbe konkret, sozusagen lexikalisch nachzuweisen,
wird nicht einfach sein. Beim Versinken der Heian-Zeit und dem Kamakura-
Aufbruch 'd'agegen' ist ganz- auffillig und offen am Tage, dokumentarisch in
bis heutigen Tags fiir elementar wichtig gehaltenen Schriften, das Hervortreten
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und Inlebendige-Aktion-Treten Ise’s. Der unbeteiligte Betrachter wird dabei
zumeist zuerst so kalkulieren, daB es der offensichtliche Niedergang des
Heian-Buddhismus war, welcher wie von selbst Ise, d.i. die Shintédisten, auf
den Plan trieb und ihre Wagschale steigen lieB. Diese Rechnung hat wohl
ein Richtiges; aber sie trifft wahrscheinlich den Kern der Sache doch
nicht. _Es ist wahrscheinlich viel richtiger zu denken, daf Ise ebenso kraft-
und machtlos, ebenso verrottet geworden war wie das Buddhistische und
Konfuzianische. DaB Buddhismus und Konfuzianismus iilberhaupt so einge-
drungen waren und derart Boden gefaft hatten, zeigt, in welche Rolle Shintd
gedriangt worden, und die ganze Verderbnis der Zeit macht offenbar, W{e
wenig verheifungsvoll es. um Shinté stand. Darum ist es, vom Religidsen,
vom Geiste Japans zu sprechen, wohl richtig, zuerst in diese innerste
Mitte zu gehen und gewahr zu werden, daB hier Verderbnis war, und
zu sehen, daf dieser Niedergang, diese Verderbnis durchaus nicht gering
waren.

Doch siehe! eben hier erwachen wieder Krifte, greifen auf Urjapani-
sches zuriick, versenken sich in die alten Gottesweisungen ; eine Renaissance
der dltesten Lieder, eine Manyo6shti-Renaissance beginnt; eine Begeisterung
fiir den Gotterzeitalterbericht (Jindaiki), wie ihn das Nihongi aus miindlicher
“Barden“ Tradition tibernommen und aufgezeichnet, setzt ein; wahrhaft
eine Jindaiki-Renaissance ist das aufsteigende Kamakura, aber nicht . eine
nur theoretischer, gelehrter Art, sondern Mensch aus Mensch gebbren, Mann
aus Mann sich entflammend, uraltem Familien-Gottheitverbundensein sich
entringend ; Krieger und Ritter, Priester hochsten Geschlechtes sind es, die
sich hier finden und verbiinden und die, ganz kurz gesagt, es wieder haben,

die glaubén'und leben. Es will uns scheinen, daf man mit der uns gewohnten

Gelehrsamkeit an diese Dinge zuerst gar ‘nicht herankommt, sondern nur
auf Krusten, kuriose Brocken und Triimmer sto8t. Es gibt kaum Befrem-
denderes fiir den Abendlinder als etwa die fiir diese Zeit so itberaus
charakteristischen, ja grundlegenden Fiinf-Bu-Shintd-Schriften. Was - wollen
wir mit dem Bericht von der halb iiberirdischen, halb menschlich “irdischen
Yamato-Sonnenjungfrau (Yamato-hi-me, Y.-, Pririzessin“), deren Lebensjabre
mit denen Methusalems wetteifern? was von den Mythos an Mythos, Ima:
gination an Imagination reihenden Berichten von Ise’s beiden Kaiser:Gros-
Gott-Palasttempeln und dem Sich-Niederlassen der Gottheiten daselbst?
Es ist fast, als wolle man zur Zeit -des Franz von Assisi die griechisch-
romischen Gétter in altem Gewand und Namen wieder auf den Thron setzen
und als lebendige Wesenheiten verehren. Die griechischen Gottheiten sind
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uns wenigstens noch vertraut, die japanischen sind ihrem Namen nach uns
fremd, unbehaltbar; Gestalt und Wesen — wer wei etwas davon? fihlt
etwas in ihnen? Die Geschichte scheint.eg hier geradezu darauf a_ngelegt-
zu haben, dem abendlindisch wissenschaftlich Betrach’menden Schabernack
zu spielen ; die-Hauptschriftwerke sind Filschungen! Und als solche, paradox
gesagt, sind sie echt. Sie sind vollauf Kamakura-Shintd, der die Gotteswei-
sungen in Urzeiten zuriickverlegt; aber was sollen solche Weisungen ? — Ein
heut.igercSchriftsteller sagt, das Neue an Nietzsche sei, da er Apollo lebe,
Dionysos lebe (Schmidhauser, Kampf um das geistige Reich). Auf den
ﬁbergang antiker Gestalten in das christliché, besonders das mittelalterlich-
katholische BewuBtsein ist oft hingewiesen worden. Stefan George, der Dich-
ter, lebt aus dieser antik-historischen, christlich-katholischen Weltformung ;
sie verdichtet sich ihm im Maximin-Erlebnis, das die Mitte, die Strahlenmitte,
das Sanctuarium seines Lebenswerkes ist; gerade auch die letzten, den
Zeitgenossen niher verstindlichen Werke sind ohne diese Mitte nicht zu
erklaren. ‘ Das in ihnen zutage tretende In-die-Welt-Hinauswirken wird dem
Dichter moglich durch jenes mit dem Antiken tiefe Zusammenhinge habende,
inmitten unsrer Zeit auBerordentliche Erlebnis. Es ist auch in dieser Richtﬁng,
daB Goethe-Auffassung und Goethe-Erkenntnis unsrer Zeit, in Gundolf, dem
Jiinger George’s, sich verkdrpernd, gehen. Das Wieweit und Wieweit-nicht
der Darstellung Gundolf’s ist dabei im Zusammenhang mit der Anteilnahme
an George’s Erlebnis eigentiimlich-bedeutsam.— Vieles andere aus unmittelbarer
Gegenwart wire hier zu nennen. Die Jinnéshotoki-Einleitung trigt noch
manchen Zug bei, Verwandtes weisend. Aber wie fremd und befremdend‘
sind trotz all solchem dem abendlindischen Betrachter die Schriftwerke
des Kamakura-Shint6. Wollte man versuchen, etwa die finf grofen
Hauptwerke desselben, iibersetzenderweise zugénglich zu machen, so wirde
man das Gefiithl nicht los: man bohre Ruinen im Sande und lebendiges
Wasser guelle hier nirgends. So fern liegt all dies dem europdischen Bewuft-
sein. Von aufien her vermdgen wir uns dem nicht zu nahen. Wir miissen
versuchen, diese Menschen selbst kennen zu lernen, ungeachtet ihrer’ Dogmata
und Mythologien; wvon Mensch zu Mensch bahnt sich ein Einander-Gewihren-
lassen, bahnt. sich Verstindnis an, und langsam auf diesem Umwege geschieht
es dar'm,vdaﬁ wir dem horchen, was sie letztlich beherrscht und treibt, und
was sie verehren. Sie haben Erlebnisse mit Fod und Leben gehabt; sie haben
Weissagungen und deren Erfiillungen erlebt; in reiner Gottesminne ist die
Priesterin (saigd) der Gottheit zugewandt ; die Priesterin entstammt héchstem
Geschlecht ; ihre Genealogie fithrt iiber die gro8ten '-Hérrsc-her, tiber Propheten-
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und Erzviter bis zu dem Adam des Volkes und weiter zu den Géttern. Die
Priesterin -trigt leiblich’in sich das Erbe des sacerdotium und des regnum
und die prophetischen Gaben. Sif: ist 'ganz dem Dienst der Gottheit hingege-
ben. Wo sie wankt, entfernt man sie. Spatere Zeiten sahen das Zuriicktreten
der Priesterin gegeniiber dem Priester. Aber etwas von ihrem Dienst,” von
ihret geweihten Minne hat sich unerldschlich - fortgepflanzt. Es gibt:auch
Zeiten- der Getriibtheit, da Falschung, Heuchelei, Trug herrscht. Aber Shin-
t0’s ganzes Sehnen ist auf fleckenlose Echtheit, ,, Reinheit “, gerichtet.
Mitten in der Verrottung der Zeit zeigt sich Shinté in seinen Trigern
plotzlich merkwirdig - erstarkt, neulebendig, von neuem reinem
Gottheitsodem. durchweht.  Das Jinnoshotoki lebt aus diesem Impuls heraus;
es ist im weltlich-politischen Schrifttum dieses Neuen stirkster Zeuge. Dieser
Shinto fithlt sich o offenbarungsstark, ist so glaubensgesittigt, da8 er alles

andre auf seine Schultern zu nehmen, in seinen Bannkreis zu ziehen, unter

eigne Herrschaft zu stellen unternimmt. Den Glaubensausdrucksformen, dén.

Gestaltungen nach bewegt sich sein Denken um den himmlischen Herrn-der-
Mitte, bzw. um den Herrn, die Mitte schlechthin (4dme mi noka nushi no
mikoto). Dieser ist ihm im Géttlichen die zentrale Urerscheinung. Er iden-
tifiziert ihn nun mit dem Hei‘rn, auf den ,,aller Augen warten, daB er ihnen
Speise gebe zu seiner Zeit “, d. i. mit der Nahrungsgottheit; diese wird vor
allem im AuBeren Schrein Ise’s verehrt. Aller Erklirung nach aber ist diese
Gottheit die Gottheit des erlauchten Geistes (mé-ke, mi-k?), der Seele dessen,
was da lebt, insbesondere dessen, was die Menschen nihrend lebt, vor allem
des Reises. In einer spiter zu verdffentlichenden, schon jetzt weit vorge-
schri"ctenen Arbeit gedenkt der Verfasser ausfiithrlicher hierauf Zurﬁ'ck-
zukommen. Zahlreiches geschichtliches Material fiir diesen Neu-Shintd

der Kamalkurza-Zeit, den Shinté deS\Auﬁeren,Schreins (Gektt Shinto), haupt- '

sdchlich vertreten durch das Priestergeschlecht Watarai (daher Watarai-
Shintd), findet . man in Jinn6shotoki-Einleitung und -Anmerkungen gegeben.
Von den eben ausgefithrten Anschauungen aus ﬁndeﬁ diese Neu-Shintéisten
leiqht Verbindungen hin zu dem Taois"cischen und seinen Fiinf Wandelzustinden

- und Finf Gruhdwesenhe_it.en; Konfuzianisches und Buddhistisches schliefit

sich an, sphieﬂt wie Blidtter und Bliiten “gleichsam aus dem urjapanischen
Erlebnisstamie hervor ! Man vergleiche insbesondere é.uch die systematische
Zusammenordnung dieser Welten im Jinnoshétoki, dargelegt zum- Schlusse
der Einleitung!

Ni_cht nur Gedanken und Anschauungen sind ' dies; sondern eine Kraft

lebt in ihnen, strémt aus ihnen heraus und beginnt sich die Welt zu unter-.
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werfen, zeigt sich machtvoll in Praxis. Und ebenso wie diese Anschauungen
und Gedanken, vérglichen etwa mit buddhistischen und anderen, sich am
weitesten entfernt halten von abstralten Theorien, so auch setzt die darin
zutage tretende. Kraft gerade moglichst weit entfernt von abstrakt oder
kiinstlich Praktischem ein, als da sind Institutionen, geistliche duiere Forma-
tionen, sondern wirkt, wo sie am schwersten zu fassen ist, gleichsam in der
Wurzel des Baumes, im SprieBen der Urnatur selbst, im Volkshaften, im
Landschaftlichen und in der daraus organisch sich wachstumsgem#8 hebenden
Gliederung und Ordnung, d.i. also. ifn Sumera-Mikototum urspriinglichster
Art, in dem also, was in spiteren Zeiten als Staat (oder Kirche samt Staat)
sich findet. —Das Konfuzianische hat #hnliche Wandlungen durchgemacht
wie das Urjapanische. In der Art des von China rezipierten Konfuzianismus
liegt begriindet, da8 sich derselbe vorwiegend in Staat und Gesellschaft in
leibhafte Wirklichkeit umgesetzt hat. Daher kommt die vom Politischen
handelnde Jinn6shotoki-Einleitung notgedrungen und. natiirlicherweise dazu,
ausfiihrlich davon zu handeln. Gerade auch insoweit der Staat des Ostens
nicht Staat in unserem Sinne war, sondern-Volk, geformt durch das Li, ist
es wichtig, auf Niederbruch und Aufstieg in dem Zeitenverlaufe zu achten.
Jinnoéshotoki spricht davon; die Einleitung zu dem vorliegenden Shotdku-
Taishi-Werke gibt Wichtiges in dieser Hinsicht. Far den, der die Geistesge-
schichte zu erkennen trachtet, aber bleibt gerade hier ein unendliches Ma-
terial noch zu durchwandern und zu erforschen, das Li in seinen zehntausend-
féltigen Erscheinungsformen, und irnme1: neu gewandelt von Zeitenschicht
zu Zeitenschicht, bleibt eine der groSen kaum angefangenen Aufgaben
umfassender Kulturgeschichte. _

Das Religidse im speziellen Sinne tritt uns, in Japan, nirgends miéchtiger.
entgegen als im Buddhistischen. Es ist kein Zweifel, da auch im Konfu-
zianiséher_l und vollends im Shinté das Religi'dse lebt. Aber als das Religiose
kat’ exochen erscheint das Buddhistische. Und wie wir im Staatlichen,:
Politischen, Weltlichen ein -Obaﬁ und Unten, ein Fihrendes Herrschendes und
ein derﬁ Boden Verhaftetes, Tellurisches fanden, so zaigen sich uns im Gei-.
stigen, Geistlichen, Religiosen verwandte. Stufungen, Gegensitze, mit und
gegeneinander streitende Méchte, nur da dieselben, schor_l in ihren Phino-
menen, viel schwerer zu fassen sind, und vollends schwer, oft unméglich ist,
betreffs ihrer Wirklichkei_'t, bzw. dieser Wirklichkeit gegenliber, geistige
Entscheidung zu geben. Kein Zweifel kann dariiber bestehen, AdaﬁA im uralten
Shinté ein m#chtiges reines ,, Oben “ lebte. -Als jedoch durch die Rezeption
Konfuzianismus und Buddhismus kamen, geriet vieles am Shinté in eine
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Verfassung, die ihn als Unten erscheinen lieR. Hohere Kridfte des Shinto
mogen in Konfuzianisches und Buddhistisches emporgédrung.en sein. Was
wir aber vor allem am Shintd gewahren, das ist sein auferordentliches dem-
Boden-Verhaftet-sein.. Unausrottbar scheint dies, aufs innigste verbunden der
Landschaft, ja der Physis ihrer Bewohner, dem Leibe des Volkes. Es} kommt
in Shintd etwas, das ihn in anderem Lande und Volke undenkbar erschéinen
158%.- Shinté ist japanisch. Sein Standort ist geographisch festgelegt. Man
mag den Abendlinder daran erinnern, wie sehr landschaft- und bodenverbunden
oftmals katholisches Wesen sich zeigt. Das noch immer nicht erstorbene,
in Formen und Gestalten neuer Geburt fort und fort lebende, dem romisch-
jtalienischen ‘Boden verbundené Religios-Antike 148t uns Shintd’s Erdgebun-
denheit, Volkszugehdrigkeit, Nationalitit inniger begreifen und fithrt uns vor
allem niher heran an ein Verstindnis dieses tief-antiken oder pra-antiken
Shint6é inmitten des Konfuzianischen und des Buddhistischen. Auf die
eigentiimliche sozusagen mittlere Rolle des Konfuzianischen, soweit dasselbe
den inneren, geistigen, religiosen Bereich beherrscht, hier einzugehen, mus8 ich
mir versagen ; hier liegt, denke ich, Verwandtes vor wie die Bewegungen des
Platonismus und des Aristotelismus; und das Problem, woher, aus welchen
Quellgriinden diese bzw. die konfuzianischen Bewegungen stammen, stellt
sich hier auf Schritt und Tritt. In dem Buddhistischen aber, dem Religitsen
kat’ exochen, wie gesagt, vollziehen sich im Laufe der Niederbriiche und
Aufstiege vielfache Stufﬁngen; oft sinkt, was noch eben ,, Oben *, Besitz,
Kraft, Wesen, Glaube Waf, hinab ins Unten, ins Vegsetieren, ins KraB-Aber-
glsubische, wobei dann freilich gerade dieses, wie vom Boden her, Krifte an
sich saugt und seltsam michtig wieder aufsteht.

" Es ist nur die Folge solchen inneren Absinkens, was sich Ende Heian-
Zeit an #uBerer Verderbnis im Buddhismus zeigt; die Verrottung des
ausgesprochen Religidsen. Diese wird als Hohepunkt der Verrottung iiber-
haupt empfunden, ein jeder fithlt dies so, mag er sonst Anschauungen oder
WertmaBstibe haben, welche er will; eine schlimmere Verderbni‘s, fithlt
e‘f, 148t sich fiberhaupt nicht mehr denken;_ was das Heil, das Heilige war
und ist und sein sollte, ist vollig in sein Gegenteil verkehrt, V‘efrottung,
Gewalt, Mifbrauch, Holle geworden. Daher wird sogleich wie mit Fingern
auf das Bild gewiesen, neben dem es kein anderes gleiches, die Verderbnis
zeigendes zu geben scheint: das Bild der wildrasenden, kampftobenden
Ménchshaufen, der sich gegenseitig zerfleischenden Jiinger des Buddha, welcher
Buddha als eines-der Grundgebete, der Grundvorausseizungen. des ‘Buddha-
wandels das Nicht-Toten gelehrt hatte. Ein emakimong (Rollbild) gleichsam ist
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dieses Bild, ein sich vor uns dramatisch-bewegt aufrollendes Bild, der Jahr
zehnte, ja Jahrhunderte in immer neuen Kzmpfen miteinander streitenden
buddhistischen “Kirchen“. Auch gegen den Staat wandte sich solcher
Kampf; aber die meisten, wenn nicht alle Kampfe, lassen sich -erklédren als
Kimpfe der einen Buddhisten wider die andern Buddhisten. Und der
Hohepunkt, die Hohezeit dieser Kampfe ist die sinkende Heian-, die beginnende
Kamakura-Zeit. Auch die Go-Daigo-Zeit, der Kampf der Nord- mit der
Siiddynastie mag zu gutem Teile ,, kirchengeschichtlich “ erklirt werden.
Welch eine tobende, gier- und haBerfilllte Welt! Es ist, als fehlte uns
Abendlindern bislang nur der Dichter, der groBe plastische Meister, der sie
uns mit tausend konkreten Einzelheiten mitten in unsre Gegenwart hineinstel!l-
te. Denn nur wer diesen tobenden Monchshorden selber gleichsam in
eigner Gegenwart schon begegnet ist, wem ihre” heifen Debatten, ihre

gehissigen Schimpfreden, ihre Wutschreie in den Ohren gellen, wer sie immer

wieder hat daherziehen sehen in tumultuarischem Hauf, - die ‘Gotteslade

voran, geistliche Wiirdentriger mit heiligen Insignien und Biichern folgend,
und drohend “das grobe Mbnchsvolk hinterher mit Stangen und Priigeln,
Schwertern und Kniitteln, SpieSen und Brandfackeln, wer entsetzt miterlebt,
daB es mit alldem nur immer #rger wird und kein Ende abzusehen ist, nur
der versteht etwas von der verzweifelten Stimmung der beginnenden Kama-
kura—Zeit, die sagt: Es ist aus mit der Kirche! es ist aus mit der Religion!:
Was ‘soll Almosenschale und hirenes Gewand und Absagen-aller-Gier, wenn
die Kirchen die Linder fressen und so gierig als nur einer und. auf jede Weise;
Giiter (shéen) und Besitztitel an sich bringen ? Was soll aller duBerer Verzicht
auf die Welt, wenn die Orden Clansinstitute sind, durch die man bai der
Versperrtheit anderer Moglichkeiten hochkommt und wunderbar Karriere
macht; wenn sie Machtgruppen sind, die mit Waffen und Priigeln um jeden
Vorrang und jede Ehre sich streiten? Was soll es, daB der Monch die vell-
kommenen Gobote (gusokkai), 350 an der Zahl, auf sich nimmt und die
allersimpelsten’ Gebote, -die jeder halten sollte, -téglich wissentlich und wil-
lentlich ﬁbertﬁtt: falsch Zeugnis redet, in Zorn und Leidenschaft handelt,
stiehlt, Leben totet, und letztlich Giberhaupt keine Gebote mehr anerkennt ?
Was sollen da die gewif in Worten sehr feierlichen, in Stimmung michtigen
Siindenbekenntnisse und -bereuungen vor jeder grofien Anbetung am Altare ?-
was sollen die frommen Gesinge ? die Schriftverlesungen und Homilien tiber
Buddhas Langmut, Sanftmut, Selbstbeherrschung, Wissensklarheit, Aller-
barmen ? was soll all das anddchtige Schauen und Verehren und der Opfer-,
rauch und Glocken- und Holzfischklang, wo aufien alles Verrottung und:
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Verderbnis ist ?

. Und was hat denn die Kirche darauf zu erwidern ? — Sie hat nichts zu
erwidern; sie—die unsichtbare — schweigt; sie leidet; sie weil, daBl alles
noch viel schlimmer ist, als man sieht und sagt.

Der Ruf nach dem Btiddha (Shéteku) schon zeigt diese Haltung. Die
groBen Richtungen und Gestalten, wie sie uns hernach im einzelnen entge-
gentreten werden, zeigen sie, jede auf ihre Weise.

Das ist das Erste, Prim'a'fe, gegeniiber dem alles andere sekundir wird. —
Die Verderbtheit ist eine allgemeine; regnum wie sacerdotium stehen in
gleicher Verdammnis. Die Verrottung ist schrittweise gekommen, und Tat
und: Geschehen auf der einen Seite hat Tat und Geschehen auf der andefen
Seite herangezwungen und umgekehrt. Die Kirche hatte in ungezihlien
Fillen eben auch nicht ‘anders kénnen, falls sie wirklich sein wollte, was
ihre innerste Berufung war, und dem Staat war es in ebenso vielen
anderen Fillen nicht anders gegangen. Oft hatten beide miteinander den
falschen Schritt getan, den rechten nicht erkannt oder nicht vollzogen. Vor
allem aber war in vielen Fillen die Durchdringung der beiden Gewalten oder
Bereiche eine so innige geworden, da kaum mehr zu sagen gewesen war,
was dies und was jenes war.

Wenn wir solches hier auffithren, so -ist es nicht, als wollten wir die
Schuld auf das regnum laden; es geschieht mahr, weil dadurch, zumal wir
hier vorwiegend das sacerdotium betrachten, das Ganze, so denken wir, in
besonderem MaBe charakteristisch durchhellt wird.

Die Kirche-—das ist der ihr in Japan zugewiesene Standort—ist der
Hort des Erbarmens, sie ist das Teil der Geringen, der Verwaisten, der Ar-
men, der Beraubten. Wenn Shétoku Taishi und ihm folgend die Taikwa-
Reform das Uji{Clans)wesen im Staat zuriickzudréingen, zu beseitigen ver-

suchten und zu Staatssdiensten jeden nach Ma8 seiner Gaben und Titigkeit
heranzuziehen strebten, das alte Clanswesen aber sozusagen unter der Decke
nur’ noch mehr seine Macht ausstreckte, und der eine Fujivvara_-Clan‘ nach
und nach bis in die Schulklassen, in den numerus clausus hinein alle nur
irgendwie wichtigen Positionen mit seinen- Leuten besetzte, so war es natur-
gemiB die Kirche, welcher die aller andern Aufstiegsmoglichkeiten Beraubten
zustromten ; und kraft ihrer Berufung war.die Kirche bereit, alle nur irgend-
wie mogliche geistige Forderung . diesen danach Suchenden zu geben : sei es
in Schrlftzelchenkunde dem Tor zu allem Weiteren, oder in Maler\,l in
Musik, in Dichtung, in Baukunst oder Handwerk, in Kalender-, Hlmmels-
Erd-, Staatskunde, Recht, in Wissenschaft aller. Art—die Kirche. Wwar aus
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ihrem religiosen Wesen heraus diejenige, welche die Menschen zu dem
Geistigen emporhob. Wo die Welt keine Bahn bot, da bot sie die Kirche;
sie bot Aufstieg im reinsten, edelsten Sinn, aber auch in grobem, materiel-
lem. War’s ein Wunder, wenn die vielen, wo diet Welt verschlossen war, der
Kirche zustromten? wenn Ungezihlte, uneigenniitzig fiir sich selbst, die auf
erlegten Monchsgebote zu halten gelbb’cen oder auch tatsdchlich lebenslang
hielten, aber von der erlangten Lebens- und Machterweiterung .doch, - alter
Denkweisé gemiB, edlen Gémﬁts, der eignen Sippe und Familie Anteil zu-
kommen lieBen? War weiter es ein Wunder, wenn sich, wie so oft in der
Geisj:esgeschich’ce, die einzelnen: Bildungsmiichte in den ihnen Zugetanen ver-
selbstiindigten, und diese heimlich oder offen, je weiter die Zeiten vorschrit-
ten, die Bande des Klerikertums abwarfen und ins Weltliche hiniibergriffen ?
Mit groBer Strenge waren die Anfangszeiten darauf bedacht, .das Monchwer:
den unter der Kontrolle ziu halten. Nur nach genauer- Priiffung wurde er:
laubt, Ménch oder Nonne zu werden, sich zu der geistlichen Seite zu zéhlen,
welche so viel Moglichkeiten bot. Die staats- und Kkirchenrechtliche Ent-
wicklung in dieser Hinsicht ist besonders interessant und verdient. eingehende
Darstellung. Manches geben die ~Jinnoshotoki-Anmerkungen. - Der erste
Schritt zu Verderbnis wurde damit getan, daf diese Regelung in' Unordnung
kam. Wen trifft die Schuld? Sowohl die Kaiser als die kirchlichen Organe
haben immer.wieder fiir sorgfiltige Ordnung in diesem Punkte gekdmpft:
Aber die Zahl der Monche wuchs, und wer will in den Stunden grofier. Er-
weckungen, massenergreifender Begeisterung polizeiliche MafBiregel in den
Vordergrund riicken? Die es hitten tun sollen, die weltlich Regierenden,
waren selber ergriffen und dachten nicht an HuBeres Gesetz. Vor allem, wo
man verbot, und wo man nur offizielles Mbnchtum erlaubte, da breitete sich
kraft des den Menschen innewohnenden allgemeinen Priestertums das heim-
liche Monchstum aus, in hunderterlei Gestalt, fanatisch, schwirmerisch,
visiondr, zeittrotzend — in der Geschichte Japans spielt es eine europdischer-
seits noch ungeniigend beachtete auBerordentlich gewichtige Rolle, vor allem
auch politisch, und die Kamakura-Zeit gibt solcher Volksfrommigkeit sozu-
sagen duBerlich die Sanktion. ;

Die in Yamato bzw. Kinai, d.i. in' der engeren Gegend um die Haupt-
stadt her erfolgenden z.T. in abendlidndischen Werken, ausfiihrlich erzihlten
Vorginge sind natiirlicherweise nur die hochste Steigerung dessen, was iiber-
all in-allen Landesteilen geschah. . Eine .auBerordentlich mannigfaltige Ge-
schichte, geophysisch, geopolitisch, -wirtschaftlich, sozial, wire hier zu ent-
wickeln; und es ist im vornherein klar, welch groBe:Bedeutung, dhnlich: der
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der Kolonisation Nord- und Ostdeutschlands, ‘die Kolonisation im rauhen
wilden Os:cen»']apans'ﬁnd das Hiniiberschwingen des Pendels von Nara-Kyote
zu Kamakura. (-Télgyé) fiar di-q Zeitenwende hat. Wenn das Fujiwara—Geschiecht
rund um Kjgto u;ld, sc}»{reit es sonst reichen mochte,‘ alles sperrte, was war
natiirlicher, als da die {rerdr'éngten Clans, wenn sie irgend im weltlichen
Diesseits noch offenen Raum fanden, sich dorthin fliichteten, d. h. hinaus aufs
Land, ins Inake, und dort an sich rafften, was sie zu raffen vermochten;
daf sie aber anderseits in die Kirche selbst fliichteten und dort ihre Macht
aufbauten. Dies notigte dann umgekehrt den herrschenden Clan, bzw. dessen
Zweige, sich ebenfalls in der Kirche zur Macht zu bringen. Hundert Bsispiele
zeigen uns Sohne aus vornehmem Geschlechte in den geistlichen Stand treten
und rascher als irgend andre darin zu hohen Stellungeén aufriicken. Was
wire auch natiirlicher und meist von der Kirche aus gesehen praktisch
richtiger gewesen, als diese Tichtigeren, in groBeren Verhdltnissen Aufge-
wachsenen zu den groBeren Aufgaben der Kirche zu berufen?. Freilich fehlt
es ebensowenig an ‘Beispielen hoher Monche, die aus niedersten Kreisen
kommen. Traten Sohne aus hohen Sippen in den kirchlichen Dienst, so
drang damit oft die Macht der Sippe in denselben ein, und die ‘Tempel-
kimpfe, so religios der erste Anblick _éie erscheinen 148¢, entpuppen sich dem
genau Zusehenden in sehr vielen Fallen als Raufereien der Sippen unterein-
ander. Man vergesse andererseits nicht, einmal daf die Zeit selbst, auch in
ihren weltlichen Vertretern, tief ,, gliubig* war und sich {iberirdischen
Wesenheiten unmittelbar verbunden fiihlte, und ferner, da8 aus tief inner-
lichen Zusammenhingen her Kindheit wie Alter dem Himmlischen, Uber-
irdischen nahe stehen, jene -sich von ihm weg-, dieses sich ihm aufs neue
zuwendend. Da in jedem, auch im hohen Alter in den geistlichen Stand zu
treten gestattet war, so hat die Kirche, je linger je mehr, einen Zustrom von
Ménnern erhalten, welche die lingste Zeit im weltlichen Leben gestanden,
Politiker, Hofleute, Militérs gewesen, welche aber doch fromm-gliubig in den
geistlichen Stand getreten, den alten Adam nicht lassen mochten, sich mit
Gefolge und Kriegsscharen umgaben und weiter Politik und Krieg betrieben.
Solche Minner waren zuerst vielleicht nur vereinzelie Beispiele, aber ‘es
bildeten sich nach und nach Konventionen; man stritt sich darum, wer diesen
oder jenen Prinzen oder GroBwiirdentriger in sein geistliches Lager auf-
nehmen diirfe; die Klbster stritten sich dariiber, die Clans stritten sich. Man
spricht immer, sagt der buddhistische Historiker 6ya, von dem .gfé)ﬁen
epochelangen Kampf-des Taira-Clans igegén den Minamoto-Clan ; dieser Kampf
hreitet sich i‘m',Politisch-Welﬂiéhen sichtbar * vor unsern Augen ; absr man
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vergiBt meistens, dgﬁ-. der unabldssige:Kampf zwischen den ,, geistigen “ Clans
oder besser Trusts, den sog. Vier groSen T'empelri, dem die acht Sekten ge-
meinsam in sich tragenden Tédaiji, dem: Hosso-Tempel Kofukuji, den beiden
Tendai-Tempeln Enryakuji auf dem Hiei-Berge tnd dem Onjoji’ (Miidera) ain
BiwaSee, im Grunde nicht weniger die Geschichte beherrschte. Zweitens:
War Ziel und Absicht Shotoku-Taishi’s und der ihm folgenden Taikwa-Reform
gewesen, den Boden den Clans zu entwinden und alles Land zu Reichsland
zu ‘machen, so ist, wie bekannt, die tatsichliche Entwicklung gerade die
entgegengesetzte geworden’ die Shéen (abgabenlosen Privatgiiter) breiteten
sich immer mehr aus, wuchsén fort und fort an Zahl, die grofen Clans brachten,
unter den mannigfachsten geschichtlichen Griinden, immer mehr Land in
ihre Gewalt. Unter Kaiser Toba (1108-1123) stand nur noch */ig des be-
stellten Landes unter der Verwaltung der kaiserlichen Statthalter, wihrend
aller iibrige Grund und Boden Shéenland geworden war. Nicht nur die
gro8en Clan-Hiupter hatten sich der Durchfithrung der Taikwa-Reform ent-
gegengestellt, sondern ebensosehr die groBe Menge der kleinen Bauern, die
von ilfrem Stiicklein Scholle nicht lassen wollten. Freilich gerade sie, die

‘Schwicheren, hatten es meist zuerst zu biiBen. Denn die stiarkeren Ge-

‘schlechter rissen an sich, was sie nur an sich bringen konnten. In diesem

Zusammenhange sehen wir Unziihlige bei der Kirche Hilfe und Beistand
suchen ; Motive jeder Art bewegen sie; sie wollen ihre verbrieften Rechte
gewahrt wissen; sie wollen das ausgefithrt wissen, was kaiserliches Gesetz
versprach; sie wollen iibermichtiger Steuer, harter Fron entweichen; sie
machen die Erfahrung, daB es sich, wie wir sagen wiirden, unter dem
Krummétab leichter lebt; sie schlieBen ein Trutz und Schutzbiindnis mit dem
Kloster, welches solches auch notig hat; oder sie verschreiben dem Tempel
ihr Hab und Gut und leben ungekrinkt in Friedén. Andre sind schon halb
oder ganz beraubt, die Not treibt sie herbei. Andre hat man zur ‘Kriegs_fron
gepackt; sie haben sie satt und bieten sich dem Tempel an.

Auf Seite der Kirche sehen wir jede Art von Erwiderung: edelster
cluniazensischer Eifer, goldne Mittelm#Bigkeit, schlaueste jhren' Vortéil su-
chende Bonzenpolitik, die aus allem -ihren Vorteil zieht.

Es ist wichtig, hier auf den innersten Kern zu gehen und zu fragen, wie
es um ihn, wie es mit ihm stand.. Man braucht nur die auBerordentliche
Hoheit . und . Herzenshingabe etwa der Anﬁveisuhgen Dengyé: Daishi’'s zu
betrachten, um die reine Flamme des Buddhismus des Heian-Zeit-Anfangs zu
gewahren: wie Dengyé Daishi seinen Jingern an das Herz legt, alles AuSere
dem Staat zu fiberlassen, alles ihnen Geschenkte Volk und Staat zur Ver-
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fligung zu stellen und ganz und voll die Boddhisaltva-Gesinnung des Mit-
Lebens und Mit-Leidens zu betétigen : nichts fir sich wollend, alles fiir die
andern! Welch ein Gegensatz zu Ende Heian! In diesem Ende-Heian-Bud-
dhismus wenigstens war, so fithlte man, im innersten Kern das Gegenteil
des so von Dengyd Angewiesenen. ’

Von frith an waren den Tempeln ja groBe Stiftungen gemacht worden;
Lindereien, Hiduser, Familien, Sklaven gehdrten zum Tempel. Da waren
Menschen, welche die niederen Tempeldienste versahen; da waren Leute,
die kochten und wuschen, fegten und bauten, tischlerten und r{éhten. Da
waren vor allem die vielen, welche die Lindereien des Tempel\s bebauten.
Je mehr Menschen sich mit dem Tempel verbanden, desto ausgedehnter
wurde der Landbesitz. Neue Zweigtempel wurden wirtschaftlich verdienst-
voll in der Wildnis in den Bergen angelegt; die Regierung gewzhrte Rod-
landvergiinstigungen ; neue Schenkungen erfolgten. Die Vier Gro8en Tempel
zdhlten zuletzt zu den groften Grundherrn des Reichs; so und so viel Mil-
lionen Koku (Scheffel) Reis hatte ein jeder derselben als Jahreseinkunft; so
und so viel Menschen beschiftigte er; so und so viel Kapital lieh er aus,
kein Wunder, daf das Ménchskriégertum immer strotzender hervorkam.
Oft hatten die Hochstehenden nur ZuBerlich die Leitung; in Wahrheit war
es die Masse der Dienenden, oft fanatisches, ungeschlachtes Volk, das dem
Unternehmen den Stempel aufdriickte: und sie waren sozusagen die Clans
maichte, wenn auch eben jeweils die niederen Scharen des Clans.

Bei der in der geschichtlichen Entwicklung eingetretenen engen Verbin-
dung von Buddhismus und Shintd kamen jeweilig mit den buddhistischen
Tempeln auch die Shint¢-Schreine und ihre Priester und Gliubigen in Tumult.
Mit dem Hiei eng verbunden war der Hiei-Bergkonig-Schutzgott-Kult und dessen
Schreine; mit dem Kofukuji der grofe Stammesschrein des Fujiwa'ra-Uji, dér
Kasgga-Schrein; mit dgm Tédaiji der tiberaus michtige Hachiman-Kult. Die
seit Urzeiten enge Verbindung von Clan und Priester im Shinté ist hier zu
beachten.

Ein Drittes gilt es als Ursache des Monchskriegertums und .der damit

- verbundenen Verfallserscheinungen wohl zu verstehen, nimlich daf die heute

kithle Betrachtung damals unmdglich war — die erste erwachende Erniichte-
rung geschieht vielleicht in derﬁbeginnenden Kamakura-Zeit — vordem jedoch
standen jedenfalls Volk wie Regierung im Banne des Glaubens. Mitten im
Versuch gegen den geistlichen Terror einzuschreiten, fithlten sie sich selber
wie an Hinden und FiBen gebunden: )

Die Kloster hatten zwei Arten von Handlurigsweisen, um eine . groBe
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Sache durchzusetzen. Das eine war eine Art passiver Resistenz: man schlof
das Kloster .und allé dieser Kirche zugehorigen Heiiigtﬁmer im Lande; man
,,trennte sich vom Berge ¢, die Monche zerstreuten sich; die Toten ‘wurden
nicht mehr geistlich beerdigt ; Messen wurden nicht mehr gelesen, Taufen und
Weihen unterbliehen. Wir -kennen aus dem Abendlande den Schrecken, den
solcher Bann iiber Land und Volk legt. Aber kein einheitliches Papsttum
waltete in Japan. Deshalb war solcher Schritt gefdhrlicher als im Abend-
land. Man"schnitt sich meist ins eigne Fleisch. Der Gegentempel breitete
seine Macht aus, oder das Volk entfremdete, oder andrer Schade trat ein.
Darum zog man die aktive Art zu handeln vor. Die Aktion mochte sich
richten : gegen einen andern Tempel oder gegen irgend einen Beamten oder
Machthaber der Gegend oder drittens gegen die kaiserliche Regierung selbst
bzw. gegen eine innerhalb dieser sehr einfluBreiche Person, und dies zu dem
Zwecke, um fiir den Tempel oder um gegen einen von Regierungs wegen
bevorzugten Tempel etwas durchzusetzen. Wenn z.B. der oberste Rat auf
dem Hiei die Alktion beschlossen, die Parole ausgegeben hatte und in leiden-
schaftlicher Versammlung die Sache von den Monchen besprochen und gut-
geheifien und eindanges Schreiben ausgegeben worden War,' dann wilzte sich
die Schar der Streitfahrer nach Abholung der Gotteslade des Hiei-Schreins
den Hiei-Berg hinab in die Hauptstadt — heute fithrt die Drahtseilbahn rasch
auf den Berg; die vor kurzem noch wohlbekannten Wege und Bergszenerien
geraten in Ve1=gessenhei’q——war es Nacht, so sahen die Leute von der Haupt-
stadt aus die Fackeln und Lampen durch den Wald niedersteigen, und Angst
und Schrecken kam in die Herzen. Ging die Aktion unmittelbar etwa gegen
den Kofukuiji Nara’s, so ward nicht viel Haltens und Federlesens gemacht;
der wilde Haufe nahm im Kyogokuji®!) oder im Gidarinji tumultuarisch
‘Quartier, lagerte da im Scheine der Féckeln, stirmte dann den Kiyomizu-
Tempel, der ein Zweigtempel des Kofukuji war, steckte ihn in Brand, worauf
denn die Kéfukuji-Méche nicht weniger rasch nach Yoshino zogen und den
nahen Téﬁomin_e anziindeten, einen stattlichen zuerst dem Kofukuji zuge-
hérigen Tempel mit dem Grab des ersten Fujiwara, welcher Tempel jedoch
mit der wachsenden Macht der Tendai Zweigsitz des Hiei geworden war,
Ging die Aktion an die Adresse des kaiserlichen Hofes, so hatte man
gleichsam bestimmte’ Stationen, riickte schrittweise vor, machte die Erfill-
lung der eigenen Forderung immer dringender. Die Kofukuji-Monche Naras
z.B. versammelten sich erstlich an der Grofien Pagode oder beim Grofibad,
die Reisigen scharten sich am Grofien Siidtor vor der Goldnen: Halle, ein
:Schreiben ward erlassen und _der. Gétterbaum des Kasuga nach der Auszug-
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Halle {utsushidono) gebracht.. Das.war: der erste bedrohliche Schritt. Half
dies: nichts, 'so ward er vor die Kondé gebracht und danach ward .zum Kizu
ausgertickt.  Hier ward wieder gewartet, ob die Forderung nicht doch ge-
wihrt wiirde. Geschah dies nicht,-so riickte man in bedrohliche Nahe,
nimlich an die strategisch wichtige Stelle diesseits Kyoto’s, nach Uj, und
den sanften Byodoin daselbst erfiillte 'das Getlimmel der streitbaren Monche.
Man spihte aus, wie die Dinge standen, und, erfolgte kein freundliches Ent-
gegenkommen, so brach man in die Hauptstadt ein und drang, jeden Widerstand,
der sich entgegenstellen wollte, mit Gewalt niederbrechend, unmittelbar in den
kaiserlichen Palast. Die Hiei-Monche hatten ebensolche Stationen. Wie oft
geschah es doch, daff der wilde Zug in den kaiserlichen Garten hineinwogte
und die Gotteslade hier Quartier nahm! Gingen die kaiserlichen Leibwachen
energisch vor, so wurden die Monche oft hinausgejagt. Dann lieBen sie die
Lade irgendwo am Wegrand stehen und ﬂiicht_eten sich ins Gebirgslager
zuriick. WuBten sie, da8:irgend ein hoherer Beamter, etwa der Sessho oder
ein General, ihrer Sache besonders im" Wege  stand, so zog die Horde vor
dessen Wohnsitz, belagerte ihn, stiirmte, pliinderte, zindete an.. Ohne Mord
und Gewalttat, ohne fiir japanische Stadte so gefidhrlichen Brand ging kaum
je ein solcher Monchszug ab.

Wohl die heftigsten aller Kdmpfe, die an Ausschreitungen furchtbarsten,
waren die zwischen Hiei und Onjoji, den beiden: feindlichen Briidern ein und
derselben Tendai-Kirche. Kofukuji (Nara) und Hiei lagen weit auseinander;
darum kam es nie dahin, daB vder eine der beiden den -andern zerstérte;
Hiei und Onjoji dagegen sind benachbart, kennen sich drtlich einander genau.
Als 1081 die Hiei-Monche den Onjoji angriffen, gingen in den Flammen des
Toin 10414 Binde Suatren, in denen des Kwarimbo 13000 Binde heiliger
Schriften zugrund; 60 Pferde, 13 Gro8-Schiffe brachten die Plilnderer mit sich
nach Sakamoto.

Dem Kampfe der feindlichen Tendai-Briider wollen wir hier nicht weiter
nachfragen; in .der abendldndischen Geschichte haben wir Ahnliches, und
wir mégen daraus Verstindnis und Wertung nehmen. Aber worum geht es
denn bei diesen Kdmpfen der Kirche, bzw. der Zweigkirchen iiberhaupt ? —
Erstlich um das eigentliche Recht der Existenz, um die Mboglichkeit der
Selbstidndigkeit und der Fortdauer, -d.i. um das Recht, andre in den geist-
lichen ‘Stand. aufzunehmen, um die sog. Kaidan (Ordinationsstitten). Eine
Kirche ohne Kaidan hatte keine eigne, freie,- dauernde Existenz. Aber Wenq
nun immer mehr Grippen sich abspalteten und ihre Kaidan erhielten ?
Loste sich.die Kirche nicht auf, wenn-die Verzweigung immer weiter und
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weiter ging? Muste nicht das Ende die gewaltsam-politische Ordnung des
Tokugawa-Shogunats sein, wo jeder Kirche ihre Gliubigen usw. zugewiesern
wurden? MuBten in solcher weitgehenden Verzweigtheit nicht gerade Ein-
heitsgedanken und Einheitssehnsucht von innen her hochdringen, da man
sich zu Shaka, dem Einen, Shotoku dem Einen hinwandte, von dem alles
hergekommen war?. Und wieso kam eigentlich der Staat dazu, Kaidan zu
gewiliren oder nicht zu gewdhren? Wer auf Erden konnte verbieten,
Buddha Wi;'klich nachzufolgen, Monch zu werden, ‘heilig zu leben ? — Tiefe
Fragen des Staats und der Kirche liegen hierin verborgen. Die Kamakura-
Zeit sucht netie Antwort.

" Mit der Kaidan-Frage eng.verbunden ist die Frage der Investitur, bzw.
der Sukzession in ‘den wichtigsten geistlichen Amtern der bedeutenden
Tempel des Reichs. Keine Kirche kann bestehen, die ihre Amter Unkirch-
Yichen {ibérla8t.  Wieviele Male'ist daritber der Kampf entbrannt! Die Ent-
wicklung der Dinge ist hiér dhnlich wie in der Kaidan-Frage. Es darf hier
{iberall nicht vergessen werden, welche weltlichen Elemente, wie oben darge-
Iégt, von auBen und besonders von innen her in die Kirche einzugreifen, sie
an sich .zu reifien suchen. Die geistigen Bildungsméchte auch machen sich
einzeln vom Religitsen unabhingig und kimpfen von innen und auch von
auBen her gegen die religiose Gemeinschaft. Vielleicht geschieht es mit in
diesem Zusamménhange, da8 die Kirche, um-iiberhaupt nicht Grund und
Boden zu verlieren, immer mehr ins Wirtschaftliche drangt bzw. gedringt
wird; die sog. GroSen Tempel werden zu den groften Grundbesitzern ‘des
Landes, und das fithrt letztlich zu Waffenkémpfen. 1

Bloge Wirtschaft bedeutet. létztlich immer Brot, tdglich Brot, nackte
Existenz; dahinter folgt der' Kampf mit der Waffe. Nichts wire torichter,
unrichtiger, als eine Darstellung, welche hier tibérall nur Profit und Machtgier ‘
erbunden mit schlauer Perfidie am Werke sihe. Das Geistige bedarf eines
Bodens, um darauf zu griinden, eine irdische Freistatt, daselbst zu wohnen;
in der ,,'I;uft “ kann es nicht leben,.nicht dienen. Jeder, auch ein dem
Geistigen nicht holder Staat, schafft ihm eine Stitte, ‘gibt ihm Mittel und
Besitz, fordert jenes Wissenschaftliche, ‘Kiinstlerische, Gedankliche, das er
geférdert sehen will ;- er weiB ohne Freihzif, ohne Boden, ohne Besitz ist
Geistiges- unmoglich. ' Tiefen - Eindiuck .muf daher auf den verstehenden
Wanderer jener beschéidéne Naturfelsstein am Eingang-der Tempel machen,
auf dem zwei schiichte eingehauene - Zeichen. stehen; da8 hier selbst der
Kaiser:-vom Pferde steigt und Dienender unter Dienenden, . Glaubigen wird.
Man verstehe wohl: die: Kaiset .selbst waren die ersten, diese Steine einzu-
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richten, diese Sitte durchzufithren. Wir verstehen ja auch in unsern Herzen,
wie unendlich viel wir giben etwa um die Errungenschaften rrm-nschhcher
Geistestitigkeit, Wissenschaft, Technik des 19. - Jahrhunderts in- einer Zeit,
wo dieselben erst dunkel geahnt wurden. Dié GroSe des neuen Geistigen,
die Absolutheit des sich verwirklichenden Heiligen (im weitesten und tiefsten
Sinne) 148t in Asuka-, Nara-, Heian-Zeit jedes Opfer natiirlich, ja notwendig-
unumgénglich erscheinen. - Gebende wie Empfangende stehen dabei unter der
gleichen Wolke, unter der gleichen sie alle iiberschattenden GewiBheit der
Notwendigleit, der Zukunfthaftigkeit solchen Opfers. Man lese so die An-
nalen der Schenkungen an die Tempel, etwa die des, Hokoji: 40 cho Reisland
stiftet Bitatsu Tenn6, danach 12 ché 6 tan, danach 4 ché 8 tan; 12 cho
schenkt die Prinzessin Kataoka; 3 ché 3 tan schenkt Yomei; Suiko, seine
Nachfolgerin, macht allein- an diesen Tempel 4 Landstiftungen, darunter
eine grofie von 340 chd; und so geht es noch durch die Zeiten der nichsten
Nachfolger weiter. Es entwickelte sich danach aus den frithen Zeiten heraus
jene Epoche, da auf kaiserlichen Bafehl in Jeder Provinz Je ein Monchs- und
je ein Nonnentempel gegriindet wurden, den in allen Re1chste11en gelegenen
Bistiimern gleich, auf welche die Ottonen sich stiitzten. 749 werden fiir jeden
dieser Mdnchstempe! 1000 ché, fiir den Nonnentempel 400 ché Land zu eigen
gegeben; die "groBen Tempel in Yamato, welche shnliche Horte bilden
sollten, wurden z.T. noch- viel ungewohnlicher bedacht: der Hoérytji und der
Sh1tenn011 Shotoku’s erhalten je 5000 cho, ebenso der Shofukuji, Kenkéii,
Gufukuji, Daianji, Yakushiji, Kéfukuji erhalten je 1000 cho.

Wo immer aber ein Stein oder eine Zhnliche Landmarke eine Grenze
bezéichnete, jenseits deren die weltliche Macht nicht mehr in vollem Sinne
herrschte, da war auch die Gefahr grofen Mifbrauchs gegeben. Solche
Gefahr ward sozusagen akut, dynamisch, wenn sich dieser heilige Béreich
gleichsam in Bewegung setzte, und der Zug der Ménche, die Lade vorarr,
etwa gegen die Residenz zog; denn wo di_'é; Gottesladé ging und stand, da
war heiliger Boden. Man versteht diese Zeit -erst, wenn man .sieh’c, wie die
gegen die wilden, daherstiirmerniden, hussitisch-rasend=n Mb5nchshaufen ausge-
henden Ritter und Reisigen angesichts der heiligen Lade zu Boden knieen,
ihre Riistungen abziehen, Pfeil und Bogsn zur Erde legen und Vershrung
darbringen. Und gesetzt, es sei gekimpft worden und auch nur ein einziger
Pfeil habe die Gottes-Lade getroffen, so war Entsetzung von allen Amtern

‘die mindeste Strafe; meist kam die Sache vor den Kebiishi (Strafrichter);

schwere Fille endeten mit der fiir jene Zeiten (wie uns das Drama. ,» Shunkan “
lehren kann) so auBergewodhnlich harten 'Strafe der Verbannung. Die Zu-
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gammenhinge mit den Uji der betr. Tempel komplizierten die Sache noch. —
Wir verstehen, welche Seelenkdmpfe, hin durch die Z_éiten, sich hier abge-
spielt haben bis hin zu jenér kithleren: Betrachtung, bzw. jener Schitzung
aus erwachtem Verstindnis heraus, deren Anfang vielleicht die Kamakura-
Zeit zeigt! Wir haben vordem, wenigstens . kurz, —einen Blick ge‘can in die
Aufgaben, welche der Kirche entgegendringten und welche s1e, wie  die
Dinge lagen, in Angriff nehmen mufte, wollte sie ihr Eigentliches erfiillen.
Wissenscha;t, Schule, Kunst, Wegebau, Forstwi_r’cschaft_, Landbau, Volkser-
ziehung im weitesten Sinne waren der Kirche an die Hand gegeben, und,
wie es bei einem wachsenden, aufsteigenden Volke tnd dessen Lebensge-
schichte ist: groB scheinen die fiir sblche Zwecke gestifteten Mittel, aber die
Aufgabe, das Zutunsollende ist noch immer ein Vielfaches grofer. Darﬁbgr
im Drange der Pflicht und des damit verbundenen Rechts ist jene fordernde,
dringende, die Mittel festzuhalten, bzw. neue Mittel zu erstiirmen suchende
Energie wohl begreiflich, die wir an der Kirche sehen. Die Mannigfaltigkeit
des Einzelfalls, sozusagen des einzelnen Strukturschnittpunktes dieser Zeit
188t sich aus dem Gesagten heraus his zu gewissem Grade denken. Welche
Strebungen ! welche Mithungen ! welche Schépfungen ! wieviel Menschliches,
Geringes, Niedriges dazwischen! Welche Gefahren auch fir das Eigent-
lichste! ‘Es verwundert nicht weiter, da das zweite der von Tsuji genanp’cen‘
finf grofen Hauptmomente der beginnenden Kamakura-Zeit dieses ist, da8
der ganze: Heiaﬁ-Buddhismus———und, setzen wir wiederum hinzu, auch das
weltliche Regiment— ins Formale abgesunken gewesen sei. Freilich, dies
im vollen MaSe deutlich zu niachen, dazu bediirfte es hochster, sachlicher
Wertschitzung bzw. FErkenntnis eben dieses Heian-Geistigen. Nur was auch:
fiir dies Verstindnis voll Leben und Wert war, kann zur bloSen Schale,
Hulse, Form werden. Aber selbst wenn die Darstellung von solchem hochsten
Grad der Klarlegung absieht —so bediirfte es hier nahezu volhger Zeichnung
einer groBen Epoche der Religionsgeschichte, um das von Tsun als zweites
Moment genannte zu konkretisieren. Da gerit »das Geistige in das Schqlaé—
tische und vérifrt sich — l5éi allér Notwendigkeit des letzteren — ins Formale,
Leere. Da geréit das Geiétige in den trockenen Bereich der materialhﬁqfen-
den ,, Wissenschaft “, wo nur mehr diirre Weide ist. Da gerat das Geistige
in das Mystisch-Rituelle und verirrt sich—bei aller Ersprieflichkeit des
letzteren — ins Abstrus-Leer-Formale. Gegen dies wie gegen jenes biumt
sich der nstiirliche gesunde Geist, und es entsteht eine Reaktion, wohl ver-
wandt derjenigén, die sich einst gegen die alten Nara-Sekten, bzw. gegen
Hinayéna und dessen miihereiches Arhat-Ideal gewandt hatte. Da ist letzt-
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lich: das alte Heian-Geistige in" den Un-Ernst geraten: alles ist nur ﬁlehr.:
Form, ist formal, gilt nicht ‘mehr voll und-ganz auf Tod und Leben — diese
todliche Krankheit sinkender Zeiten ist es wohl; von der hier vor allem die
Rede ist. J

Was von dem Religisen, dem ,, Innen “ gilt, dieses zweite Moment, gilt
in gleichem. MaBe von dem Politischen, Staatlichen, dem AuBen. In der
Jinnoshotoki-Einleitung ist vieles davon. im einzelnen ausgefithrt. In er-
héhtem: Mage tritt ein, was schon bei sinkender Nara-Zeit gewesen, und. was
wir.oben. schon einmal gestreift: man hat Gesetze, man hat sie jetzt besser
und logischer kodifiziert als je; aber pldtzlich merkt man,.da8 diese fiirtreff-
lichen Gesetze im Leben versagen, daf sie wie eine Schale wirken, aus der
der lebendige Volkstumsleib entschliipft ist. Staat, Recht, Politik sind ins
Leere, Formale gesunken; ja es kommt jetzt auch, da8 man gar nicht wei8,
wofiir man lebt; alles ist wie eine Hiilse und Ieeré Form geworden. Tod-
liche Krankheit hat Staat wie Kirche ergriffen.

Der duBere Ausdruck dieses inneren Geschehens ist, besonders in weltlich-
staatlicher Hinsicht, auf grofe Formel gebracht, das Kugetum, das absin-
kende, einerseits, und das Buketum in seinem Aufstieg andererseits. Die
Heian-Machthaber haben ausgespielt; ihre weitveristelten Clansorganisa-
tionen, welche alle Stellen besetzt: gehalten, haben. abgeleht;  die: Heian-
Biirokratie mag gehen. Was soll der Heian-Hofritter mehr? Es ist’ Zeit, fiir
ihn einen Don Quichotte zu schreiben. Auch sein Sancho Pansa.wird ihn aus
der Krise nicht heraushauen. Eine ganz andre Zeit ist-da. Die Buke sind
da. Sie machen nicht viel Federlesens.  Formalkram schitzen sie nicht.
Mit all dem Fritheren wollen sie moglichst wenig zu tun haben. Ein rauher
Ton herrscht. Aber zugleich paBt man scharf auf, ob: der Herr, dem man
dient, das Herz auf dem rechten Fleck hat, ob er grofziigig ist; ob er
wirklich gibt, nicht nur Versprechungen macht. Sie alle, die Buke, wollen
etwas kriegen: Beute, Land, Macht. Ein scharfer Wind‘ weht: da vom
Oster her, ein erfrischender neuer Wind. Das Draufgingerische, Kolonisato-

: rische (im allersimpelsten Sinn) macht sich vereinfachend geltend: man

geht. iiberall "aufs ‘Ungeschminkte, Tatsichliche. Wie soll man liber-
haupt zu Taten kommen; zu Zielen durchdringen,  wenn, éndlos Formales den
Weg verrankt, ihn wie mit Dornen und Eisen sperrt? Kein Wunder aann,
wenn alle Bewegung stockt, versumpft! Die Neuen greifen mittendurch ; und
erlaubt es ihneén niemand, So holen sie sich—um den religiosen:  Ausdruck
hier auch aufs Politische anzuwenden — des Himmelreichs Sclﬂiissel, welche
z1 erlangen. ein Ding der Unmoglichkeit scheint, selbst vom Himmel herab.
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Vereinfachung ist das groBe Losungswort. Was wirauch immer ‘itr der
Kamakura-Zeit hervorbrechen sehen, trigt— mag- dies ‘uns Hetitigen auch
manchmal nicht so scheinen wollen — mindestens dem Fritheren gegeniiber,
den grofien Grundzug’ der Vereinfachung. Es ist Kolonisation, Pioniertum,
was dahin dringt; es ist durch Kriegstum hindurch, durch Kampffeindschafts:
und Kameradschaftsgemeinschaften hindurch, da8  diese - Buke-Welt auf-
steht. .

Die Dinge liegen geschiéh’clich genau’ besehen nicht etwa so, daB die
Buke eine in sich einige, miteinander verbiindete Schar wiren; vielmehr
steht in unaufzihlbarer Mannigfaltigkeit Buke wider Buke. Die Dinge
liegen auch nicht so, da8 véllig klar geschieden hier das Kamakura-tum
(Buké),-dort das Heian-tum (Kuge) wire. Die geschichtliche ‘Wirklichkeit ist
auBerordentlich viel komplizierter; in der Jinnoshotoki-Arbeit ist ein wenig
darauf eingegangen. Es kommit ferner hier herein das oben bereits gestreifte
auBerordentliche Problem dessen, was Kamakura nie mehr erréicht, nie ist und
was Heian (rhindestens einmal) war. Doch wie immer es damit sei: jeden-
falls im Ganzen ist dies Kamakura. mit seinen Buke fithrend, und Verein-
fachung ist die groSe Parole.. Alles wird wieder einfach, gerade, ohne Um-
stinde, und dieses oben wie unten, im Fithren- wie im " Folgen, in den
Schichtungen und Formen, die Heian aufgebaut hatte, sogit wie in ‘dem
bunten Wirbel der in den Osten gestromten.

Eng hiingt damit zusammen, was Tsuji- als drittes grundlegendes Moment
anfithrt - das in Erscheinungtreten der Menge des Volkes. Uberail auf allen
(Gebieten handelt es sich, im Neuen, um das Volk: Volkspolitik; Volkskultur,
Volksgléubiﬁkeit, durch das Volk hin verbreitete Bildung Dies Volk ist nicht
das Volk der aufsteigenden Heian-Zeit, noch viel weniger das des- Manydshi
und der alten Norito. Im Grundelement mag es dasselbe sein; doch bei dem
Volke deér Kamakura-Zeit denken wir allererst an die grofen Scharen der
niederen- Reisigen, der: Bauern-Pioniere.- Da ist ein andrer Zug darin, ein
anderes Sich-Geltend-machen, und das im Himmel wie auf Erden! Es ist
fiir das V olk; fiir alle; daf Amida’s Gné‘de durch Anrufen seines Namens zu-
singlich wird (Jodo-sht); jedem steht die Seligkeit offen. Auch das ist ein
allein-die-Schliissel-des-Himmelreichs-vom-hohen-Himmel-Herabholen.  Das Volk
bricht durch aile bisher verdeckenden Schichten hindurch, ein Vorgang, der
wieder die Frage nach der Parallelitidt des Geschehens unserer Arheiter-
Gegenwart wachruft.

Das Kamakura-Volk— : Positives wie Negatives mag ‘hiebei’ bemerkt wer-
den. Die jahfhdndérfel—ange Schuluhg hat in der Tat das Volk emporgehoben,
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hat es fahig zur ersten eignen Ubernahme des Geistigen, auch des Politischen
gemacht. Grofe Selbsténdiglcei'tsbewegungen bréchen hervor; ihr elemen-
tarstes Gebiet ist der Glaube. Was hier geschieht, ist, besonders seiner duferen
Form. nach, wie sich diese dem Abendldnder - darbietet, nicht mit der Elle
des Verstandes zu méssen; ist zum Teil verworren wie das Brausen des
Meeres, aus dem heraus doch klar und eindeutig gewisse Grundtone dem
Horenden machtlg eindriicklich werden. Shlnran sowohl wie Nichiren inmit-
ten der Scharen ihrer Anhinger sind auf solche Art am leichtesten zu ver
stehen, zu gewahren, und wohl selbst bei Zen miissen wir allererst solch

einen tiefen, alle’ Menschen, einerlei welcher Religion oder Herkunft oder

Lebensformung, angehenden Urklang vernehmen, der das Universum fiillt, wo
immer auch Menschen stehen—um Zen in seiner groBen Simplizitit Iund
Allen-Zugénglichkeit zu gewahren.

Gleichsam von aufilen her, ein die Entwicklung stiitzendes, vorwirts-
treibendes Moment kommt das Vierte hinzu: der nach jahrhundertlanger
Pause neu aufgenommene Verkehr mit dem Ausland, d.i. mit China und
zwar mit dem China der Sung-Zeit. AuBerordentliche Wirkungen sind von dort
hereingestromt, haben abzr wie so oft im Japanischen, dies Inselvolk erst
recht auf sein Eigenstes zuriickgetrieben, hingewiesen, und dieses zu besonderer
F&Srde_rling gebracht. Esist, als seien zwei voneinander griindlich verschiedene
Welten zeitweilig getrennt, dech unter gleichem ZeitenKlima weiter ge-
wachsen und seien nun in ein Wachstumsstadium getreten, welches sie wie
ehedem Wiede_r' einander zungigt. Da sind Kung und Meng gewesen; und ihre
Botschaft ist hiniiber in das Japan-Inselland gedrungen, und es ist nun,
vergleiéhsweise gesagt, als schritten wir aus der frithen Zeit der Viter der
Kirche zur Hohe der Scholastik - eines: Thomas von Aquino, und als be-
gegneten sich hier auf dieser Hohe des Mittelalters die beiden Lénder. Denn
es sind vor allem die fiinf groBen Meister der Hsing-Li- Schule aus der Sung-
Ze1t welche nun auf Japan. wirken, unter ihnen. der sie alle uberragende
und im Laufe der Folgezeit der de7 groBe Orthodoxe, der kanonische
Meister gewordene Dschuhsi, der Vollender dieses Sung-Konfuzianismus.

'Dschuh31s Werke vor allem sLeIlen sich als .diz orthodoxen Werke neben

die Urwerke . des Kanons; Parallele um Parallele mag man nennen. Aber
mit zu dem Charakteristischsten gehort Dschuhsi’s von Erfolg gekronte
Bemﬁhu'ng, neben den Kanon der Geschichte, bzw. der Geschichtsbeurteilung
d. i. neben ,, Frithling und Herbst “ von Kung ein paralleles Werk zu stellen,
und'ebenso neben den Kommentar zu jenem Kung’schen Werke, Dsotschuan,
ein dementsprechendes Werk, beide Male gﬁ'mdend auf dem dritten gro8en
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Historiker China’s;. Simaguang (1019—1086;, und dessen riesigen Arbeiten.
In der Einleitung zum Jinnoshotdki sind weitere Einzelheiten -gegeben, und
das ,[innéshf)téki selbst 1st unmittelbar heraus aus diesen chinesischen
Werken geberen. Daher dort auch néher eingegangen wird auf Dschuhsi’s
Anschauﬁngen und die darin sicfx zeigende Entfaltung, bzw. Reduzierung und
Vereinfachung des Konfuzianischen, was wiederum im engsten Zusammen-
hange steht mit dem Hervortreten des Volkes, der groSen Volksschar und
damit kurzhin mit Wesensziigen der Kamakura-Zeit iiberhaupt.

Wie im Konfuzianischen eine Berithrung mit China, eine neue Rezeption
erfolgte, ebenso im. Buddhistischeri. War, was geschah und daraus sich
entfaltete, schon im Konfuzianischen auﬁerordentlich, so noch viel mehr im
Buddhistischen. Die Annalen des Buddhismus, uns Abendlindern sehr
bruchstiickartig bekannt, sind voll von dahin gehérigen Daten und Gescheh-
nissen. Freilich sind diese Geschehnisse in ihrem Lebendigen schwer zu
fassen und zum Teile uns ﬁbérhaupt' trotz aﬁér'Bérich’ce unzuginglich. Auf
allen Gebieten des Buddhismus. erfolgt ein solch grofies Einstromen - eines
LeBenss’crornes, sei dies nun im Kultiéch—Ri'tuellen, Magisch-Imaginativen,
(wie wir dies bei uns zumeist im Katholischen gewahren) oder in diesem
abgewandten, Weltiiberlegenheit suchenden Denken,Aoder im Herzensinnigen
des Pie‘cistisbnen oder in uns von Calvin her bekannter Lebensstrenge—.—alle
Bereiche .des Religiosen empfangen von dem groSen F es’c]ar_lde ‘her Lebens-
impulse. Aus ihnen heraus lieBe sich, wenn man so wollte, die Lebenswende
der Kamakura-Zeit erkldren. - Aber, wie wir schon gesagt, alle diese Impulse
wirken wahrhaft, d. h. sie werden nicht mechanisch ﬁbern_ommen, sondern

sie erwecken die eigeriste Lebenskraft dessen, dem sie zustromen. Und so

- fithren alle vier bisher genannten Momente, die Tsuji nennt, hin zu einem

Hochsten und Letzten : zur Wiedergeburt, zur Selbsterweckung Japans; Eine
Renaissance des -alten Japanischen zeigt das Kamakura-Zeitalter, wie sie
bisher noch k@m Zeitalter gezeigl: Alleswendet sich tiber Spit- und Mittel:
Heian hin‘al(lAs:» und zuriick, dem * Alten®, “ Echten®, *“Japanischen® zu
Frith-Heian wird gesucht, erstrebt, wird Bild und Vorbild. Aber auch Frih-
Heian kann letztlich nicht geniigen, weist iiber sich selbst hinaus auf Friih-
Nara und auf Asuka-Zeit, auf Shétoku Taishi. Uber ihn hinaus mag man
woﬁl zu gehen versuchen; der Ise-Shintd zeigt jé, daf man in noch weit
fernere Zeiten zuriickgreift, in noch tiefere Tiefen; aber klar und ‘deutlich
Umrissenes, feste Gestalt bietet erstmals doch nur Shétoku Taishi. Sie ist
die-erste, ja sie ist in ihrer Art und Stellung und ihrem Kairos die eine

einzige unvergleichliche japanische Gestalt-der-Mitte. So ist es' symptoma-
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tisch fir die gesamte Kamakura-Zeit und ist gleichsam -das -personhafte
Paradigma fiir alles, was in dieser Zeit vor sich geht, daf alles und ‘jedes
arrund von Shétoku Taishi eine, so, bisher nie gekannte Beachtung; Schitzung,
Verehring, ja oftmals Anbetung gewinnt.. Der primitive Verstand — und
wo'in aller Welt ist nicht er lebendig in den vielen Einzelnen und vollends

in den Gruppen ? — hilt sich an das primitivste .Uberbliebne : .an Gebeine,

Haare Shétoku’s, an die Shari (Reliquien), und von da an geht es aufwirts
durch alle nur méglichen: Grade und Stufen bis hin -zu - den’ Schriftwerken,
den Strebungen und Gedanken Shétokiu’s, bis hin zu allen Stitten, die sein
FuB betrat.— Da ist nichts an und von Shotoku,. was. nicht, gerade- jetzt,
Kamakura-Zeit-Charakteristikum, ganz. besonders ungewohnliche - Schitzung
érlangte. il Duilpia]
Und es wichst dies zum Teil aus so- tiefen. Griilnden hervor, so un
gedacht und ungemacht, da8 man sich gedringt fithit, von einem dies.hier
in seinem Wachstum emporbringenden Volks-Wesen, — einem leiblich-
seelisch-geistigen — zu sprechen, von einem Kollektiven, das doch wiederum
personale Einheit hat. Wir werden -hiebeél: immer zuerst ‘daran erinnert,
daf Shotoku Taishi soviel wie kaiserliches {Uji -ist, und da8. dieses Uji der
urfgeheure Baum ist, aus dem. die. andern: grofen Geschlechter mit her-
vorwachsen, und dessen Bios in alles Volk hineinwichst.: Shétoku Taishi,
diese Gestalt der Mitte, filhrt uns immer wieder in die Sumera-Tenno-Mitte.
Andreérseits ist sie .Spiegelbild der iiberitdisch-universalen Mitte Shaka’s und
des in ihm Erschienenen.. i
Wihrend - dieses letztere, d. i. Shotoku in speziell religioser Hinsicht, uns
nachher eingehend- beschiftigen wird, .sei. .zuerst noch einmal der Blick
auf das erstere, bzw. .auf.das Gesamtbild dieser Renaissance iiberhaupt
gelenkt. *'Welche auBerordentliche, Shotoku Taishi gemife Bewegung ist
doch schon im sinkenden Heian die grofe elementare Bewegung des Jn d.1i.
dés in der Zuriickgezogenheit nach Abdankung faktisch die Macht ergreifen-
den und im Gegensatz gegen die.sie zuriickdringenden Fujiwara regierenden
Herrschers!: Sie ist wesentlich bedingt durch Zuriickgehen auf Frith-Heian, auf
Frith-Nara. und Asuka. Jene Friihzeiten werden durchforscht, genau kennen
geélernt : ags ihnen heraus: erlangt: man {iberhaupt: erst die Erkenntnis, was
Rechtens ist, und gewinnt Mut ‘und Kraft.zum neuen Handeln. Shotoku’s 17
Artikeél haben hier eine. hochbedeutsame ‘Rolle gespielt. Sie sind das Buch
diéser Zeit, der Fiihrenden im In. Eine neue Zeit beginnt zu keimen.  Es.
meldet sich hier schon das, was wir Jahrhunderte spiter in dém Aufsprose.en
deés neuen. Shinté mit seinem Studium des'Kojiki‘-u'nd'Nihoné;i imd-der-damit
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Hand in Hand-gehenden Grundlegung Neu-Japans.sehen, und im Zentrum
dieser ersehnten und gesuchten Japan-Welt steht (fir die Suchenden) Shétoku
Taishi.

Solche iiber alle Gebiete des Lebens' hin sich erstreckende Renaissance
ist natiirlich in der Spektrum-artigen Fiille und Buntheit ihrer Erscheinungen
nicht mit wenigen Wbrten zu schildern. Nur einige Hinweise konnen hier
gegeben werden. Am bekanntesten ist die Renaissance auf staatlichem
Gebicte. Wie die Buke sich gegen die Biirokratie der Kuge aufgestemmt
hatten, so griff jetzt die hochste Stelle, durch Forschung und Berichte tber
den msprﬁﬁglichen Stand des Kaisertums gegeniiber den Fujiwara’s aufgeklirt
und im Handeln vor sich selbst gerechtfertigf, nach der einst in Asuka- und
Nara-Zeit innegehabten vollen Macht: der J66 (Alt-Kaiser), der im In (* Hof “
“Tempel “ klosterlicher Zuriickgezogenheit) lebte, ist es, der diese Aufgabe
in Angriff nimmt.

Der Altkaiser dringt den Fujiwara-Sesshé auf die Seite; der erste, der
deutlich damit herverkommt, ist Go-Sanjo (1069-1072, T 1073) ; nach dem alten
Vorbilde erneuert er die Kai_éérliche Kabinettskanzlei, das Kirokusho, als
wichtigste Stitte des Regierens und Waltens, er schriankt die Shoéen (unab-
hingigen Giiter) mit allen Kriften ein, kurz, er regiert als starker Herr-
scher personlich, eine neue Ara erhoffen lassend ; und das von ihm Begonnene
wird tatkraftig und genial durch 50 Jahre hindurch fortgesetzt von seinem
Sohn Shirakawa Tenno, geb. 1053 (regiert 1073-1086, 11129) Dieser Herrscher
regiert die lingste Zeit im In als J66 oder, da er sehr bald buddhistischer
Ménch wird, als Ho6 (Dharma-Kaiser). Solche Renaissance der . Politik ist
n’icht moglich ohne Gesinnungsgenossen, welche, von dem Neuen 'bzw.
Uralten bis ins Innerste {iberzeugt, ihr AuBerstes fiir dasselbe geben, und
welche auBerdem Féhigkeit und staatsminnisches Talent genug besitzen, der
grbﬁ;en Aufgabe gewachsen zu sein. Diese Ménner, Beamte der Zeit, erhalten
nachgerade auSerordentliche Macht. Von -Minamoto no Toshiaki (1044-
1114) in Shirakawa’s In erzihlt das Gukwansho, da8 ihn alle, auch die
allerhéchsten Beamiten aufs duSerste fliirchteten; nicht viel anders war es bei
Fujiwara no Akitaka, den gleichfalls Shirakawa mit seinem Vertrauen beehrte,
uhd der in alle Regierungsgeschifte derart hineingriff, daf er oft auch die
ganzen Nichte im Palaste verblieb, weshalb man ihn den Yoru no Kwampaku
(Nacht-Regent) nannte.. Unter Toba Tenné (1108-1123) hatte Fujiwara no
lenari die ganze Gunst des Herrschers; unter Go-Shirakawa (1156-1159,

11192, war dies der auch alsDi chter bekannte Fujiwara no Michinori (11159),
dem Kaiser personlich sehr nahe stehend, bekannt als Monch Shinsai. Diese
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Diener der Krone waren es vor allem, welche die bisherige Macht der grofien
Clansherrschaften zuriickdringten und aus den bis vor kurzem noch all-
michtigen Sesshé und Kwampaku Puppen machten, die jedem Wink
gehorchen muften. Freilich zeigen sich auch sehr bald iible Folgen dieses
personlichen Regiments: die Giinstlinge. bildeten Grﬁpbéﬁ; intﬁgdiéi‘én ge-
geneinander ; in diesem Zusammenhang entstehen die Wirren der Hogen-Ara
(Hogen no ran); die politisch-staatliche Renaissance-Bewegung erleidet ihre
erste Schlappe. Dennoch setzt sie sich, verborgener, fort; nun erst recht
mu8 sie sich lZutern. Es kommt zu den Wirren der JékyﬁaAra (Jokytt no
ran 1221): ganz offen tritt hervor, daf der Tennd (Go-Toba bzw. Juntoku.
sich von andern 'Herrschaften, d. i. in diesem Falle von den Hoj0, befreien und
alle Macht in seiner Hand vereinen Will. Freilich ist hier das Ende, da8
der Tenno geschlagen und verbannt wird. Aber gerade dieser Kreuzesweg
hat das Sein-Sollende grof und deutlich werden lassen und fiihrt hundert
Jahre spdter zu der Auferstehung des Tennétums in der sog. ‘Restaura‘cion
der Kemmu-Ara (Kemmu no chiiko}, welche ihrerseits wiederum die Vorlduferin
der groBen Erhebung des Tenndétums um 1868 ist, auf welcher das neue Japan
ruht.

Nur sehr kurz sind diese Geschehnisse hier von uns skizziert worden.
Eingehender ersieht man sie aus der Jinno6shoétoki-Arbeit. Es ist dort besonders
auch ausgefithrt, wie ungeheuer die Bewegung der Buke war, und was dieser
neue Kraftstrom fiir die Entstehung und Entfaltung der Kamakura-Zeit
bedeutete, wie aber eben durch die Buke Kamakura’s das alte Zentrale
(Heian) ein Leben neuer Kraft empfing, und so jene Jahrzehnte heraufkamen,
welche wesentlich Kydto entsprossen sind und welche die Kronung der
ganzen Epoche bedeuten. ‘

Alles und jedes wird i diese Renaissance mit hineinbezogen, in dies
Wiederaufleben - Asuka’s, Friih-Nara’s und Frith-Heian’s. Eifrig studiert man
Manyoshti—die erste grofe Manyésht-Renaissance der japanischen Gei-
stesgeschichte bricht an. Man dichtet jetzt in Manydsht-Art. Worte, Ausdriicke,
Formen dieser Ausdriicke werden modern; die obengenannten Kaiser und die
ihnen Nichststehenden, wie z. B. Toshiaki sind bai solchem Werke maggebend
beteiligt. = Auf Shirakawa’s Weisung hin verfaBt, bzw. sammelt Toshiaki
das Go-Shtiiki. In Stil und Form und Tendenz ist es ganz Kind dieser
Renaissance-Zeit. Viele andere Beispiele wiren zu nennen; die Gedichte der
Betreffenden, genau dargelegt, giben ein anschauliches Bild dieser Renaissance.
In der Malerei zeigen sich verwandte Bestrebungen. Sowohl in den Ema-
kimono (Quer-Rollbildern) als in den grofen Monogatari stellt man jetzt mit
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Vorliebe Fruh-Heian oder auch eine noch frithere Epoche dar. .Wo man
félscht und phantasiert, wie im Sumiyoshi-monogatari, im Iwa-Shimizu-
monogatari und anderwiérts, tut man es in Art und Motiven jener Epochen.

In der Musik zeigt sich der gleiche Zug. Der “ Weintrunkene Tanz des
Landes Hu “ %8, der einen bekannten GroBen dieses Reiches darstellt, wie er
freudig-trunken mit dem Weinschopfer in der Linken zu tanzen beginnt, war
wegen Ermordung des ihn Tradierenden auBer ﬁbung gekommen. Durch
Horikawa Fenné’s Bemiithen kam Musik und Tanz wieder in Ubung. Ebénso
war es mit dem einst von Korea tb=rgebsnen Tanz bzw. Musikspiel
“ Maulbeerpfliickender Alter “, dessen Tradition gliicklicherweise im Tennéji‘
noch bekannt war. Die “ Frithlings-Hof-Musik “ (shunteiraku) 97" war fiir 250
Jahre in Vergessenheit geraten. Horikawa hebt sie neu ans Licht. Dies
sind Beispiele, die Renaissance-Bemiihungen zeigend.

Wie in der Musik, so.im Li (in Riten, Sitte und Form). Besonders sehen
wie Sutoku Tenné (1124-1141, ¥ 1164) unermiidlich am Werke, den kaiserlichen
Palast wieder zu dem zu machen, was er einst war, und Feiern und Staatsakten
wieder die alte GroSe zu geben. Und Fujiwara no Norinaga (1120-1156)
und der seit den Hogen-Wirren Grofies und Kleines in der Tenka gestaltende
Michinori (s. 0.) waren dabei den Herrschern unermiidlich uhd mit gleichem
Enthusiasmus und hochstem Verstdndnis zu Diensten. Wohin wir die Blicke
wenden, im ganzen mannigfaltigen Bereich des “ Aufien “, des Staates, der
Gesellschaft, des sie formenden Li, der Kunst, — iiberall sehen wir Wiederer-
blihen des Frith-Heian-GemiB8en, der Frith-Nara-Zeit, der Asuka-Zeit Shotoku’s.
Einzeldaten werden im folgenden dies Bild noch verdeutlichen. Wie sehr
das ,, Innen “, das “Kirchliche “, das geistige religiose Leben, der Impuls dieser
frithen Aufstiegs-Epochen lebt, werden die 1angeren Ausfithrungen im fqlgenden
gewahren lassen. \

Die Gestalt-der-Mitte dieses neuen Werdens ist Kronprinz Shétoku.
Deutlich erkennbar und nachweisbar zeigt éi_ch diese besondere Liebe und
Verehrun g ‘Shotoku gegeniiber symptomatisch zuerst im Adel, in den hoheren
Schichten. Da8 die zentralste Gestalt des Fujiwara-Zeitalters Michinaga
(966-1027) schon vom “ GroBen Spiegel® (12. Jahrh.) und vom Eigwa-
monogatari (1027) als Shétoku-Taishi-in-erneuter-Gestalt angesprochen wird,
mag hier beildufiz erwdhnt werden; es zeigt, wie frithe man sich mit
Shotoku Taishi beschiftigt hat. Fiir die Kamakura-Zeit jedoch ist wviel be-
zeichnender solch ein “Ritter ohne gleichen, wie Yorinaga, der Urenkel
des Enkels Michinaga’s. Yorinaga, von dessen beherrschender Bedeutung
wir oben gesprochen, war wie viele andre von. einem wahrhaften Shotoku-
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Taishi-Glauben, noch genauer: von ‘einem 17-Artikel-Glauben . erfiillt. Koji-
2. Jaht, 10. M. 22: Tag 1143 (Taishi-Fasten) sehen wir ilin zum Tennéji wall
fahrten, beten und . geloben: *“ Wenn du mir verieihst, Sessho zu werden, will
ich gewiﬁﬁcfﬁ nach den Siebzehn Artikeln meines Amtes walten!“ Oft noch
sehen wir ihn zur Taishi-Verehrung wallen (Kydian 2. J. 9. M. 1146 mit dem
Kaiser zusammen ; ferner 4. J.5. M. u. 9. M.. 1148), Taishi Eden beschauen, aus
dem Schildkrétenbrunnen trinken, .des Kronprinzen “ Spuren“ folgen. Wie
stark der 17-Artikel-Glaube war, séhen wir ja auch an der bekannten, im Heike-
Monogatari berichteten. Scene, da Taira no Shigemori {1139-1179) seinen
schier allmichtigen Vater Kivomori (1118-1181) aufgrund der Shotoku-Worte
der 17 Artikel zu rechtem Verhalten gégeniiber dem Zentralen zu gemahnen
sucht. Wir sehen in der Kamakura-Zeit an allen Orten, so auch in Kamakura
selbst, die Hochachtung der Kenner und Fachleute, d. h. hier Staatsminner,
Shotoku und seinen 17 Artikelﬁ gegeniiber.. So 1i48t, wie der Azuma-
Spiegel ersehen 1d8t, Minamoto no Sanetomo (1162-1219) sie sich Shégen
4. Jahr 4. M. 10. Tag (1210) von Hiromoto personlich erkldren ;' so sehen wir
im Kwanté-ékankiw” die grofe Verehrung, die Tokiyori Shétoku gegeniiber
hegt. Bekannt ist Kusunoki Masashige’s (1294-1336) Hochachtung fiir Shotoku
Taishi, wie sie anldBlich seines Tennoji-Besuches zum Ausdruck kommt, wo
er das Shotoku-Miraiki befragt. Endlich gehort in diesen Zusammenhang die
Erneuerung der Chiigtiji-Mandara. Das grofie Shétoku-Interesse der adligen
Schichten lieB in jener Zeit dies Werk so rasch gelingen. Ebenso. verdankt
der Tennoji-Tempel Zéhlreiches, auch in seinen Bauten, eben diesem Interesse-
nehmen an Shétoku-Dingen.

Auf einer. primitiven Stufe' der Auffassung wird diese Shotoku-Taishi-
Hochschitzung, wie wir sagten, zur Ehrung bzw. Verehrung all’ des von
Shotoku Taishi Uberbliebenen und Hinterlassenen iiberhaupt. Die Paral-
lelsetzung mit Shaka, .auf. welche wir .auch spiter hinweisen werden, ist
hier am Werke. Das erste so Verehrte sind die Shotoku-Shari, und zwar so-
wohl die von Shotoku’s Leibe herriihrenden, als auch die von ihm beschaff-
ten oder gebrauchten. In beid:n Hinsichten ist der Tenndji grof; in erste-
rer gewinnt die Grabstitte des Eifukuji Bedeutung; in letzterer ist die
Hokoji-Pagode bekannt, die das von Shotoku filr Umako wunderbar erwirkte
Shari birgt: Besonders aber gewinnt jenes Shari, das der Zweijihrige aus
seiner Hand entlassen haben soll, Ruf; bis in das Jinndéshétoki hinein zeigt es
seine Macht, und die Statue des-dies Shari haltenden Zweijahrigen gewinnt
Popularitit und weite Verbreitung. Nach dem Taishiden-gyokurinshé wurde
die erste solche Statue filr den Tachibana-dera von dem daselbst wohnenden
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Mbénche Keigwanb6 %09 geschnitzt. Die Legende erzdhlt: so sehr der Monch
auch gesucht habe, habe er doch- kein Kind finden koénnen, schon: und edel
genug, darnach die Statue zu gestalten. Da sei in einer Nacht Kainichi
Shénin, 10 dem Altesten des Kume-Tempels, Schiller des Kaikaku ' Shonin,
welcher selbst wieder Schiiler des 6ry6 610 war, des Altesten des Todaiji,
Geistesmitteilung geworden: in Kyoto am kaiserlichen Hofe der 3jihrige
Prinz Jimmyodin ¢12) entspreche ganz dem 2jdhrigen Shétoku. Und indem es
sich die Befeiligten keine Miihe verdrieen lieBen, erlangten "sie zuletzt die
Gewidhr, den Prinzen zum Modell der Statue zu nehmen. Die zweéite solche
Statue war die des Meerdrachen-Konigstempels in Nara. Danach finden wir
viele solche Statuen entstehen, und sie sind z. T. noch heute erhalten, so im
Hory(ji, Hokeji; sie finden die Beachtung der Dichter, finden Eingang in die
Poesie — auch Bash¢ dichtet einen Vers {iber eine solche. —

Von der grofen Zahl der Shoétoku-Statuen und’ Shétoku-Bildwerké des
Kamakura-Zeitalters, welche ebenso symptomatisch fiir dasselbe sind. wie
etwa anderweitig die Sttrenverwahrsamé, und von der gréBen Rolle, die
diese Statuen und Bildwerke spielen, sei hernach die Rede. Neben den Shari
und den die leibliche Person wieder vor den Anblick rufenden Kunstwerken
sind es vor allem die Schriftwerke Shotoku’s, welche gré8te Verehrung und
Béachtung erlangen, und zwar sind es die von ihm besessenen hl. Schriften
sowohl als die von ihm verfaften. In ersterer Hinsicht denkt man im
buddhistischen Bereich den Zusammenhang zwischen einer heiligen Schrift
und dem sie Besitzenden, sie Rezitierenden, sie Betenden viel tiefer und
wesenshafter als je im Abendlande, dergestalt, daB8 das Wesen des Betérs
selbstin den hl. Text {ibergehend darin fortlebend gedacht wird. Die Legenden
und Berichte sagen in dieser Hinsicht ‘genug; und zwar sind wie bei den
Shari, so auch hier die Kamakura-Zeit-Schriften und -Kommentarwerke
besonders charakteristisch. Das “ wahrhafte “ Shotoku-Hokke-Stitra freéilich
gilt als entschwunden ! — Neben den von Shotoku zu eigen gehabten Schriften
sind es dann die von ihm verfaBten Werke, welche in der Kamakura-Zeit zu
besonderer Schiatzung kommen. Von den 17 Artikeln war soeben die Rede.
(Die Bibliographie ist weiter dazu zu vergleichen.) Wie fundamental Shotoku’s
Sttren-Kommentare gerade um die Kamakura-Zeit fir  die ganze geistige
Entwicklung geworden sind, werden wir im weiteren deutlich sehen. An
dieser Stelle sei zunichst nur darauf hingewiesen, wie sehr diese Schriften,
und zwar Papiér und Schrift usw. jetzt Hochschitzung gewannen; wie séhr
man sich in gelehrter Fofschﬁrig damit beschiftigte. Die riesigen "Arbeiten
Gyoénen’s, auf die wir hernach zu sprechen kommen, sind hier offenkundlich
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Beweis. Freilich gewihrt es ja auch heute noch besonderen GenuB, die nach
fachménnischer Ansicht von Shotoku selbst geschriebenen schénen charak-
térvollen Zeichen zu sehen.

Die Kamakura-Kommentarwerke zu Shotoku-Biographien lassen uns weiter
sehen, daf endlich iiberhaupt alles, was irgendwie von Shétoku iiberblieben
war oder seine Spuren trug, in Schitzung kam, vor allem also die Stitten,
die sein Fuﬁ betrat ; sie erlangten — soweit dies im Buddhismus Menschlichem
gegeniiber iiberhaupt moglich wird — eine (man mdéchte sagen) Vergottlichung.
Der Tachibana-Tempel, der den Anspruch erhebt, Shotoku’s Geburtsstitte
zu sein, und um den auch heute noch, zumal bei der Nihe des Asuka-Buddha,
ein eigner Nimbus webt, kam zu besonderer Ehrung. Vor allem aber er
langten - Bedeutung fiir die Gldubigen der ersterbaute Shétoku-Tempel, der
groBe Vier-Hiinmelswﬁchtertempel mit seinen mannigfachen Shoétoku-
Traditionen und -Reminiszensen (vgl. auch Akabori’s  Abhandlung, Sklaven
usw..betreffend ) sowie der Tempel des gro8ten Shétoku-Gebiudes: der Horyfii,
in welchem, wie japanische Forscher sagen, Shotoku selbst Gestalt gewonnen
hat. Wie sehr dieser Tempel (in welchen ja Chiighijii und seine Mandara
miteinzuschliefen ist) gerade in der Kamakura-Zeit zu ekklesiastischen Ehren
gekommen ist, zeigt die Vier-Abschnitt-Schrift, welche wie altes Prophetenwort
anmutet, grof und méichtig in ihrer Auffassung, von furchtlosem Geist
getragen. Der Tennodji-Tempel aber andererseits erscheint den Menschen
dieser Zeit als leibhaft gewordenes Paradies, als ein ins Irdische versetztes
Himmlisches Jerusalem.  Lokalisiert wohnt das Gottliche, das aller Himnmel
Himmel nicht fassen mégen, fiir das gldubige Volk, dort auf japanischem
Boden. Einzelbeispiele werden uns hier erzdhlt: von Klausnern, die hier auf
bestimmten Steiren Anbetung verrichteten, Messe lasen, oder von anderen,
die als Todesvorbergitung zu diesem heilig-irdischen Paradiese kamen, hier
gleichsam die Vorerlosung empfahend.

Von allem diesem ist nur noch ein Schritt mitten in das wahre tiefe
Element der Religion, in ihre Kamakura-Zeit-Erneuerung. Was. Japan.geistig
heute, aus tiefen Griinden herauf, lebt, das lebt es aus dem Quell dieser
Erneuerung. Wie elementar der Kamakura-Zeit Shinté und ihr Konfuzianisches
das heutige Japan formen, das ist schon oben gekennzeichnet worden und
die Jinnoéshotoki-Arbeit zeichnet es_'in vollem Bilde. Was aber vollends will
sich in' Japan im Bereiche des Buddhistischen den GroSen der Kamakura;
Zeit, den heldenhaften Wiedererweckern des Alten (Ritsu, Kegon) und den
unvergleichlichen Bahnbrechern des Neuen (in Shin, Jodo, Nembutsu, Zen)
hinsichtlich religioser Bedeutung fiir die Gegenwart an die Seite stellen?
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Japan lebt von diesen Minnern des Kamakura-Zeitalters. Und sie wiederum
sind in eigentlimlicher Weise durch. Shotoku Taishi bestimmt. Kamakura-
Zeit, zum dritten Male- sei es gesagt, das ist letzte bose Zeit, ist masse
(letzte Welt, letzte Generation), mappé (Enddharma). Kamakura steht vor
dem Nichts. DaB diese Minner vor das Nichts gestellt Waren,'daﬁ sie wie
durch. einen Tod hindurch gingen, daraus wird man sie am ehesten gewahren
und verstehen. Denn mappé ist gleichsam die Kette des Kamakura-Zeit-

~ Gewebes, die iiberall hindurch, auch wenn sie weithin von anderem iiberdeckt

wird, sich zieht; mappé ist die Grund- und Untergrundfarbe, an der alles Teil
hat.

Man kann sich . heute, sagt Tsuji, schwerlich mehr eine Vorstellung
stark und lebhaft genug machen, wie sehr die Anschauung von dén Drei
Zeitaltern die Kamakura-Zeit beherrscht hat und sie beeinfluBte.  Diese
Anschauung ist gleichsam die Welt- und Geschichtsanschauung des Buddhismus,
d. i. des Japan in dieser Zeit, und in der Tat verdient diese Anschauung die
hochste Beachtung — man denke daran, was denn eigentlich die Welt und Ge-
schichte umspannende Anschauung des christlichen Mittelalters bot; auch
die tiefe Gesamtauffassung der Geschichte, wie sie etwa der christliche
Berdjadew in seinen Werken entwickelt (,Sinn der Geschichte*) gehort
hierher; auch zu Spengler hin wird man Beziehungen sehen.

Diese buddhistische Anschauung lebt in-zwei grofien Versionen (A und B);
die erste dieser Versionen zeigt 4 verschiedene Arten der Rechnung.'

" A) Die Drei Zeitalter. Das erste Zeitalter, die Zeit des Wahren Dharma,
Shobd IF &, das heili'ge Zeitalter ; Lehre %, Wandel 47, Erweis £ sind vollkom-
men, sind ohne Fehl ; abendldndisch gesprochen : Wissen und Giauben, Handeln
und Glauben stehen im innigsten Verein, sind (méchte man sagen) identisch ;
religioser Praxis, religiosem Sich-Mithen fblgt die tatsdchliche Erl6osung, die
“Wahre Frucht“. Das zweite Zeitalter: das des Bilder-Dharma Zbs {5 3 :
Lehre und' Wandel sind noch vorhanden, aber der Erweis, das klar-eindeutigé
Erlebnis der\ErI&Ssung, der Wahrén Frucht schwindet; abendlindisch: Wissen
und Glauben, Handeln und Glauben brechen auseinander. Drittes Zeitalter:
Die letzte (bose) Zeit 3K & Mappé:- nur mehr die Lehre ist Gbriggeblieben,
sie hat weder die Kraft, den Wandel zu bewirken, noch, die Wahre Frucht zu
begriinden. -Abendlédndisch:: das Wissen ist wohl noch da, allein es fehlt ihm
jedes Glauben; daher ist dies Wissen selbst nicht mehr wissenswert; es ist
reif zum Zusammenbruch. Streit und Zank ohne Ende sind - darum das
Charakteristikum dieser Zeit und werden tiglich drger. Wie mit Glauben und
Wissen, so steht es mit Glauben und Handeln. Das Glauben vollends tut sich
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ganz als Wisseh, und, wenn es hundertmal die Absolutheit des Heiligen dia
lektisch verficht, so ist dahinter doch gihnende Leere; dem Glauben fehlt
das Wissen, das allernichste “ Brot“ seiner Existenz, die wahre Erfahrung,
welche alle Debatte erledigt.

(A 1) In dem der Tradition nach von Dengyé Daishi verfaften Mappo-
tomeiki 612 wird Shobo 500 Jahre, Zobo 1000 Jahre gerechnet; der Anfang
Mappd’s fillt-also 1500 Jahre nach Buddha’s Tode. Shinran folgt dem’ in
Kyogyoshinsho ¢4 und rechnet Gennin 1. Jahr 1224 (Zeit Go-Horikawa’s 1222
-1232) als 683 Jahre seit Anfang Mappo’s. (A 2) Anders Fusoryakki und das
von Jimmu bis zum Jahr 1434 die Geschichte kurz berichtende, seiner Nachrede
zufolge 1540 niedergeschﬁebene Shimmeiky6 %) ; gile rechnen sowohl Shobo
als Zobo 1000 Jahre; und 'so ‘sagt Fusoryaki beim 15. Tag 9. M. Jahr Eiho
(1081): Jetzt ist Mappo 30 Jahre. Es setzt also den Anfang Mappd 1051 Eijo
6. J., Zeit der Regierung Go-Reizei’s (1046-1068). Shimmeikyé sagt ausdriicklich
unter letzterem Herrscher, bzw. Datum, da8 nun Mappé beginne. Die glei-
che Rechnung finden wir in dem ven Kakunydfl?”) geschriebenen Shinshti-Ketsu-
shaku-denrai-sho®17). -Dies ist-also die tibliche Rechnung, nach welcher Shaka
289 Jahre vor Jimmu’'s Thronbesieigung, im 53. Jahre des Konigs Mu der
Dschou-Dynastie (949 bzw. 948) gestorben ist. Auch das Gukwanshc:) scheint
diese Rechnung (1000-+1000) zu haben. - Denn es sagt, unter Go-Sanjo (1069-
1072), dem Nachfolger Go-Reizei’s, daf das Ende(-Zeitalter) der Welt jetzt seine
Macht zeige.— Es findet sich auch eine Zzhlweise (A 3), welche Shobo 1000,
Zobo 500 zidhilt, sowie eine (A 4), welche beide nur zu 500 zghlt. —

B) Dieser Anschauung' von den Drei Zeitaltern gegeniiber steht die det
{iinf mal filnfhundert Jahre, bzw. verbindet sich auch diese mit der ersteren,
In den ersten fiinfhundert Jahren ist die Erlosung (gedafsu), welche meist
gleich Shobd genommen wird, stark ; Wissen, Erkenntnis, wahre Weisheit sind
groB, deshalb wird die Wahre Frucht reichlich erlangt; das Heilige ist voll
gegenwirtig. In den zweiten fiinfhundert Jahren (erste Hilfte Zobo) tritt die
Meditationsschau an dessen Stelle, in den dritten (zweite. Halfte Zobo), das
Lesen und Aufnehmen der heiligen Schrift; in den vierten die praktische
Betdtigung als angebliche Summa des Heiligen ; Tempel und Pagoden werden
viel gebaut, und dadurch hofft man einen guten. Grund zenikonSS) zu legen
(wofiir?); in den letzten filnfhundert Jahren scliwindejt auch dies : weder gib{
es noch ein wirkliches Wissen noch ein solches Glauben ; -Debatte ist alles; das
Heilige ist wie in unauffindbare Verborgenheit geraten; der Untergang steht
vor der Tiir. Zank und Streit, endlos, ohne Besserung herrscht, wo sonst det
Bereich des Heiligen war.
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Es wird also den Menschen der Kamakura-Zeit schreckhaft klar, daB
jeder feste Grund wankt, daB die Zustinde nur immer wilder werden und
daB die eigentliche Not ganz-tief drinnen sitzt, wo — so fithlt man — irdische
menschliche Hilfe im Grunde: nicht mehr helfen kann. Die Natur selbst
spiegelt die Verderbnis der Menschenwelt wider; die:Krdfte der Himmel
bewegen sich; die Zeichen des Weltendes und der Parusie mehren sich; alle
Elemente zeigen sich in Aufruhr; Stiirme, Wassersfluten, Erdbeben, Feuersge-
walten beér'émgen- die Lebenden. Nichts zeigt im Osten vielleicht besser, wie
es um Mensch und Natur, Staat und Kirche,; kurz. um dié Tenka steht, als
das Bitte, Gebet und Flehen, Aussage und Mantra: zugleich sein mogende
Nengé (Ara-Doppelzeichen, Ara-Bezeichnung). Es gehort bekanntlich - eine
eigne Wissenschaft dazu, diese. Nengé fachgerecht zu erkliren, und wir
versuchen dies hier nicht. LaienmiBig setzen wir im - Folgenden zu den
Zeichen ihren von jedermann zunschst darin gesehenen Sinn. Von Toba Tenno
(1108-1123) an stehen wir, mag man sagen, in einer Zeit fortgesetzter durch
Schicksalsschliige, durch Bedringungen vonseiten der Elemente dem kaiserlich-
priesterlichen. Walten aufgedrungenen Andern der Ara-Bezeichnungen. Name
ist Gebet, ist Zauber, ist Ruf. Genei 3. Jahr 1120 ertrinkt das Land gleichsam in
nicht enden wollendem (subtropisch) schiittendem Regen, ungezihlte Menschen
ertrinken ; dazu herrscht Kilte bis tief in den Sommer; die -Friichte reifen
nicht, daher Hungersnot in der Tenka; {iberall Raub und Mord und Brand-
stiftung. Man #ndert die Ara in Hé-an {7 % (1120-1123): “hé*“ garantieren,
sichern, erhaltes, pristieren, “on“ Ruhe, Frieden, Sicherheit. Allein, Epidemien
wiiten nun und machen die Welt unsicher. Man #dndert in Tenji K {& (1124-
25; ten Himmel, j¢ heilen, walten, regieren). Allein im zweiten Jahre wird die
Pest nur umso schlimmer, schmerzende Beulen und Geschwiilste bringen
zahllose Menschen zu Tode; auch Toba Tenné ist davon betroffen, und man
dndert in “ GroBe (noch grofire!) Heilung “ Daiji & #4 1126-1130. Doch Daiji
6.-Jahr seufzt die Tenka unter Feueréglut der Sonne und zugleich, bzw. bald
darauf unter W;:iten Verheerungen durch Wassersfluten. Man #ndert darum
—es.ist auch die. politisch sehr bewegte Zeit Sutoku’s—in Tensho K #& 1131
{ten : Himmel, shé: empfangen, an-aufnehmen, parieren, entsprechen; hel-
fen : (wir) horen demutsvoll). Aber eine Beruhigung der Tenka tritt nicht
ein, und man dndert in Chojo & 7& 1132-1134 (ché lang, wachsen, “ noch
grofer“, “noch mehr“ Altester, Grofer; jé= shé in Tenshé). Aber das 3.
Jahr ist ein Jahr voll- Sturm “und - Wassersnot; und eine Hustenkramkheit
(Schwindsucht) tritt epidemisch verheerend auf. Das vierte Jahr ist solch
ein Jahr des Hungers, daf der Hof an die Bevolkerung Reis ausgibt; es ist
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dies die Zeit; da die Inlandsee voller Riuber ist; 1129, bzw. 1135 schligt sie
Taira no Tadamori und rettet das Land. In Zusammenhang mit all dem
kreiert man das neue Nengé: Hoen {# Z€ (1135-1140 48 : s. o! en: verlingern).
Aber selbst im zwelten Jahr Hoen hort die Hungersnot nicht auf; zahllos sind
die ausgesetzten ‘Kinder. 1141 Nengo: Eiji 3K #& (et ewig, ji s. ol). 1142 EEi&
Koji (k6 : Gesundheit, Wohlfahrt, j¢ s. 0.) Beulenepidemie wiitet.: Man #ndert
in Kyﬁ-an A% (1145-1150; kyd : lange; an s. 0.). Sechstes Jahr Wind- und
Wassersnote; man #Zndert Nimpydé (=7 (1151-53) nén: Menschlichkeit
humanitas, Giite; pyd, bzw. hei: GleichmaB, Gerechtigkeit, Friede): Miﬁernte
1153 ; man dndert Kyjit A 2 (1154-1155; kyd : lange; jd langes, gliickliches
Leben, hohes Alter); 1155 Hungersnot. Man dndert Hogen £ & (1156-1158;
hé s. o. gen: Ursprung, Grund, das Urspriingliche): die Wirren der Hogen-Zeit
sind, fiir die Zeitgenossen, der eklatante Ausbruch der Zersetzung der Welt:
die letzte bose Zeit kommt darin offen zutage. (Beuleneﬁidemien wiiten
ferner Ohé 1. Jahr 1161, Chékwan 1. J. 1163; Angen 1. J. 1175, 3. Jahr 1177.)
— Diese Ausfithrungen sind gegeben nach Ch#-u-ki19), Chéshuki®20) (einem
Tagebuch von 1111-1134) Hyakurenshd, Taiki®?l), Gyokuyo™®.— Am 28. des 4.
Monats 3. Jahr Angen 1177 brannte in der Nacht ein.Drittel Kyo6to’s ab; an
Toten zéhlte man nach dem in der Ara Kempo 1213-1218 verfaBten Hojokio®
viele Tausende. Dasselbe Werk erzihlt uns ausfithrlich von dem grofien
Wirbelsturm, welcher Jijo 4. Jahr 1180 Kyéto heimsuchte. Und noech war
dieser in aller Herzen eindriicklich, so brachte das .folgende Jahr eine
Hungersnot ohnegleichen — es ist die Zeit des immermehr sich zuspitzenden,
das ganze Land durchriittelnden Kampfes zwischen den Taira’s und den
Minamoto’s ; der dreijihrige Antoku ist Kaiser; wenige Jahre danach geschieht
das fiir die Zeitgenossen Furchtbare, da8 er, von den Taira mitgefiithrt, unterm
Getiimmel der kdmpfenden Schiffe bei Dannoura in den Wellen zugrundegeht.
#%#0 Yowa [(den “Frieden “ die “ Harmonie (wa) “ nihren “ “ ernihren “

“ groBziehen “ (y4)) hat man die neue Ara genannt, muf sie allerdings, durch
Himmel und Erde gedrungen, sofort im nichsten Jahr wieder anders benennen.
¥k Juei (langes, gliickliches Leben —lange, ewig) nennt sich diese Ara,

" aber die Hungersnot, welche vordem angefangen, nimmt weiter kein Ende.

Schreckensszenen sind . die . Berichte. Der Gestank der Unbegrabenen,
Verwesenden fiillt alle Liifte. Unter der Kiyomizu-Briicke i8t man Kinder,
so wird gesagt (H6joki). Monche zdhlen die - Toten zweier Monate innerhalb
eines begrenzten Teiles der Hauptstadt und registrieren sie: sie  finden 'in
diesemm Raume 42300 Tote. Diesem furchtbaren Geschehen folgt aufer den
erschiitternden politischen Ereignissen Genroku 2. J. 7. M. 9. Tag, Stunde des
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Rosses 1185 ein grofes Erdbeben; die Tempel am Shiragawa stiirzen zusam-
men; von def 9.stockigen Pagode - stiirzen die oberen 6 Stockwerke ab;
Sanjusangendé stlirzt bis zum 17. Ken ein; die kaiserliche Residenz, HAuser,
Schreine, Gebsude ohne Zahl brechen zusammen. Das Getose ist wie wilder
Donner, der Staub dick wie Rauch, der Himmel verfinstert sich, die Sonne
verliert ihren Schein; alt und jung, sagt der Bericht des He1ke—monoga‘tar1,
verlieren ihre Seele. Die Berge geraten in Bewegung und begraben die
Fliisse; das Meer schwankt, in den Wogen sind die Schiffe in groSter
Gefahr. Die Erde klafft auf. Die Tiere wissen nicht mehr wohin iAhren FuB
setzen. Die Vogel selbst fliegen unsicher in den Liften. Vom Omi, von
Toétoémi hort man dasselbe. Die Toten sind nicht zu zdhlen. Zu Buddha zu
rufen ist der einzige Trost. Der Weltunitergang steht vor der Tiir.

Solche Stunden machen uns begreiflich, daf man, wie oben dargelegt,
Sttrenbehiltnisse fiir Zeit und Ewigkeit schuf, um wenigstens die heilige
Schrift,' das inkarnierte Wort, zu retten! da8 man nur mehr eines suchte
und verlangte und erhoffte: Buddha — welche Sehnsucht in den mannig-
fachsten Formen Gestalt annahm, so bei den einen etwa, daB sie wie Myoée
fort und fort an dem Plane arbeifeten, ins indische Land zu fahren und dort
Buddhas leibliche Spuren zu sehen, zu betasten; oder bei den andern, da8
sie das visionire Kommen und Erscheinen Buddhas als das Ziel des Lebens
sahen. Wie ungeheuer, einzigartig beherrscht sind dieses Zeitalters Menschen
von dem Gedanken, ,, die ewige Seligkeit zi1 erlangen“, aus dieser bGsen
Welt heraus in das ,,Reine Land“, ins Paradies zu kommen! Und doch was
ist dies Paradies? wie und wo ist es? Ist hier nur Jenseitsflucht? Kann
nicht dies Paradies mitten im Diesseits sein, d.h. ist nicht Buddha ein und
alles? Und man verstehe wohl das uns vielleicht recht schwer Zugingliche:
tberall dort wo man nicht bis Shakamuni ausgriff, aber doch mit dem Allein-
Buddha-Gedanken Ernst machend, real ins Japanisch-Lokale griff, da war
Shotoku Taishi der leibhaf;te Buddha, war Erscheinung der einst auch in Shaka-
muni irdisch-erschienenen iiber alle Welten erhabenen Wesenheit, deren eine
dem Menschen liebend sich neigende Inkarnation Kwannon ist. Shotoku
Taishi gilt insbesondere auch als Erscheinung Kwannons.

Zwiefache religiose Renaissance bringt die Kamakura-Zeit: das eine ist
das ungeheure Erwachen des Alten (,, Kehret wieder, kehret wieder ! “); das
andre ist der Durchbruch des Neuen, die Geburt: des Kindleins, das schon
lange in der Zeiten Schof auf die Stunde wartete. Beide aber, das Alte wie
das Neue, sind, denke ich, bei ’c1efgehender Betrachtung, ein und dasselbe,
nimlichs da Wieder oder Neuheraufkommen des ,, Allein-Buddha“, des
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schlechthin Absoluten.

Da sind die Wiedererwecker des Alten, vor allem des Ritsu (der Disziplin)
und. des Kegon. JITSUBAN,% 4. Sohn des Sangi Fujiwara no Akizane, ist der
erste grofe Rufer im Strei‘c,‘ der erste Wiedererneuerer der Disziplin des
Hinayana iiberhaupt. Erst studierte er im Koéfukuji Hossd, dann Mikkyo im
Daigoji unter Kenkaku, dann in Yokogawa die Doktrinen der Tendai; dann
widmete er sich im Tdshédaiji, dem Stammtempel der  Vinaya (Ritsu), wo
einst Kanshin gewirkt, der Erforschung und ﬁbung der Ritsu; schrieb einen
Band iiber das Kaidan-Ritual ; er erneuert den verfallenen Tempel ; zuletzt im
Nakagawaji wohnend, wandte er alle Kriifte an die Wiederaufrichtung der
Disziplin. Er starb 11.7. 9. M. 1144 ; wie alt, ist nicht bekannt. Charakteris-
tisch ist, da er gleichzeitig zu den Ahnen und Weisen der Jodo zihlt; auch
er libt schon Nembutsu. Unmittelbar aus seiner Schule, als sein Urenkel-
schiiler, ersteht GEDATSU (21. T. 5. M. 1155 bis 3. T. 2. M. 1213), der Sohn
des Fujiwara no Sadanori, griindlich in Kegon, rigoros in Vinaya, das wie-
deraufzurichten er ein Gelilbde tut. Elfjihrig schon hat er die Tonsur emp-
fangen, 18jdhrig ist er der Leiter der Yuima-Versammlung, 20jahrig ver-
birgt er sich in den Kasagi-Bergen ; Go-Toba-Tenné holt ihn hervor und 148t
ihn im Sinne der Erneuerung der Monchsdisziplin wirken.

In.die Reihe dieser Minner gehdrt MYOE®® mit anderm Namen Koben,/20)
aus Kinshtt stammend, Sohn des. Taira no Shigekuni, geboren 1173, welcher
8jahrig Vater und Mutter verliert, in Takao die Lehre empfingt, 16jihrig
Monch wird, 20jéhrig den Entschluf fa8t, Kegon wieder aufzurichten, 21-

jéhrig'dies' zu erreichen eine grofie Disputation im Tédaiji heraufruft, welche .

ihm aber keine Antwort auf seine dringenden Fragen nach dem wahren
Kegon bringt. Er kehrt nach Takao zuriick, verzieht zuletzt in die Einsam-
keit, einzig Kegon suchend. Nach Takao wieder zuriickgekehrt, baut er in
den Bergen eine Klause und bestimmt sie zur Stdtte der Wahren Wieder-
aufrich;cung Kegon’s.. Sein’ Ruf dringt weithin. . Der Kaiser schenkt ihm Land.
Eine groBe Kegon-Stitte entsteht. My(‘)e, sagt Tsuji, war eine ganz reine
Natur ohne den Staub der Welt, ein himmlisch-natiirlicher Mensch. Daher

-findet er auch kein anderes Heil fiir die Zeit und ihre Not als aliein Buddha.

Wie ein Kind nach der Mutter verlangt, so verlangt ihn nach Shaka, so
erhofft er Shaka’s Parusie. Aus solch kindlichem Wesen heraus zieht es ihn
zum heiligen Land, nach Indien. GroBe Vorbereitungen hat er in der Ara
Kennin (1201-1203) getroffen ; aber auf die Orakelweisung des Kasuga-myojin
hin steht er von der Reise ab. Doch nicht lange, so hort man ihn wieder
und wieder so reden: , Mag Indien auch am Ende der Welt liegen, wenn
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man nur immer Schritt fiir Schritt weitergeht, mu8 man zuletzt doch hinge-
langen. Mogen auch die Wege steil und gefahrvoll sein, — wer bis auf den
Tod entschlossen ist, der hat nichts zu fiirchten.* Und so sehen wir denn
1205 itm aufs neue Pline zur Reise schmieden. Fiinf oder sechs Gleichgesinnte
wollen sich ihm anschliefen ; sie haben sich ein altes chinesisches Werk iiber
die Reise nach Indien verschafft und studieren es gemeinsam ; die Reiseauf-
stellungen samt Berechnungen von der Hand Myée’s sind noch heute im
Takao-Tembpel (Kyoto) erhalten — ein rithrendes Schrifstiick : 50000 Meilen sind
es von Changan nach Indien, haben sie sich ausgerechnet, und haben nun,
indem sie, jeden Tag nur sehr wenig ,, kleine* Meilen voranriickend, in so
und soviel Jahren, Monaten und Tagen .nach Indien kommen, Tag um Tag
und Station um Station sich vermerkt.... Die Sache ist im besten FluB, da
wirft eine seltsam-unerklirliche Krankheit den Haupthelden auf das Kranken-
lager, und die Reise unterbleibt. Mar_1 verstehe wohl diese tiefe unmittelbare,
natiirliche Shaka-Sehnsucht! Wie nahe sich mit solcher die Verehrung fiir
Shétoku Taishi verbinden mochte, mag man aus Myoe’s Shotoku-Wasan
ersechen. Myoe’s Gestalt vollauf zu zeichnen freilich, bediirfte es groferer,
gelehrterer Ausfithrungen. Aber schon dies Wen'ige’ Gesagte zeigt uns. einen
dieser Wiedererwecker dés Alten von charakteristischer Seite.

In die Reihe dieser Minner gehdrt ferner als besonders charakteristische
Erscheinung SHUNJO™2? (14. Tag 8. M. 1. J. Ninan 1165 bis 7. T. 3. M. 1227),
der geradezu als tairitsu no chdké™ bezeichnet wird. Aus Higo stammend,
im DaizaifuKwanzeon Tempel die Gebote ibernommen habend, sehen wir
ilin “vielerorts forschen; besondérs Tendai und Shingon gilt sein Studium.
Doch findet er 27jihrig, daf nur strenges reines Halten der Gebote, der
Disziplin zur Erleuchtung fithren kann. Und so, eine Last Biicher auf dem
Riicken, wandert er zu. den Hauptsitzen der Gelehrsamkeit und Kirchlichkeit,
Antwort suchend. Aber da ist niemand, der ihm -wirklich Antwort gibt.
Darum tritt er die gefahrvolle Reise nach China an, wo er dann lange ver-
bleibt, aufs genaueste an den Quellen der Tradition lange studiert, insbe-.
s‘ohdere Ritsu, Kegon und Tendai, und von wo er Abschriften der Grund-
werke, Schriften in auBerordentlicher Zahl, insgesamt 20000 Binde heriiber-
bringt. Was mehr noch war als die Binde, das war die in Shunjo lebendig-
er,neuerte.Erkenntnis. Wenn im Folgenden die Wiedererweckung der Ritsu in
der Tat gelang, so geschah dies vor allem mittelst der von Shunjé darge-
reichten Kraft.

Als - die” eigentliche Stunde dieser Erweéckung ‘wird immer jene bezeichnet
werden, da Katei 2. Jahr 1236 KAKUJO (1194-1249), -den geistesmichtigen
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EISON (1201-1290). zum Fiihrer und Oberhaupt nehmend, mit diesem und noch
anderen sich Dazugesellenden zusammen in der GroSen Buddha-Halle im Ange-
sicht des Vairocana-Buddha selbst die Gebote der Diéziplin sich iibertrugen,
diese Vollmacht gleichsam vom. Himmel herabholend, und gegen allen geist-
lichen und weltlichen Widerstand das Vollbrachte behauptend. Kakujo, ein
Yamato-Mann, hatte im Kofukuji die Tonsur empfangen, Yuishiki und Gusha und
unter Myde Kegon studiert, hatte sich sehr viel der Meditation (2a2en) gewid-
met —alles trieb damals Studien, Meditation blithte auf; aber Disziplin war
gering geachtet. Da war es die eigentliche Stunde der Neugeburt fiir Kakujo,
als er zum Hasedera wallte, dort durch Regen festgehalten mit Eison zu-
sammentraf, Auf diesen Eison nun konzentriert sich, gerade im Zusammen-
hange mit Shotoku Taishi, in eigentiimlicher Weise unsre Aufmerksamkeit.
Denn dieser Patriarch der Léhre, dessen ernstes hingebungsvolles ILeben
nahezu das ganze 13. Jahrhundert erfiillt, und dessen Stimme zu hoch und
niedrig dringt, der bei Tenné, Shégun, Adel und Geistlichen und Volk ge-
Waltigen‘EiﬁﬂuB hat, dem der Ehrentitel % F Kosho-bosatsu, Bodhisattva der
Wiederaufrichtung des Rechten (Richtigen Geraden, Wahren) gegeben wird,
worin jenes Urteil liegt, _das auch die spitre Nachwelt fillt, nimlich daB er
der Erneurer des Vinaya ist, sowohl der Schule als des iiberallhin dringenden
Vinaya-Geistes; dieser Mann, der zug:leiéh aber von frithester Jugend an,
seit er unter Eiken im Daigo-san Monch geworden, besonders die esote-
rischen Lehren erforscht und durchdringt, so da8 ihn Nomura Seiran
einen Kaiso (Eréffner-Ahn) des Mikkyo (der esoterischen geheimen Lehre)
nennt — dieser Edle aus Minamoto-Geschlechte, sieht in der Not der Zeit
keine andre Rettung als Riickkehr zum Urquell, zum. Alten, zu dem, was
Kanshin brachte: Vinaya und Mikkyd; und nachdem er bis dahin gedrungen
und er eine ,, Siule der Disziplin“ geworden ist, Zehntausende zu den Geboten
der ,, Disziplin  fiihrend, iiber 70 Personen die Mikkyo-Taufe spendend, selbst
den Tenn6é Kameyama in Mikkyd unterrichtend, so dringt er, bedeutsam
genug, darﬁbgr hinaus zu Shétqku. Es ist Kenshé6 6. Jahr 1254 am 28 Tag
des 1. Monats, daB er —wie wir schlieBen miissen : e’rstmals——ein‘Késhiki

- (Vortrags-Predigt-Zeremonial) itber Shétoku hilt, und daraufhin riistet er fiir

den 22. des nichsten Monats, des zweiten, eine Taishi-Feier mit Predigt-
Vortrag ein; er begriindet, so scheint es, diese Feier; er hélf sie von da an
jahrlich. ab, einerlei wo er sich gerade beﬁndet,.ob am Hofe von Kamakura
oder unterwegs auf der Reise im Gebirge. Er macht den 22. zum Taishi-
Tag. Sein .Shotoku-Wasan zeigt vielleicht am unmittelbarsten seine sozu-
sagen gedankliche Shotoku-Auffassung. Shétoku ist ihm Kwannén, mehr noch:
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jene Wesenheit, welche aller Buddha Meister ist, selbst Shaka, selbst Maitreya
unterwies: wer sollte da nicht sein Schiiler sein? Kein Wunder, daB aller
Buddhismus dieser ,, Ost-Ecke*, d.i. Japans, seiner unerschopflichen Huld zu
danken ist.— Aber vielleicht ist auf diese Art Anschauung nicht dermafen
Gewicht zu legen ; echt buddhistisch geht sie leichthin von einer Verwandlung
zur andern, von einem Ikon zum andern. Aber was auBerordentliche Beach-
tung verdient, das ist die tiefe innere Lebensverbundenheit Eison’s mit
Shotoku, so’ daB sich sein starkes machtvolles Leben gleichsam aus demjeni-
gen Shotoku’s nihrt. Gelegentlich des Shotoku-Jubiliums ist dies von meh-
reren Seiten hervorgehoben worden. Schon 1928 widmet Nomura Seiran in
der Zeitschrift fiir Mikkyo-Kunde (Mikkys-gakuhs No. 174) dem eine sehr ein-

» gehende, dem Konkreten des Lebens Eison’s nachfolgende Abhandlung. C\)ya

Tokujo legt uns in seinen Buddhismusstudien ausfithrliches Material dazu
vor. Nachdem Eison in der Mitte seines Lebens sich derma8en Shotoku zuge-
wandt hat, schafft er 1254 das Shétoku Taishi-Koshiki, hilt von da ab all-
jéhrlich am 22. 2., dem Todestag Shotoku’s, eine Shotoku-Feier ab, erbittet
sich am 18. Tag des 3. Monats 1258 Shotoku’s Shoman-Sttren-Kommentar
und schreibt ihn eigenhindig-ab, um Shétoku-Kenntnis zu verbreiten.

Tn dem Widmungsnachworte wird Jogt-6-shoryo (,, Oberer Palast-Kaiser-
Heilig-Geist “)-als der Urahn des Buddhismus in der ,, Ostecke® gepriesen;
zugleich wird gesagt: der Hory(ji-Wissenschaftstempel ist des Taishi groftes
und michtigstes Gebilde; ihn muf man nach Kriften férdern, und besonders
auch das darin Gewollte: die geistige Schulung, wie sie Shotoku in den
Kommentaren anstrebt. Shétoku 2. Jahr (1258) 10. M. 6. T. besucht Eison den
Eifukuji und verweilt die ganze Nacht in Gebet und Segenslesung; 3.J.3. M.
reinigt und repariert er die angeblich von Shotoku’s Gefolgsmann Choshimaro
gefertigte Nyorin-Kwannonstatue des Hory(ji-Shorydin; die Riickeninschrift
bezeichnet Eison als den ,, Herr des Geliibdes“. Vor allem zeigt uns der Be-
richt tber Eison’s Reise nach Kamakura, das von dem im Gefolge Eison’s
stehenden mitreisenden Seikai verfaBte Kwanto-Okwanki®®® sowie die dieses
ergénzenden«Késh('ibosatsu-Nembu {Annalen),’?® wie sehr Eison dem Taishi
verbunden ist. Die Reise ist unternommen auf Bitten des H@jo Tokiyori
(1226-63), welcher, Monch des Saimyé6ji geworden, ein Abbild der Taishi-
Statue des Hory(iji hat fertigen lassen und nun Eison um die ,, f)ffhung der
Augen ® derselben bittet. Wir sehen, wie auf der Reise Eison immer wieder
von Shotoku spricht, ihn verkiindigt. Schriftlich erhalten ist uns das feier-
liche Dokument, das die Feier der Augenoffnung gleichsam begleitet. ,, Da8
der Buddhismus in unserm Lande blitht, das danken wir der Urgnade Shoto-
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ku’s.... BEr ist Kwannon’s ‘“herabgelassne Spur“.... Auch charitativ sehen
wir heraus aus dem Geiste Shotoku’s Eison wirken. Aber vielleicht deutet Oya
sehr richtig an, daf die grofite Wirkung des Meisters sich, ‘wie so oft, so
auch hier, in seinen Jiingern zeigt, deren er mehrere grofie und auch chari-
tativ wirkende hat, aber keinen, in dem sein und Shotoku’s charitativer Geist
so michtig zur Erscheinung kommt als den 2-3 Jahrzehnte jlingeren, ein
ebenso langes reiches Leben fithrenden NINSHO,$9 mit anderm Namen Ryé-
kwan,8 1227 in Yamato geboren, ein Fujiwara, der schon 11jihrig auf dem
nahén Shigi-Berge sich strengen asketischen Ijbungén hingibt und der, als er
16jihrig die Mutter verliert, nach dem Gakuanji geht, Monch wird, strenge
Fasten 1iibt, aber die eigentliche Lebenserleuchtung im Saidaiji bei Eison
findet; vom ihm empfingt er stufenweise die verschiedenen Vinaya-Gebote,
die Shamikai, die vollkommenen Gebote (Gusoku-kai); und er betétigt diese in
einem unermiidlichen aufopferungsvollen Schaffen und Wirken, iiber} welches
in der kurzen , Hymne iiber sein Tun und Leben ¢ (Ninshdgydjo-rakusho)s2)
gesagt wird ; '

Garan (groBe Tempelanlagen) begriindet 82

tiftungen fiir Hallen (Tempel) dargebracht (fiirj 154

Tempel umgrenzt 79

Stapa (Pagoden) errichtet 20

Stiftungen dargebracht fiir 25 Pagoden

Ganze Tripitika heriibergebracht 10

Jizo gezeichnet und gemalt und Minnern und Frauen gegebsn 1355

Der Ritsu-Schule 3 grofe Bu herbeigebeten 186

Das Buch der Gebote abgeschrieben und Monchen und Nonnen gegeben

3360 Bde

RoBgewidnder und Umhinge an Bediirftige gegeben insgesamt 33000

Wasserfelder 180 cho

(Stdtten) ,, Hl. Spuren “ gestiftet 32

Briicken geschlagen 189

Wege geschaffen an 71 Stitten

Wasserbrunnen gegraben an 33 Stitten

Leben zu toten gehemmt an 63 Stitten

Bider, Krankenhiuser, Asyle je 5 errichtet, Not -zu lindern

37 Jahre in diesem Tempel gewohnt

Nach dem Herabkommen von der Residenz 52 Jahre

Vollauf vollendénd das eigne Wandeln, das Umwandeln der andern.
Die ., Shaka-Biicher -der Ara Genkd “ (G) bringen z. ¥. die gleichen Zahlen.
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Gie erzshlen, daB Anfang der Ara Kwangen (1243-46) Ninsho tiber ;1(.)00(.3. 'j‘Xus-
} ., Shé wallte zu dem Tempel der Vier Himmelskonige;
er die Sache von des Kronprinzen Toyotomi Vier Hofen,
dem Erbarmensfeldhof, dem
: Von da an

sitzigen Speise gab.

da- éa'h und vernahm
dem Arzneispendehof, dem Krankenspitalhof,
Ehrenfeldhof. Wie erwachte da Wille, Sehnen und Verlangen !
schuf er aller Orten Spitalhofe und Erbarmensfeld-Hofe. ' In dem Ma_ulbertal:
Spitalhof waren im Laufe von 20 Jahren Patienten 46800 ; es starben 104503
vier 'von filtifen also erlangten Leben und Gesundheit wieder.“ “Am Nara-
hange war ein Aussitziger; Hinde und FiiBe waren verbogen, sO konnte er
nur schwer sich fortbewegen, auf der Strafe zu betteln. Daher hatte er
eine Reihe von Tagen nichts zu essen bekommen. 7w der Zeit jammerte €8
Shé im Saidaiji: in der Morgendimmerung ging er hin zur Behausung am
Hang, lud den Aussitzigen auf den Riicken und setzte ihn in der bewohnten
Stadt ab. ‘Am Abend trug er ihmn zur alten Hiitte zuriick. Viele Jahre tat
er so, jeden andern Tag hingehend ; mochte Wind oder Regen, Kilte oder

Sonnenbrand sein, er blieb nicht aus. Da nun der Aussitzige zu sterben

kam: schwur er und sprach: Ich will gewif wiederum hier geboren

werden als des Meisters Diener, des Meisters' giitiges Wesen zu vergelten “.
Und im Gesichte hatte er cine Geschwulst als Zeichen. In der Tat war

unter Sho’s Jingern (hernach) einer mit einer Geschwulst im Gesicht und

war treflich zu Diensten; die Leute nannten ihn den Aussitzigen-in-neuer:

Existenz. ¢ ; : : |

‘Als Bison nach Kamakura geht, kommt Ninshé von weit her,
- Als Eison erkrankt, vertritt er ihn
Zu-

- Eison

dienend und helfend zur Seite zu stehen. - i
bei " der Ubergabe der Bodhisattva-Gebote als ,, Meister der Gebote®.

sammen mit Raigen® und Shéhen®™) ist er unermiidlich tétig im Dienst an

den Armen, Verwaisten, Siec
finden wir eine Reihe von Vermerkungen dieser Art
An die zwel Barmherzigkeitsfeld(h'(')fe) gegangen, Speise Ve

Guten Gébote ibergeben (Ninshé® ging nach dem Hama-Raijé mach dem

Daibutsu-Barmherzigkeitshof). 7. M. 11. Tag: Im Siechen- und Aussét%lgen-
Quaﬁier Speise verteilt; die Bodhisattva-Gebote {ibergeben {(Gebote-Meister :
Shohen). Die sie empfingen waren iiber 30; alle weinten T rénefl der Bu'ﬁe:
15. Tag Raigen geht zum Siechen- und Aussitzigen-Quartier, Speise verteilt;

Fastengebote iibergeben (Gebote-Meister : Shohen). .
Aus solchem allem heraus miissen wir éin gut Teil der Kamakura-Zeit

hen und Aussitzigen. In dem Diarium der Reise
: so unter 1. T.5 M.
rteilt, die Zehn

”

verstehen.

Wenn auch grofe -und sehr wichtige Teile des vorliegenden -Shotoku-
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Werkes aus viel ilteren Zeiten stammen, so kommt doch die Hochflut des
Shétoku-Taishi-Schrifttums zweifellos aus der Kamakura-Zeit. Und selbst
die frither entstandenen kommen jetzt erst vollauf in die Hinde der Scharen
der Leser; man liest sie jetzt Wort fiir Wort; man tragt zusammen, was
man nur irgend dazu noch gesagt, wichtig oder wertvoll findet; wie heilige
Biicher liest man jene. In dem vorliegenden Werke sind ja von diesen
Kommentar- und Sammelwerken nur Proben zu geben moglich gewesen.
Man achte auf diese verschiedenen Werke als fiir die Kamakura-Zeit typische
Werke. Und die Verfasser und Kompilatoren dieser Werke, die in ihnen
sprechenden Forscher und Shétoku-Freunde stelle man— wenn auch als
vielleicht Sterne zweiten und dritten Glanzes — mitten unter die Schar der
groBen Wiedererwecker des Alten. Was hat doch die Kamakura-Zeit in. Hin-
sicht Shétoku’s nicht alles geschaffen! Nimmt man aus der Sammlung
»Sdmtliche Werke des Japanischen-Buddhismus” den dem Kronprinzen
Shétoku gewidmeten Band zur Hand, so nimmt als erstes darin das
uralte Ts (Ho6teisetsu) 6 Seiten ein,” B (Boéatsuden 2), Hkk (Hoketsuki) 6, D
(Denryaku) 32. Aber was ist dies—von D abgesehen —an Umfang gegen
die Werke der Kamakura-Zeit: Tm (Taishiden Kokon-Mokurokusho 1227)
36, Ds (Den-Shiki, 1250) 33 Seiten ; das von dem Ménch Hokti des Tachibana-
Tempels um 1314 verfafite Dz (Shotoku-Taishi-Heishi-Den-Zakkanbun) 110
Seiten und die Nachlese von dem gleichen Verfasser, Jogtitaishi-shtiiki 186
Seiten ; die Shotoku-Biicher des Ménches Shoyo 54 Seiten ! ‘
Aber hiezu nehme man noch die umfangreichen Shétoku-Taishi-Koshiki,
welche selbst sozusagen nur Beispiele dieser umfangreichen Literatur sind,
so das sechsteilige Werk Zonkaku's (1286-1369), so die beiden ﬁinfteiligen
im Horytji aufbewahrten Koshiki-Texte sowie den ebendaselbst befindlichen
dreiteiligen. Das umfangreichste Schaffen zeigt der gelehrte grofe Erwecker
der Ritsu: GYONEN (1240-1321) aus Ise, dem Fujiwara-Geschlecht entstam-
mend. Uber 1200 Binde hat er geschrieben. Aus Kegon hervorgehend, friih
unter Ensh6 die Gebote iibernehmend, bei grofen Meistern Ritsu, Mikkyo,
Kegon studierend, zeitweise auch in Kyoto der Buddha-Herz-Sekte folgend,
letztlich doch seinem alten Meister Enshd dienend, dessen Nachfolger er
wird, dann im Téshodaiji selbstidndig lehrend, hat er, wie er, auf séin
Leben und Forschen und Schaffen zuriickblickend, von sich selbst sagt, 60
Jahre lang hindurch an den Sttrenkommentaren des Kronprinzen Shétoku
sich -gendhrt; tiglich Brot sind sie ihm all die Zeit gewesen ; wieder um-
gewendet hat er sie, von ihrer Fiille genommen und hat 18 Binde zum Shéman-,
40 Bénde zum Yuima-, 90 Binde zum Hokke-Kommentar geschrieben. (Vgl. die
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Bibliographie!) Angesichts Shotoku’s, vor dessen Statue, hat er geschrieben

(Hayashi, Sanké 129).

Zeigen diese Manner die Kamakura-Renaissance der Religion, indem sie
das Alte, vornehmlich Ritsu und Kegon, neu heraufbringen, so bricht in den
vier groBen Richtungen des sog. Neu-Buddhismus in der Kamakura-Zeit vom
Uralten her gleichsam eine Neugeburt heraus. Diese letzten, michtigsten
Entfaltungen des japanischen Buddhismus stehen in enger Wesensverbindung
mit Shétoku Taishi. In einer Abhandlung “ SHGTOKU—_TAISHI-BUD—
DHISMUS “ fithrt der buddhistische Hochschulprofessor TSUMAKI SHOZO
folgendes aus: (Er sagt:) Was Shotoku Taishi und zumal Shoétoku-Taishi-
Buddhismus ist, das kommt erst im Kamakura-Zeitalter voll heraus.
Was Shotoku selbst betrifft, so ist klar, daB sich, da zu Shétoku’s
Zeiten selbst in China der Buddhismus noch nicht eigentlich in Sonder-
richtungen entwickelt war, die ,,Sekte” Shotoku’s kaum je wirklich angeben
lassen wird. Um Shotoku’s Glauben zunichst zu bestimmen, wird man
sich an die berithmtesten #ltesten Dokumente wenden, so zunichst an die
Shaka-Inschrift : sie zeigt die Glaubenserwartungen der Gegenwart und der
Zukunft gegeniiber. Deutlicher ist, was in der Chug@ji-Mandara die Gattin
als. Worte Shotoku’s erzihlt; man wird dieselbe am ehesten der Nirwana-
Sekte, bzw. Sanron zurechnen. Aber ‘das weitaus umfangreichste Material
zu unserm Problem geben die drei Stitren-Kommentare. DaB es gerade diese
drei sind, ist nicht zufillig und hat nach allen Seiten tiefe Beziehungen.
Der herrschende Verstand (Shotoku’s), fahig die ganze. zu iibernehmende
Kultur zu sehen, zu priifen und zu sichten, Verbindungslinien in dem sie
scheinbar Trennenden zu ziehen, kommt hier zu deutlicher Erscheinung.
Shoman tritt fiir die Frauen ein; Yuima schlieft alle Laien ein; vor allem
aber gibt Hokke den Gesamtgeist des Buddhismus, bzw. den Gesamtgeist,
der fiir Japan durchweg grundlegend ist. Sehen wir Ko6bo Daishi (Griinder
der Shingon)zum Grabe Shotoku’s wallfahren, horen wir Dengyé (des Griinders
der japanischen Tendai) Flehen zu Shotoku und sehen wir, wie Shotoku als
Reinkarnation des Siidberg-Meisters gilt, wodurch stirker als durch andres
seine Beziehung zu Tendai charakterisiert wird, so ist es doch erst die Kama-
kura-Zeit, in der Shétoku voll hervorkommt; - man kann sagen: alle vier
Richtingen des sog. Neubuddhismus der Kamakura-Zeit gehen aus den drei
Stitren, bzw. Sfitren-Kommentaren Shotoku’s hervor. Zen ist ganz und gar
Entfaltung des Yuima-Sttra bzw. -Kommentars; Jodo und Shin haben ihre
Waurzeln in allen drei Stitren, die ja alle drei das Laientum als unmittelbar
fihig zum Empfang der:Erlosung erscheinen lassen; besonders aber leben sie
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und vollends Nichiren von Hokke.

Nach anderweitigen Ausfithrungen, die wir hernach nennen, kommt
Tsumaki in einem zweiten Kapitel auf die nahen Bezichungen Shotoku’s
zur Shin-Sekte zu sprechen. Er erortert die Frage, welches Paradies Shotoku
erwartet und geglaubt habe, das sog. Gokuraku- oder das Miroku-Reine-
Land odei gar das des Geisterberges. Das in Chlgtji-Mandara erwihnte
erklire man gewoOhnlich als Gokuraku; auch Gen-ei und Shoun erklirten so.
Allein dariiber kdnne kein Zweifel bestehen, dafl in alter Zeit, zundchst in
China (die Fachgelehrten Lushan und Tanluan ausgenommen) aber ebenso in
Japan Gokurdku und Miroku-jodo miteinander vollig vermengt waren. Bei
Fujiwara Michinaga sieht man dies deutlich. Zu denken aber muf eine
Stelle im Yuima-Sttra-Kommentar geben, wo das Daimury6ji-Sttra herange-
zogen wird, also enge Beziehungen zu Miroku-jodo vorliegen. Jedenfalls hat
Shétoku gegeniiber dem Buddhismus der Heiligen, bzw. der Monche denjenigen
der bompu (Laien) vertreten. Besonders hinzuweisen ist hier auf den 10. Artikel
der 17 Artikel. Auch die Mandara ist hier wichtig. Jedoch hat bis zur Kama-
kura-Zeit hin jener andre Buddhismus geherrscht; erst in der Kamakura-
Zeit, besonders in Jodo und Shin, kommt Shotoku selbst wirklich hervor.

Tsumaki hebt abschlieBend die nahen Beziehungen der heutigen
(japanischen) Shotoku-Taishi-Forschung zu Shin hetrvor; es stehen ihm dabei
Werke und Abhandlungenin grofer Zahl vor Augen ebenso wie eine bedeutende
Reihe Shotoku Taishi-Forscher, die er teils personlich, teils durch ihre Schriften
kennt. Er sagt: Es ist immer Shin-Gesinnung, es ist Verehrung fiir Shotoku,
was besonders zahlreich Shin-Glaubige zur Erforschung des Lebens und des
Wirkens Shoteku’s gefiihrt hat.’

SAKAINO KWOYO, Rektor der Toyo-Universitit, fithrt in Zeitschrift
Zenshtt (No 311) unter der Uberschrift
,DIE STELLUNG SHOTOKU TAISHI'S IN DER GESCHICHTE DES
JAPANISCHEN BUDDHISMUS “ folgendes aus: -
 Kurz und einfach gesagt, gibt es nur ein Wort, die Stellung Shotoku Tai-

" shi’s in der Geschichte des japanischen Buddhimus erschépfend zu bezeichnen,

nimlich dies, zu sagen: Er ist der Shakamuni Japans. AuBerlich. zunschst
ist nur das #hnlich, da beide Taishi (Kronprinzen) waren. Charakteristisch
aber ist,da ein jedér der Kronprinz seines Landes ist. Auch der Kronprinz
Dschauming unter Kaiser “Wu von Liang ist hier mit hereinzubeziehen;
wahrscheinlich spinnen sich von dieser Kronprinzenschaft wichtige Faden zum
innersten Bewufitsein Shotoku’s. Jedenfalls, die iibrige (japanische) Welt
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gewinnt schon frither den Eindruck, da8 Shétoku etwas Uberirdisches ist,
bzw. war, und daB er zu Shaka in Parallele steht. Sehr i?ald nach seinem
Tode dokumentiert sich diese Anschauung z. B. im Nihongi. Die Geburtsle-
gende ist so als Parallele zur Shaka-Geburtslegende zu verstehen. Die Pferdestall-
Version ist aus dem Namen Umayado entstanden. Jedoch félschlich; denn
der ganze Name miiBte zusammengenommen werden : Umayado Toyotomimi
,, (Wesen) klugen Ohres an des Pferdestalles Tiir“. Sehr wichtig aber ist der
Ausdruck ,, geboren konnte er sprechen, hatte heiliges Wissen, Heiligkeit und
Weisheit“s) — dieser Ausdruck ist als buddhistischer Terminus zu werten und
bedeutet nicht einfach: ,, er hatte Wissen und Erkenntnis eines Heiligen“,
sondern er weist deutlich auf Bodhisattva-, bzw. Buddha-Rang hin. Auch Buddha
sprach ja, der Tradition nach, unmittelbar nach der Geburt; mit der einen
Hand nach oben, mit der andern nach unten weisend, sagte er: ,, Im Himmel
oben, unterm Himmel unten (bin) nur Ich allein der Erhabene“. Auf diese
Stelle nimmt der Ausdruck unmittelbar Bezug.

Wie Shaka der ,,Ahn“ des indischen (bzw. gesamten) Buddhismus in ?.11
seinen Richtungen ist, so Shétoku der des japanischen Buddhismus, der sich
von dem indischen in gewisser Hinsicht unterscheidet. Im Buddhismus finden
wir vor allem Hinayana und Mahdyana, und ohne auf Einzelfragen oder allzu
sehr auf Einzelheiten hier einzugehen, konnen wir etwa so sagen: Hinayana
ist transzendent gerichtet, will sich losldsen von gegenwirtig-realem Leben,
verfolgt dariiber hinausgehende Wahrheiten, ihn jammert der Welt, er verach-
tet sie. Der Mahiyana-Buddhismus dagegen denkt, geradeweg von dieser
gegenwirtigen Wirklichkeit aus zum wirklichen Wesen (hontai) der Wahrheit
(ts, Tao) vorzustofen, er denkt pesitiv; ein Optimismus durchzieht ihn.
Wohlgemerkt war der indische Mahdyana-Buddhismus noch nicht so; er
ghnelte vielmehr dem Hinayana, machte aber, nach China gekommen, die
erste groBe Wendung durch; doch erst in Japan bekam er die eigentliche
Prigung; und da8 unser Land ein Mahdyéna-entsprechendes Land geworden
ist, das ist Shétoku’s Kraft und Wirken zu verdanken.

Am deutlichsten wird dessen Art, wenn wir Shotoku’s Sttrenkommentare
betrachten, welche das erste Kombun von japanischer Hand sind. Warum
griff der Kronprinz gerade diese drei Sttren heraus? Ich mdchte zunéchst
mit einem Zentralausdruck des Hokke-Stitra antworten: ,, Alle H6 (Dharma)
sind realiter S6 (Phinomene)“.%) Das ist : alle die unzihligen Dinge und Erschei-
nungen des Universums sind Manifestationen der Grofen Wahrheit; auch kein
Stiubchen kann davon getrennt existieren. Dies durchdringend zu erfassen,
heit Chie (Erkenntnis-Gnade). Diese zu bewirken, ist der Hauptzweck des
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HokkeSiitra. Als Zeichen solcher Erkenntnisschopfung geht von Buddha, kurz
bevor er das Hokke Stitra spricht, ein. unendlicher Glanz aus, und der, den
alle- iiber diesen Glanz und dessen Bedeutung befragen, ist Monju, der im
Mahdyana die Symbolisierung eben solchen Wissens ist.

Als Shaka nun (im 2. Kapitel des Sﬁtra) die unerreicht-hohe Stellung eines
Tathigata und die diesem eignende Erfahrenheit und Kraft zeichnet, da
erschrecken die Jiinger, vor allem ihr Reprdsentant, der gescheiteste unter
ihnen, S’ariputra, und nun muf er durch Shaka’s Rede nach und nach zu der
Erkenntnis kommen, da Shaka sie nicht mit dem , kleinen Fahrzeug*“
zuriicklassen wollte, sondern ihnen eben die Tathigata-Erkenntnis bringen
will; das aber, ‘sagt V£, ist Mahdyana-Buddhismus. —Des Shoman-Stitra
Hauptkern ist Shdju shohd®®? die allumschlieBende (positive) Weise, im Gegensatz
zur negativen, die Feinde nur niederschlagenden. Dies ist ganz, was Mahdyana
will. In dem Yuima:Sttra erscheint der im Laienstande lebende Yuima als
Held; er ist krank ; Shaka schickt Jiinger, sich zu erkundigen; diese fiirchten
sich, hinzugehen, da sie fiirchten, von ihm geistig besiegt zu werden; denn
Yuima ist eben das Abbild eines Menschen, der jene h6here Erkenntnis erlangt
hat.

Es ist klar, daf diese drei Sttren, bzw. ihre Wahl klar mahdyanistisch
ist. Fragt man, welche bzw. welcher Kommentar daraus am bedeutendsten
und wichtigsten, so mochte man -'antworten: »Alle drei. — Aber falls es nicht
anders ginge, als.zu wihlen, wiirde ich Yuima wihlen. Vielleicht ist der Kron-
prinz eben dessen Postexistenz, und die besonderg engen Beziehungen des Zen
zu Yuima machen des Kronprinzen Begegnung'mit Dharma vollends begreiflich.
Das Yuima-Stitra wurde den von Buddha gesprochenen gleichgestellt, da er
es. dem Shéman-Stitra hinzugefiigt haben sollte. Wie das Yuima den
Unterschied von geistlich und weltlich dahingestellt sein l#8t, so Shoman
den von Mann und Weib— beide im Sinne der oben gekennzeichneten
Tathagata-Erkenntnis. Eben diese Erkenntnis ist auch bei Shingon mit Kobd
Daishi durchgebrochen: , In diesem von Vater und Mutter geborenen
fleischlichen Leibe, so wie ich bin, Buddha (sein und werden)“; eben sie

- durchzieht Dengyé’s Wirken in der Tendai, breitet sich dann in der Nembutsu-

Richtung unter Honen weit aus, Volk umfassend, und bricht dann in Shinran
zu der ,, Richtung ohne Gebote “ durch — all dies auf geradem Weiterschreiten
auf der Bahn Shétoku’s. —
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Unsre Betrachtung fithrt uns jetzt in ihrem Weiterverlaufe zu NICHIREN.

Wie in dem nach den vier Himmelsrichtungen hin ausstromenden
Lichte, brechen in der Kamakura-Zeit die vier neuen groBen Buddhismusstrome
hervor :. Nichiren, Zen, J6do, Shin — unter ihnen Nichiren (nach dem Verglei-
che eines japanischen Historikers) wie ein gewaltiger See, der seine Grenze
sprengend sich in einen Strom ergieft, wihrend Hoénen, der Griinder J6do’s,
lieblichem -Frithlingsflusse, Shinran, der Stiftér Shin’s, sanft breit dahinglei-
tendem Sonimerstrome vergleichbar erscheinen, Stromen, deren Quellbiche
ungezihlte sind, in stillen Tédlern aus blumigen Bergmatten her, Zen endlich
dagegen wie ein unergriindlicher See mit tiefem Spiegel ruhend erscheint
und doch immerzu stromend. Ungseheure Spannungskréfte brechen in Nichiren
hervor, vergleiechbar jenen elektrischen Elementargewalten, die (nach dem
Buche der Wandlungen) um die Mitternacht des Tages-, des Jahreskreislaufs
das Leben entziinden, donnernd erregen. Da ist nichts von Bildung, von
Kunst und Kultur um Nichiren her; da sind keine zarten Blumen und heiteren
Gesiinge ; Zeiten, die in der Fiille leben, verstehen ihn nicht ; Aufklérungszeitalter
mit hellem mildem Licht sind ihm fern; er ist ganz Vehemenz der Kraft,
Fanatismus der Wucht; die fanatische Trommel gehort nicht ohne Grund zu
ihm ; daB man zu Tausenden zusammenkommt, nur um sie gemeinsam im
ekstatisierenden Takt Tage, Nichte lang zu schlagen und dazu den heiligen
Ausruf zu singen, zu tanzen, das ist, was er bringt. Er ist ein Besessener,"
der keine Scheu kennt. Seine Scheltworte gegen die andern sind uniiberboten.
Man bittet ihn, sanfter zu sein, weil er sonst.alle Ordnung store, die eigne
Sache verwirke; er wird nur um so heftiger. Er zerschligt die Vergangehheit,
dag sie vollends in Triimmer geht, und gegen die allernichstliegende
Vergangenheit ist er am feindseligsten. Wahrlich er weii: die Zeit ist
Chaos; diese meerumzirkten Lande sind ,, Meer der Wirrsal*; die Unruhe,
die Unordnung im Inneren wichst nur immer mehr. Was rettet, ist nur das
Absolute, d. h. praktisch zumeist: die Diktatur, kurz tiberall : die unbedingte
auctoritas. Er ist ein ganz simpler Mann, ganz Volk, Bauer, ja weniger:
Fischer, niedrige Schicht — es wird sogar behauptet, da8 er aus der allertiefsten
Schicht stamme. Aber gerade so ‘_ ist er ganz stmplez, ganz echt und recht und
redlich fiir Land und Volk und Glauben. Er will nichts fiir sich selbst; nur
insofern er so lange unselig ist, als er nicht fiir alle getan hat, was not, strebt
er, diese Unseligkeit zu beheben. Das Egoistische an ihm, kann man sagen, ist
nur das Egoistische der Kraft. Radikale Wandlung ist sein Begehr; nur
Radikales kann helfen. Er sucht die radikale Autoritdt: was not tut, ist ganz
gehorchen, ganz Disziplin lernen ; dann nur kann Heil kommen. Er sucht diese
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Autoritit fiir Land und Volk; er sucht sie fur die Welt des Glaubens. Beides
gehort fiir ihn so unmittelbar zusammen, da8 er nie etwa auch nur auf den Ge-
danken eines Gegensatzes kommt. Land und Volk einerseits, Buddhatum ande-
rerseits sind bei ihm derart innig verbunden, die Verbindung wird der-
artig massiv sichthar, wie nie bei andern zuvor oder hernach, ausgenommen
wohl Shétoku Taishi, in dessen nichster Nihe er in dieser Hinsicht steht,
wenn ihm auch Shétoku’s Geisteshohe und -weite nicht zu eigen ist. Ist
Nichiren auch gleichsam nur ein Teil, ein Zug Shotoku Taishi’s, so ist er

dieses in der elementaren Kraft der Menschen der Asuka-Zeit, und, gleichsam,

ins Extensive einer Spitzeit gewachsen. Nichiren sucht in einer Zeit
unmittelbarer Wirren, wachsender Selbstzerfleischung das eine neue Japan;
darum preist er vor allem den zwolften der 17 Artikel Shotoku’s, der den
Kernsatz hat: Am Himmel sind nicht zwei Sonnen ; auf Erden nicht zwei Herr-
scher. Er sucht in Verrottung und Chaos die eine neue reine geistige Welt
des geeinten wahren Buddhismus. Darum preist er den zweiten der 17
Artikel Shotoku’s, welcher den Buddhismus als die geistige Welt gleichsam
einpflanzt. — Nichiren fahndet Jahre, ja schier Jahrzehnte lang, den Punkt
zu finden, von wo. aus er die alte zerriittete Welt aus den Angeln heben
kénnte. Er ist sich mit Zen und Jédo und Shin darin einig, daf das keine
umstindlichen komplizierten Lehren, Rituale oder Ubungen sein konnen.
Strikt auf eines allein muf alle Aufmerksamkeit gerichtet sein; Einem mu8
sie sich ganz ergeben. Er stimmt mit Jodo und Shin darin iberein, da es
ein Anruf sein muf. Jene rufen Amida; sie stlitzen sich also im Grunde
auf die Amida-Sttren. Nichiren findet, da8 das Hokke-Sttra Grund und
Anfang alles japanischen Buddhismus ist; Japan-Buddhismus ist Hokke-
geboren. Shotoku Taishi hat, das wei Nichiren, diesen Grund gelegt. Dengyo,
der groBe Meister Tendai’s, derjenigen Richtung, aus der so viele Stifter
und Meister entsprungen, hat vollends Hokke zum Ur-Stitra Japans gemacht.
Ein Jahrzehnt hat Nichiren auf Dengyd’s Hiei geforscht und gesucht; land-
auf landab hat er das buddhistische Wesen beobachtet, erforscht. Es kommt
ein Augenblick, da ihm die Sonne aufgeht: , Namu Myohé Renge ky6 Anbetung
" dem Sttra des Lotos des Guten (oder Wunderbaren) Dharma “ (das ist ,, Anbe-
tung dem Hokke Stitra, dem , Wort*, in dem leibhaft Buddha lebt! ) wird
ihm der Heilruf, die Mitte der Autoritit. Und’ von dieser innersten Cella
seines Heiligtums wendet sich sein Wirken zuriick zu Land und Volk: sein
unermiidliches Ringen und Kimpfen fiir dasselbe, seine Prophezeiung des
Mongolensturms, sein Wirken fiir Staat und Ordnung sind bekannt. Wie in
ihm selbst fast islamischer Eifer lebt, wie er erklirt, es sei kein Mord,
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Hiretiker (solche kirchlicher wie japanisch-staatlicher Hinsicht) zu toten, so
wendet sich gleicher Eifer gegen ihn selbst ; ais einer Lebensgefahr geht er
in die andere ; das Schwert. des Henkers will ihm schon den Nacken abschlagen,
aber im letzten Augenblick’ kommt wunderbare Rettung. Der alternde
Nichiren, den h1mm11sch-schonen Berg Fuji vor Augen, sieht alle Reiche der
Welt um diese japanische buddhistische Mitte geschart und im Hokke-
Heilruf vereint.— Wir referieren im folgenden zwei Abhandlungen, die uber
das Verhiltnis Nichiren’s zu Shétoku Taishi handeln. Sie mogen erste
Anleitung geben zur weiteren Erforschung dieser.—Be‘ziehung. Zu vergleichen
sind hier weiter unsre Ausfithrungen iber ,, Shotoku Taishi und der Staat“
und die Nichiren-Shotoku-Taishi-Legenden.

SAKAINO KWOYO, ,, SHOTOKU TAISHI UND NICHIREN SHONIN “

(Vortrag, verqffenthcht Zeitschrift ,, Hokke “ 8. Bd)

ist eine sehr leicht und fliissig gehaltene Rede, die den Horer moglichst
wenig beschweren will, die nahezu alles streift und dabei fiberall die Sach-
kenntnis dessen hervorscheinen l48t, der 18 Jahre lang die Materie studiert
hat. Unser Referat greift Hauptsichliches heraus. Vi. entschuldigt sich
eingangs, daB er iiberhaupt rede ; Vorbereitung habe er eigentlich nicht usw.
Bs habe sich jedoch gerade ergeben, daB er mit Professor Anesaki, dem
Nichiren-Spezialisten, und mit Kobayashi Ichiré, dem Hauptkenner
Dengyd’s, zusammengekommen sei, er, den man gewohnlich als Kenner
Shétoku’s nenne. Daraus hitten sich allerlei Gespriche ergeben. — Der Vi
zieht fiir den Zuhérer die grofe und wichtige Linie Shétoku-Dengyo-Nichiren.

‘Shotoku, der Fithrer in der Ubernahme der konkreten Sui-Tang-Kultur,
erkennt, daf ohne Inneres, Geistiges diese nur Verderb ist; sein grofites An-
liegen ist, daf das Geistige gleichen Schritt halte. Daher zunichst die 17
Artikel. Siesind eine Kundgebung zur Gesamtreform an Haupt und Gliedern
und sind von der groften Tragweite, was ja auch die Meiji-Zeit zeigt. Sie
sind der Beginn eines ,, Regierens“, eines ,, Staates “ im rationalen Sinn; vor-
her fehlte jedes ,, Prinzip ¢, jedes ,, System «  Der japanische Konfuzianismus
beginnt durchaus mit Shotoku; es ist wichtig, dies klar zu sehen. Zwar
waren Kung’s Gespriche und verwandte Werke schon frither heriibergekoms-
men ; aber, sagt Vf., wo sieht man denn 1rgendetwas davon? Das Wich-
tigere aber sind die klaren, starken Direktiven der Tat, die Shotoku gibt:
er sendet Minamibuchi Joan eigens nach China, damit er Kung studiere.
Dieser trifft leider bei seiner Riickkehr Shotoku nicht mehr unter den Leben-
den. Aber nun setzt er das Werk Shétokﬁ’s in der allerstirksten Weise
fort; -er, von (Shotoku-Kung’s Geist erfiillt, ist das geistige Zentrum der
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grundlegenden folgenden  Epoche’; Ternchi Tennd, der entscheideride Charakter
derselben, lernt bei ihm, erfiillt sich ganz mit seinen Lehren; alle Sohne des
Adels und der GroSen gehen bei Minamibuchi in die Schule, und hier in
diesem Zusammenhang erfolgt heérnach die Taikwa-Reform, und was viel-
leicht an dieser Stelle wichtig ist: die Grﬁhd_ung der Daigaku (Hochschule),

_ der Beginn des japanischen Schulwesens; die ersten Textbiicher (— bekannt-

lich spielen sie in Japan eine besonders grofie Rolle —) erscheinen jetzt. Was
ist ihr Inhalt? Kung und seine Welt. Man verkenne aber ja nicht, daB
Shotoku sich in dieser Hinsicht nicht durchaus an die Allgemeinheit wandte.
Er folgt darin Kung. Jede Begabung zwar soll emporgefordert werden; aber
die praktische Lage und ihre Bediirfnisse haben zunichst den Primat. Die
gegriindete Schule dient zur Heranbildung von Beamten. :Nur Beamtensthne
werden aufgenommen; erst ein bestimmter hoherer Rang bewirkt Zulassung.
Im Zusammenhang der konfuzianistischen Lehren, die sich ja besonders, sagt
V1., auf ,, Ordnung und Regierung der Welt unter dem Himmel “ beziehen, ist
dieses Schulwesen zu verstehen. Allein Shotoku ist dies nicht genug. Sein
Wesen lebt mit dem ganzen Volke, mit allen, und zum Hdoheren, Guten hin-
fiihren und bewegen (kwanka) will er alle. Was kann er dem Volk geben'?
wovon kann das Volk geistig lében und zehren und sich nihren? Der
2. Artikel der 17 sagt es: es ist Buddha's Lehre.

Shinté erwdhnt Shotoku nicht, weil er zu jener Zeit noch iiberall michtig
und gegenwirtig ist. Die Auffassung, Shétoku habe die Religion ,; beniitzt “
fiir die Masse, ist unrichtig, von falschem, tngldubigem, modernem Stand-
punkt aus konstruiert; denn daB er selbst tief-gliubig war, ist sicher. Ssin
tiefer Glaube, der nicht anders kann, als nach auBen hin titig, andre er-
greifend zu wirken, zeigt sich unter anderem gerade auch dort, wo die
Armlichkeit des Menschen sonst stark zutage tritt: im Kreise der aller-
néchsten Angehdrigen. Sehr ausfiihrlich geht Vf. nun auf die Haltung desA
Prinzen Yamashiro, des Sohnes Shétoku’s, im spéteren Thronstreit - ein.
Da Shétoku vor Suiko starb, kam er nicht auf den Thron. Da bei Suiko’s
Tod iiber die Thronfolge nichts bestimmt war, berieten die GroSen. Prinz
‘Tamura, der Enkel Bitatsu's, brachte allerlei recht Fragliches vor, behaup-
tend, durch letzten Willen sei er fiir den Thron ausersehen. Yamashiro war
in viel groBerem Recht, als er sagte, dafl er durch kaiserlicien Willen fiir
den Thron bestimmt sei. Aber die Soga’s fiirchteten den scharfen, entschie-
denen Charakter Shétoku’s, der sich auch in seinen Nachkommen zeigte ; ihnen
war der ganz anders Geartete, épéiter viel auf Badereisen gehende Tamura
der Willkommene. Daher dringten sie Yamashirvo zuriick. ,, Der verstorbene
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Prinz hat uns in seinem letzten Willen angewiesen®, sagte da Yamashiro,
, nichts Béses zu tun, alles Gute zu wirken “ (ein in Buddha’s Lehre zusam-
menfassendes pragnantes Wort), ,,das hat sich mir ins Herz geschrieben- und
danach laBt uns handeln ! “ Vf. beschreibt kurz die Regierung Jomei’s und wie:
die-Soga’s dann die Kaiserin zur Herrschaft bringen, und nach(jilem' diese
Herrschaft voriiber, und nun wieder die Stunde Yamashiro’s gekommen ist,
mit allen Mitteln die Vernichtung der Nachkommen Shétoku’s anstreben. —

Der Eindruck, den Shétoku gemacht, zeigt sich auch in dem'sehr bald
nachweisbaren Glauben, daB Shétoku ein .Buddha sei. Die Erzdhlung, da
seine Mutter herumgehend ihn gebiert, ist bewu8t Parallele .zu Shaka usw.
Sehr lange geht Vf. auf das von ihm an andrer Stelle mehrfach erorterte
Problem Umako-Sushun-Shétoku ein  (Vgl. o.}), ebenso ‘auf die Auﬁenpohtlk
Shotoku’s u. a. mehr. Immer wieder betont Vi. die innige Wesensverbunden—
heit Shétoku’s mit dem ganzen japanischen Volke, so wie es konkret damals
war, und so wie er aus innerer Intuition heraus sah, dafl es werden sollte.
Shotoku’s ganzes Wesen und Leben ist Buddhismus. Es gibt manchen, von
dem man sagt: ,, Er ist ein Buddhist; er geht eifrig in den Tempel “; aber
viele Leute gehen eifrig in den Tempel und sind keine wahren Buddhisten.
Oder von manchen-andern heiftes: ,,Er ist ein Buddhist; er liest eifrig in
der Schrift®; aber viele lesen und studieren eifrig in der Schrift, in den
Stitren und Sastren, und sind doch nicht wirklich Buddhisten. Oder da sagt
man: , Er da ist ein Buddhist; er ist ein Bonze; aber da sind viele Bonzen
und sind nicht vollauf Buddhisten. Je mehr man Shotoku betrachtet, je
niher man ihn sieht, desto mehr erkennt man: alles an ihm und in ihm ist
Buddhismus ; sein Regieren ist es, seine . AuBenpolitik ist es, sein Streiten und
Kampfen, sein Lernen und sich und andre Bilden; alles ist Buddhismus; a1.)er
kein Tempel- oder Schrift- oder Moénchsbuddhismus, sondern ganz im Sinn
des Hokke ,, alles Absolute vollauf Erscheinung «536) Das mag philosophisch
abgriindig und schwer zu fassen sein, aber vom Leben her ist es klar er-
faBbar. Deshalb ist es auch kein Yuima- Buddhismus allem und auch kein
Shoman-Buddhismus allein, sondern alles in allem: es ist Menschheitsbud-
dhismus.

Der]emge nun, der von diesem Shétoku-Buddhismus sich nie getrennt hat,
sondern aus dem Ganzen heraus diesen ganz direkt weiter geschritten ist und
ihn verkiindet und zur umgestaltenden' Parole gemacht hat, das ist Nichiren;
hier lebt ganz der Geist ,, In diesem® leiblichen Leben unmittelbar Buddha “!
Mit einem kurzen Wort moge-der Weg_von Shétoku zu Nichiren gekennzeichnet
sein. , Das Feuer brennt“, sagt Shotoku; und Nichiren fihrt fort: ,, Das
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Feuer (ver)brennt die Dinge* (das. verzehrende -Feuer!). ,, Hokke-Leib-Lesen
will Nichiren. Wenn man nicht mit dem Munde ,, Myoho-rengekyo “ sagt,
dann denkt man es nicht mit ‘dem Herzen. Nicht das in dem Hokke-Stitra
mit Zeichen geschriebene Hokkz, sondern Shaka’s Geist leibhaft geworden
soll man ebenso leiblich aufnehmen ; dann erfihrt man, da das Geschriehene
Shaka’s Fleisch ist, daB sein Blut darinnen rinnt, unmittelbar empfingt man
Buddha. Daher das Wort ,, Zeichen fiir Zeichen, jedes einzelne, alle lebendig
leiblich-Buddha * und ,, Liest man gleich mit dem: Mund nur Worte, liest das
Herz nicht; liest das Herz gleich, liest man doch mit dem Leibe nicht.“ —
Beides zusammen, lebendig ganz: mu8 man Buddha aufnehmen. Das ist
Shotoku-Buddhismus, denkt Sakaine Kwoyo.
‘TANABE ZENCHI, SHOTOKU TAISHI, VON NICHIREN AUS GESEHEN
(Zeitschrift ,, Hokke “)

(Abkiirzung im folgenden Nch=Nichiren.]

Vi spricht. einleitend von der Stellung Shotoku’s itberhaupt, der schon dem
Nihongi -als Heiliger erscheine. In Wakanoddaiki sagt Nch: ,, Shotoku ist
des Siidgipfels GroBmeisters Postexistenz, der Weltheiland-Kwannon , hinter-
lassene Spur‘.“ Als-der Drei Lande Wahre Meister der Hokke-Verbreitung
nennt er in Indien Nidgirdjuna, in China des Siidgipfels Tiintai Miaulo; in
Japan Dengyé Daishi. Man darf aber daraus nicht schlieBen, daB er Shotoku
als Postexistenz mit einbezieht. Er tut dies nicht, weil das bei Nichiren
entscheidende Werk Shotoku’s, der Hokke-Kommentar, auf demjenigen Guang-
dschai’sf®) beruht, den Nch zuriickweist. Aber, sagt Vf., wenn Nch rein von
der Lehre aus urteilend, den Shétoku aueh nicht als wahren Meister gelten
148t noch ins wahre System miteinrechnet, so tut er doch auch nichf, wie
bei andern, das Gegenteil, daB er ihn etwa als der ,, ketzerischen Lehre
ketzerischen Meister “ charakterisieren wiirde. Im Gegenteil, er zeigt sich
sehr langsam gegen alles, -was ihm ein Minus bei Shotoku erscheint, und
sehr rasch gegen alles, was ihm als Plus erscheint. Vf. geht— was sehr
charakteristisch fiir-den Nichiren-Gldubigen ist —im einzelnen das Wort des
Meisters durch, d.h. hier: die hinterlassenen Schriften Nch’s und findet, da8
an etwa 20 Stellen Nch auf Shétoku zu sprechen kommt: Im Ankoku-ron
lobt Nch Shétoku’s richenden Strafvollzug an Moriya und seine Tempel-
bauten; im Kaimokusho vergleicht er Shotoku mit Shaka; an andrer Stelle
lobt ‘er Shétoku’s Prophezeiung der Errichtung Kyo6to’s; an mehreren Stellen
rithmt er ihn als ersten, der den Buddhismus in Japan weit verbreitet, bzw.
als den, der die Hokke eingefithrt usw. Es gab eben zu Shotoku’s Zeit keinen
andern von ‘China iiberbrachten Hokke-Kommentar als den Guang dschai’s.
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DaB das Tiintai-Kommentar-Werk von Dschang-an"® vollendet wurde, ge-
schah im 9. Jahre nach Shétoku’s Tod: daf es heritberkam 134 Jahre spiter,
nimlich unter Kotoku Tennod. Wenn nun auch Shotoku auf jenen von Nch
zuriickgewiesenen Kommentar griindete, so baute er doch . nicht wie jener
daraus eine Nirwana-Sekte auf. Nch hat dies deutlich bemerkt und deshalb
mit aller Angemessenheit geurteilt.

Vor allem aber ist nun das zu beobachten, wie Nichiren in bsstimmten
Punkten Shétoku im allerhéchsten Mage und vor allen andern preist, so
besonders im Kyokijikokusho, wo er sagt, da Japan durchaus ein Hokke-
Land sei; und eben als der Erste, der dies richtig gesehen und danach ge-
handelt hat, erscheint ihm Shétoku, welcher Japan den Mahdyéna- -Buddhismus.
gegeben hat. Das ,, Uranfangsverdienst“ gebiihrt hier, -sagt Nch, Shotokuy,
der dem nationalen Charakter (Kokutai) das Fundament gelegt hat, indem er
den aus Urtradition stammenden Satz ,am Himmel gibt es keine Zwel
Sonnen® im 12. Artikel der 17 in den Vordergrund gestellt, die Uji-Verfassung
gebrochen und als Weg dazu die buddhistische Gesinnung (2. Art.) gesehen hat,
welche er durch die drei Sttren-Kommentare niher als Shingokokka (staats-
befriedende und -schiitzende) Buddhismus-Gesinnung gekennzeichnet: hat. Ist
auch Dengyo fiir Neh vor allem der grofe japanische Meister, der das wahre
Hokke lehrt, so ist ihm doch auch deutlich, daB Dengyo durchaus-auf Shotoku
fuBt. — Im Hokke-Geist hat Shotoku die neue Gesellschaft, die ‘neue Kultur
begriindet.

(ZEN.) Unsre Betrachtung fiihrt uns zu Zen.

Nichiren, hat man oft und mit Grund gesagt, ist der japanischste der
Buddhisten. Er ist ebenso glithender Nationalist wie er gliihender Buddhist
und EkKklesiastiker ist. In seinen Nachfolgern lebte dieser doppelt-eine, oft
ins Fanatische gehende Eifer fort. Einein die ungezihlten Einzelheiten dieser
Nachfolge gehende Geschichtsdarstellung wird die-Geschichte der japanischen
Nation auBerordentlich erhellen. Gegen Nichiren gehalten, erscheint Zen als
volliges Gegenteil und .erscheint - ebenso japanisch. Elliot: ,JKeine andre
Form des Buddhismus ist so durch und durch japanisch . .. Bis zu gewissem
AusmaB hat ‘es (Zen) den japanischen Charakter geformt; aber es ist ebenso
der Ausdruck dieses Charakters.“— Zen ist aber, wie derselbe grofie Forscher
und ebenso begriindetermafen ausfihrt, in bestimmten Zeiten hiochster -Aus-
druck des chinesischen Charakters gewesen: In the time of Sung Zen may
have been the full flower and expression of  Chinese culture.” Sinologischer-
seits ist solches oft und noch entschiedener gesagt worden.

Zen hat etwas Ungreifbares an sich und, wie es dieses Ungreifbare selbst
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dort hat, wo es Gegenwart ist, so noch viel mehr im Zuge der Vergangen-
heit. Die Linie von Shotoku Taishi tind seinem Zen bis zu der Kamakura-
Zeit kann gleichsam nur auf Zen-Weise gezeigt werden. Dogmatisch — wenn
anders bei Zen iiberhaupt von Dogmatik die Rede sein darf—sind diese
Beziehungen in Shotoku Taishi’s Yuima-Stitra-Kommentar verankert:
»Zen (zumal Zen der Kamakura-Zeit) ist ganz und gar Entfaltung des (von
Shotoku Taishi als Grund-Sttra ausgewihlten und erlduterten) Yuima-Stitra
(Tsumaki).  Architektonisch gewinnen dieselben in Shétoku’s Zen-Halle
Yumedono (Traumeshalle) leiblichen Ausdruck, einem Bau, der, dhnlich dem
Ravennabau Theodorichs oder Karls Aachener Schopfung, am Beginn der
grofien Bauschopfungen Japans steht. Auch Kyéto’s eigentiimliche Rokkaku-
d6 (Sechs-Eck-Halle) zusammen mit det ,,Klause am Weiher (Ike-no-bo) und
der darin ihre Heimat habenden . Blumenkunst (s. i.!) gehdren in- diesen
Shétoku-Taishi- und Zen-Zusammenhang. Mythisch erhalten diese Beziehun-
gen ihren Ausdruck in der Geschichte der Bodhidharma-Begegnung Shotoku’s
am -thawoka—Berg, woselbst der sehr alte Dharma-Tempel das Ereignis
dieser Begegnung festhilt. Zu der Geschichte selbst sind andre Zen-Erlebnis-
Berichte heranzuziehen, so derjenige Hakuin’s (1683-1768), der lange Zeiten
sich um das Geschick des einst in der Tang-Zeit dahingemordeten Zen-Mei-
sters Ganté grimt und in dem Augenblick der Erleuchtung sich als Ebenbild
Gantd’s erlebt. Die Katawoka-Erzihlung ist um so eigentiimlicher, als sie in
Lied und Gegenlied gipfelt. Zen redet nicht; aber in Lied und Bild driﬁgt
der Widerschein des von ihm Erlebten hervor. Lied und Gedicht sind darufh
in Zen weit stiarker zu werten als sonstwo. Die Ka‘cawoké—Erzéihlung selbst
schon mag als Bild-, oder als Symbol-Gestaltung gelten. Seit frithesten Zeiten
kehrt sie ungezihlte Male im Zen-Bereiche wieder, und eine Kette von Lie
dern, von derselben singend, fiihrt von frither Zeit fortlaufend _bis in die
spiten Zeiten: Isshinkaimon bewahrt uns ein Gedicht Kwojo’s, des Jiingers
des Zen-starken Dengyd, auf, welches auf die Erzihlung hinweist mit den
Worten: ,, Dharma wandelte zum Sonnuréprungreiche “; in Honchobunsui
Ed. 11 finden wir ein Murakami Tenno (947-67) dargebrachtes Gedicht, dessen
Vorrede sagt: ,,Abt Dharma kam zum TomiFlusse und nahte sich des
Ikaruga_-Palastes Kronprinzen“. Auch der Sieben-Ara-Berichtt® hzlt solche
Spur Shétoku’s fest. Die Zen-Lieder und Zen-Spriiche sind oft schwer zu er-
fassen, vollends in Ijberse’;zung, welche die Reihe der oft besonders eigentiim-
lichen Zeichen und deren Beziehungsverhiltnisse nicht recht wiederzugeben
vermag ; sie greifen sehr oft Naturbilder auf; das ,, Schauen * ist das GriSte.
Sofern sie ausdriicklich auf Shétoku Bezug nehmen, lieben sie das Dharma-
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Katawoka-Bild, welches Japan (und' dessen ersten buddhistischen Inbegriff:
Shotoku Taishi), den Griinder des Zen (Bodhidharma) und das japanische Zen
(Shotoku) in sich vereint — so Baikwa-mujinzé im Shétoku-Bildnis-Bericht
»Dharma spricht zum Katawoka-Monde —
tiefen Frithlings Schmetterling am Barte saugt®,
s¢ Teningoroku, so Sakugen-oshé-shtt und andre mehr. Saihokushfr weist
eigens auf den hin, der ,die Wand (in Meditation) angeschaut® (men-beki)Q
“No clear Indian origin for Zen can be discovered” sagt Elliot (S. 396),

findet jedoch, daB sich die Geschichtlichkeit Bodhidharma’s, des chinesischen
Zen-Griinders, und sein Heriiberkommen von Indien schwer bestreiten lassen
werde, wiewohl dessen Name weder der Sanskrit-noch der Tibet- Tradition
bekannt ist; auch fiir spiterhin sei’ ein Heriiberkommen -indischer Weisen
und Fiihrer nicht abzustreiten. “The doctrine of an inward revelation apart
from scripture, which is attributed to him, is very un-Indian. Somewhat in
contradiction with this is the tradition, approved by Tao-Hsiian but discredit-
ed by Tao-Yiian, that he handed the Lankavatara-Satra to his first disciple
to be his guide” (Ell. 396). Der logisch nicht behebbére Widerspruch einer
nicht schriftlichen und doch von Schrift begleiteten Lehre ist geschichtlich
bis in unsere Gegenwart, gerade bei grofen Erscheinungen, voliends'im Osten,
hiufiz. Wo das wahre Wort (in Person) erschien, bedarf es eigentlich nicht
noch eines Wortes, einer Schrift, und doch zeigen: sich gerade da’ Wort und
Schrift geschichtlich besonders stark. Wo Geist aus Geist, Person aus
Person, Herz aus Herz geboren wird, sollte selbst- das Wort zuriicktreten.
Was Suzuki, in abendlindischer Sprache der neueste hervorragendste Zen-
KundeBringer, iiber die Bedeutung der Schrift, zumal des Lankavatara-Stitra,
bei Zen ausfithrt, ist im Grunde nichts anderes, lals ein Aufzeigen dieser
lebensvollen Antinomie. Zen braucht dies Stitra nicht, aber dasselbe gibt Zen;
es bestitigt und bekriftigt, was Zen bringt.' Zen. braucht die schriftliche
Tradition nicht; aber gewisse Schriften fordern Zen, ja fithren den Weg des
Zen. \

Ein Blick hier auf die groSen BuddhismusRichtungen der Kamakura-
Zeit zeigt, wie nahe verwandt sie in solcher Hinsicht miteinander sind. Zen
und Nichiren kénnten als hochster Gegensatz erscheinen. Denn mit einer
Fervenz ohnegleichen stellt Nichiren die Schrift (das HokkeSiitra) in die Mitte
als ,Pfeiler Japans®; als ,,Auge Japans®. Aber was nimmt er dean nun wirklich
von diesem Stitra? Ist es nicht letztlich so, da8 der Konzentratjonsruf
,» Anbetung Hokke-Soitra l“ alles enthilt, einen Ruf, den er dem ,; Anbetung
Amida!“ entgegenstéllt, in welchem die beiden anderen neuen Richtungen,
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praktisch ebenso alles Biichertum hinter sich lassend, das Leben sehen?
Neu-Anbruchszeit kann Biicher nicht brauchen, wir mogen sagen : nicht mehr
brauchen ; sie ist ihrer {iberdriissig; sie ist durch das Nichts gegangen; im
Chaos helfen Biicher und gelehrte, schwierig umstidndliche Dinge nicht: wir
mogen ebenso sagen: diese Zeit kann sie noch nicht brauchen, ist noch nicht
reif dazu, sie in ihren Trigern, den Buke, den Kolonisationspionieren, den
breiten Scharen des Volkes, das im Chaos ringt.

Ferner, was: Nichiren im Grunde war und ist, ist ebenso biicherlos,
unaufechreibbar, als das was Zen war und ist. Man kann dies : Nichiren-
Lebendige gleichsam nicht konservieren ; wollte man dies tun; s0 wire es
dies Lebendige nicht mehr, sondern etwas Mumifiziertes. ; Hitte Nichiren in
einer noch fritheren, nahezu dokumentenlosen Zeit gelebt, so wire er fiir
uns wohl so gut wie verschollen. Schon heute ist er schwer verstehbar
genug; man erblickt sogleich des Versteinerte, . Zuriickgelassene, und der
Impuls bleibt vielen Betrachtenden fern trotz der Menge der Schrif-
ten. Auch fiir Jodo und Shin gilt Verwandtes; vollends gilt dies fiir Zen.
Zen ist die Mitte des Buddhismus (Beckh). Die vier vornehmen Wahrheiten
(vom Leiden ;. vom Ursprung des Leidens; von der Vernichtung des Leidens;
vom Weg, der zur Vernichtung des Leidens fithrt) sind die Summa des Bud-
dhismus; in ihr ist die vierte, vom Leidens-Vernichtungswege, die be-
deutendste. Achtfach ist dieser Weg: rechte Ansicht, rechter Gedanké
(Entschlus), rechte Rede, rechte Tat, rechtes Leben, rechtes Streben, rechtes
Besinnen (im-Sinne-halten, Andacht, sammdsati, & chin. nién jap. nen), rechte
Meditation (samddhs ,, Versenkung “ ,, Kontemplation “ ,, Andacht®, chin. (jap.)
IE (recht) % ding, s. u.). Der Weg gipfelt im samddhi und dessen vier dhydna
»Sinnen “, d. i. Zen; alles andere ist nur Vorstufe zu diesem letzten. So ist
Zen die Mitte des Buddhismus.

Das zwar spitere, aber in seinen Quellen in die Zeit vor Buddha fithrende
Yoga-Sttra unterscheidet zunichst drei Stufen der Konzentration : 1) dhdrana
Konzentration im engeren Sinne, das Richten des Geistes auf einen Punkt;
dhyéna ,,Sinnen*, das Verharren in  diesem Zustand, die. Meditation im
‘engeren Sinne; samddhi ,, Versenkung* die héchste Stufe. Der Ausdruck
dhydna ,, Sinnen ¥, den der Buddhismus fiir alle vier Hauptstufen der Medita-
tion gebraucht, steht also im Yoga-Stitra in einem bestimmten engeren Sin-
ne. Ebenso ist Samadhi, im Yoga-Sttra nur die Bezeichnung der obersten
Stufe der Meditation, der ,, eigentlichen “ Versenkung, im Buddhismus die
allgemeine Bezeichnung fiir das Gesamtgebiet der geistigen Konzentration
und Meditation im weitesten Sinne, im wesentlichen also gleichbedeutend
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mit Dhyana (Beckh 1I, 46).

Zen, chin. #schan ist Abkiirzung der phonetischen Wiedergabe von dhydna
7B tschan-na; das zweite Zeichen, Laut ohne Bedeutung, wird gekﬁrzj:.
Dabei war die Wahl des ersten Zeichens nicht zufillig; eine ganze Reli-
gionsgeschichte verbirgt sich in ihm: es bedeutete in der einen Betonung:
area in qué sacrum fiabet Caelo :aut Terrae; sacrum in area Caelo aut
Terrae factum (Couvreur), und von da entwickelte sich das Zeichen in tie-
fem Entwi?:klungszusammenhange zu: (Thron- und Haus-)ﬁberg’abe, cedere,
linquere, substituere haeredem (vgl. jap. senso); in andrer Bedeutung aber
bedeutete das Zeichen die Haltung bei solchem, d.i. die Haltung dem Numi-
nosen gegeniiber : tiefe Stille, Schweigen. Wird Dhyéna in' Sinnbedeutung
wiedergegeben, so wird zu tschan noch hinzugefiigt ding %2 : to fix (auf Einen
Punkt unverriickbar richten), festbestimmen, unbeweglich, firmus, still.
Samddhi, chinesisch in phonetischer Wiedergabe = EE 4%, = [EE # oder die dritte
Silbe weglassend = Bk san-mei, jap. sammai; in Sinnbezeichnung a) ding (s.0.)
b) & wortlich samddhd self-possessed oder wahres ding (ausfithrlicher: wahres
Empfangen, wahres Sehen i R, wahres ding) c) samddhd phonetisch 35 EE f,
erklirt als 1k B, stop breathing oder 2 §& vollige Stille, Unbekiimmertheit.

Wir tun wahrscheinlich gut, Zen nicht zu eng und gleichsam natiirlicher
zu nehmen, als der fremdsprachliche Ausdruck dies leicht veranlaBt. ,, Sin-
nen “~,, unverriickbar auf Eines gerichtet sein* gibt es iiberall, kann allerorten
betitigt und erfahren werden, vergleichsweise gesagt, wie es {iberall im Be-
reiche des Lebendigen Atmung' gibt. Dieses ,,Sinnen“, unverriickbar-auf-
Eines-sich-Richten gab es auch schon vor Buddha. Es gab Yoga: Yoga-Sttra
zeigt solches deutlich. Yoga ,, Anjochung, Anschirrung, Anspannung®, chin. in
phonetischer Wiedergabe % i, 3# 1 will den Geist an Einen Punkt anbinden,
anschirren, sammeln, konzentrieren; es kennt gleichfalls acht Stufen des
Wegs und als héchste und wesentlichste samddhi. Und wenn auch die voran-
‘gehenden 7 Stufen des Yoga und des Buddhismus nicht identisch sind, so fehlen
der Sache nach diese 7 Stufen des Yoga im Buddhismus nicht, und es gibt
zahlreiche Texte, welche die gerade in diesem Punkt herrschende weitgehende
Ubereinstimmung deutlich erkennen lassen. (Beckh, Buddhismus II 17).
Ja. noch weiter zuriick koénnen wir das, was hernach Yoga wird, ver
folgen. ,, In dlterer Zeit waren es mehr Methoden #uBerer Kasteiung, spéter
kamien daneben mehr geistige Methoden auf, durch.welche die Erhebung zu
einem hoheren BewuBtsein gesucht wurde. Die #ZuBere Askese  bezeichnen
die Inder als tapas ,, brennen, Glut“... ,,Durch fapas ‘wird Brahma aufge-
schichtet“ (Das Brahman, urspriinglich dasjenige, was der Mensch in den
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- heiligen Gefiithlen mystischer Andacht den Gottern entgegen bringt und damit
zugleich dasjenige, was den Gottern Nahrung und Stirkung ist, wird spiter
angesehen als die. gottliche Wesenheit im Weltall und im Menschen, . das
die Welt durchflutende ﬁbersinnliche...). Neben dem darin ausgedriickten
Begriff der physischen Kasteiung darf die geistige - Seite des tapas-Begriffs
nicht tbersehen werden. So wird auch das die Weltenwirme entziindende
weltschopferische Sinnen des Urgeistes im Veda tepas genannt“ (Beckh II 13).
Man glaubt, da der Asket durch seine ﬁbungen solche Gotteskraft erlangt,
und die Kraft so wie hernach der sie Besitzende selbst wird fapas genannt.

So spricht der den Dingen nahestehende buddhistische Historiker Matsu-
moto Bunsaburé in seinen ,, Untersuchungen zur Geschichte des Buddhismus®,
Abhandlung ,, Vom Ursprung der Zensh“, nachdem er die Entwicklung durch
Yoga und Tapas hin zuriickverfolgt hat, aus, daf es sich im Grunde ,, unter
verschiedenen Namen-um ein und dieselbe Sache “ handle. Beckh spricht von
der blankettartigen Unbestimmtheit der zentralen Formel (vom achtglied-
rigen Pfade). ,,Sie 148t das, was das Richtige seinem Inhalte nach ist, offen
und' gebietet nur dieses Richtige zunichst im Glauben anzunehmen, dann
auch in Gedanken, Worten und Werken, im ganzen Leben und Streben zum
Ausdruck zu bringen, es stets in der Erinnerung festzuhalten (nédn) und es
zuletzt so in die Seele hineinzuarbeiten, da8 es zur inneren Versenkung und
Meditation (ding, Samadhi) wird.“ Beckh weist darauf hin, wie, der Schilde-
rung Buddhagos’a’s von Buddha’s tiglichem Leben zufolge, Buddha jedem Ein-
zelnen der Jinger die f]bungen gibt, wie sie dessen individuellen Bediirfnissen
und Fortschritten in der Schiilerschaft entsprechen. ,,Nur unter. diesem

Gesichtspunkte kann sein Verhiltnis zu den Jiingern recht verstanden wer-
den, und wir kénnen ermessen, welchen Wendepunkt der Tod Buddha’s fiir
das ganze Gemeindeleben, fiir die Gestaltung aller Verhiltnisse bedeutete.
An die Stelle des personlichen Lehrers, der die geistige Entwicklung jedes
einzelnen iberwachte, trat nun die Norm, die Lehre...Aus dem Worte des

Lehrers wurde eine Religion, aus dem zu geistiger Schiilérschaft verbunde -

nen, um die Person des. verehrten Lehrers gescharten Jingerkreis eine
Kirchliche Gemeinde“ (Beckh I 132). An die Stelle der lebeﬁdigen, letztlich
ungreifbaren Mitte trat ein Anderes, Kompakteres, einerseits noch Diinneres,
gleichsam Theoretisches, andrerseits noch Massii'eres, Starreres. -‘In Matsu-
moto’s Weise gesagt: an die Stelle des z (chin. kung, jap. ki Leere) des
Samadhi trat das 7 (chin. yu; jap. w ,, haben,” , es gibt“).— Es dringt sich
hier die auBierordentliche Nihe Laotse’s auf, sein ,,(leeres) Gefi8 seéin dem
Tao, (leere) Nabe den Speichen des Rades“. Laotse’s Sinnen (dhydna, Zen) und
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jas seiner Nachfolger, Dschuangdse’s und Li#dse’s, steht buddhistischem
,, Sinnen ¢ sehr nahe, und es wundert nicht, da die chinesischen Zen-Méister
in nichster Nihe bzw. gleichsam in der Schiilerschaft dieser Meister
chinesischen Sinnens stehen. Dschuangdse 148t selbst Kung (Konfuzius) an
einer (wie ich denke) der herrlichsten Stellen der Weltliteratur als solchen
Meister des Sinnens erscheinen (Vgl. R. Wilhelm’s Ubersetzung S. 156f. Buch
XXI 3).

Wie infmer aber auch die Entwicklung von der lebendigen ,,leeren Mitte
Buddha’s selbst weg zu einer Ausfiillung dieser Mitte fiihrte, so blieb, wenn
wir der Tradition Glauben schenken, doch immer das BewuBtsein dessen,
daB das Leben von Lebendigem zu Lebendigem geht, Herz an Herz, Meister
an Meister sich entziindet: in dem, was wir hernach als Zen-Richtung vor-
finden, lebte dies Lebendige fort. In diesen Zusammenhang gehoren die eigen-
tiimlich erstaunenmachenden Zenmeister-Worte, die Elliot (S. 409 unten, 410)
und Suzuki bringen, worin auch Buddha selbst (so wie er starres Meditations-
objekt wird) zuriickgewiesen wird; auch die starre der eigentlichen Medita-
tion im Wege stehende Meditation wird darum verworfen, wie die Erzihlung
von Baso zeigt (Elliot 408).

Zunichst blieb es noch immer bei dem, das Beckh so ausfiihrt: Die
Meditation — das gilt fiir den Buddhismus wie. flir den Yoga Vim Sinne des
Yoga-Systems —nimmt von einem bestimmten Gegenstande, auf den die gei-
stige Konzentration zu richten ist, ihren Ausgang “. man zihlte 4 oder auch
10 Weisen : ob man nun, wie in der Atem-Zihlschau®® alle Aufmerksamkeit
auf das Atmen und Atemzihlen richtete, oder, wie in der Unreinheitsschauf
auf den Korper und dessen Unrein-Vergingliches (Blut, Eiter, Kot), oder ob
auf andre Punkte, immer war.der Zweck dabei der gleiche : den Geist anzu-
schirren, auf eines unverriickbar zu richten. Selbst in Mahdyana, in Werken
wie Nagardjuna’s Dschidulun (Chidoron), sagt Matsumoto, blieb die Auffassung
im grofen und ganzen gleich. Wenn aber, sagt Matsumoto, das Kishiron
eine Deva-, Bodhisattva — oder Buddha-Statue betrachten und Dhérani spre-
chen 138t, so ist das nicht mehr wahres Zen, sondern Gedo-Zen (,, auﬁer dem
Wege®, auBer-buddhistisches, ketzerisches Zen). Was Kishiron verficht und
lehrt, das ist Nembutsu-Zen ,, Buddha-Anrufungs-Meditation. Der Meditati-
onsbuddha ist ihm Dharmakaya (hdshin)4); dies aber ist ihm gleich dem
Absoluten, Shinnye. So verwandelte sich, sagt Matsumoto, das K (,, Leere o)
in das U des Wesens.

‘Was Zen in China und dessen Geschichte betrifft, so erscheirt nach
Matsumoto sehr unwahrscheinlich, da dasselbe erst mit Bodhidharma begon-
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nen habe. Buddhismus kam zuerst zur Zeit der spiteren Han (25-220);
292 bzw. 359 Werke, von 12 Ubersetzern {ibersetzt, werden geaannt,
davon angeblich 96 erhalten; von da bis zur westlichen Dsin wurden beason-
ders Hannya-, Hokke-, Nirwana-Stitra gelehrt und studiert: das Wissen blithte ;
Vinaya (Disziplin) war noch sehr schwach, und im Zusammenhange damit
die Meditation (Zen) ; zwar waren natirlich Zen-Werke tiibersetzt (so von An-
shi-gau®®) zur Zeit der Spiteren Han, von Dharmarakcha (Dschufalan4t Zeit
West-Dsin); aber nichts davon wurde in Praxis umgesetzt; und als 100 Jahre
nach An-shi‘-gau,vKang-seng-hui 645) nach jenes ﬁberse‘czungen Zen studieren
wollte, hatte er die groBte Not (sie zu bekommen, bzw. erklirt zu
bekommen). Er schrieb mit Bezug darauf ein Kommentarwerk, das zwar
im Kanon erhalten, aber in Verworrenheit geraten und jetzt unlesbar
ist. Mit Dau-an®) und Hui-yian® (333418) von der ostlichen Dsin
(317-420) erst beginnt die Zen-Verbreitung; aber natiirlich sind sie nicht
ausschlieflich Zen ergeben. Dau-an war ein Verehrer Miroku's; Hui-yian,
urspriinglich Taoist und auch spiterhin noch immer ein Dschuangdse—Freund,
suchte Wiedergeburt im Paradies des Westens. “He is generally regarded
as the founder of the school [of worship of Amida), that is to say, he made
it in some sense a brotherhood or corporation.” Dieser Minner Zen ist, sagt
Matsumoto, Hinaydna-Zen : sie iiben Atem-Zzhl-Schau, Unreinheitsschau, Fiinf-
Skandha-Schau, u.a. mehr.

Schon in der Zeit der Spdteren Han ibersetzte Dschiludjiatschanfs)
(Lokaraksha ?) das Pratyutpanna-buddhasammukhavasthita-samadhi-Sttra,
chin. Bandschou-Sammei-djing (Nj. 73),64 sowie das Amida-Stitra Amitayusha-
vyttha (Nj. 25). Man spricht in der Folge von dem Bandschou-Samadhi (-Zen,
Meditation) Dies Bandschou- Samadh1 ist Niin (&, ,, un Sinne haben, anrufen

.- fo (Buddha)- Samddhs, Jap Nembutsu-Zen d.h. der Gedanke ist: wenn ich
unberruckbar mit ganzem Herzen (isshinfuran’®) Buddha im Sinne habe bzw.
anrufe, so wird Buddha mir immerdar gegenwirtig. Dies Sttra wurde bis

Anfang der Westlichen Dsin 4mal {ibersetzt, sowohl von Hinayana- wie

Mahéyéha-Seife, aber wirklich in Praxis gesetzt wurde es nicht. Dies geschah
jetzt erst mit dem aufblithenden Buddhismus der 6stlichen Dsin. Dau-an wie
Hui-yudn fiihlten die Notwendigkeit und Unentbehrlichkeit der Meditation
(Zen), um das geistig buddhistische Leben zu heben, aber, sagt Matsumoto,
welche Methode dabei die beste sein wiirde, war ihnen nicht klar. Auch An-
shi-gau hatte, der chinesischen Tradition zufolge, schon das Amida-Sttra iiber-
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setzt. Dawan und Hui-yllan griffen nach diesen Werken, mochten dieselben
auch Unvollkommenhﬂ-lten genug haben. Einerseits iibten sie Meditation in
urspriinglicher Weise, und auch ihr Nembutsu-Zen war solche Med:lta‘aon.
Andrerseits mochte der-Nembutsu-Gedanke praktisch auch nach andrer. Seite
fithren. So erkennen wir, daf Buddha-Anrufung (Nembutsu) und Medita»ti,c.m
iZen) nicht zufillig miteinander auftauchen, Weder hier noch in-spiAteren Ze1ti
punkten der chinesischen oder japanischen Geschichte (z. B. in der Kamakura-
zeit). : 4
Von Hui-yiian wird berichtet, daB er vielfaltig Briefe mit dem bald darauf
aus Indien gekommenen grofen Ubersetzer Kumaradjiva gewechselt habe;
aﬁch 1ud er Buddhabhadra (chin. Djio-hsian®1) genannt) nach dem Luschan
zwecks Sttrenverdolmetschungen ein. Mit- diesen beiden groBSen, besonders
als Ubersetzer bekannten Buddhisten kam, wie bekannt, neues Leben in den
chinesischen Buddhismus. .
Was fﬁr Zen aber tibten diese Minner? Zuerst durchaus Zen in Hinayana-
Weise, in der Art wie Atemzihlschau, Unreinheitsschau ; jedoch schon in der
Zeit relnér Hmayana-ﬁbung brachte Kumaradjiva doch schon in Erlduterun-
gen etwas mahayanistischen Geschmack mit herein, und bezelchnete solches
eigens als Bodhisattva-Zen. Spiter sprach er aufier von der reinen Hinayana-
Schau von der Dharmakéaya-Schau, ‘der Schau der Buddha der Zehn Welten,
erliuterte hier das Wesentliche des Bandschou- Zen und schritt weiter zu der
Schau dessen vor, daf alle Dharma wahrhaft f§ sé sind®® ; kurz er verband
Hinayana, Mahayana- und Bandschou-Zen. Buddhabhadra, welcher, nach China
gekommen,. das KegonSttra u.a. lbersetzte, lag reinem HinayanaZen ob.
Allein unter seinen Schiilern scheint eine Verbindung von Hina- und Mahayéana
eingetreten zu sein. Unter Kuméradjiva's Schulern lehrte. der Pemmnt? An- »
scheng®?), welcher, seinem Meister darin nachfolgend, Pradjna-Sutra.-Anhan’ger
war, solcher Stellung zufolge das plotzliche Samadhi, das auch von Chidoron ver-
treten wird, wurde dariiber stark angegriffen, erlangte aber auch groSen Ruf.
Bis hin zu der Zeit dieser beiden GroS8en war Hinayana-Zen oft und vielfiltig
von Indien tiberbracht worden; aber doch war viel Ungeniigen geblieben.
Buddhabhadra war es, welcher, zumal unter Heranziehung und Ubersetzung
des Da-mo-do-lo-djing?®® dies Hinay4ana-Zen  sehr -sorgfiltig und emgehend
lehrte und es auf die hdchste Hohe brachte. . :
Diese beiden GroBen haben Jiinger und Nachfolger genug; die Berichte
geben uns zahlreiche Namen; aber diese Geschichte wird zumeist wenig
heachtet bzw. gewertet Mit Ansheng wirft Zen das Hmayana ab. Selbst
wenn Bodhldhanna nicht nach China gekommen wiére, sagt Matsumoto, wire
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China’s Zen seine groBe Bahn vorangeschritten; freilich wird niemand
bezweifeln, daB es durch Bodhidharma einen grofien Schritt’ voran tat.

Was aber war das Zen Bodhidharma’s ? Dariiber sind wir im Unklaren
gelassen. Es wird berichtet, da8 er, als ér dem Nachfolger Huiko, dem
2: Patriarchen, das Erbe, den Dharma, iibergab, er ihm vier Binde Lankiva-
tara-Satra tibergab und dies als wichtigstes Stitra bezeichnete. Dies Stitra, spiter
als Hannya-(Pradjna—)Sﬁtra, nimmt, was die Art dér Erleuchtung betrif,ft eine
'ail?nliche Stellung wie Kishinron ein : es lehrt die allmihliche Erleuchtun,g' so
wie man beim Malen, von fjbung zu ﬁbung fortschreitend, zum Mei;ter
\Yerde, oder so wie der Baum allmihlich die. Friichte reife, so gelange der
Ubende allm#hlich zur Erleuchtung. Nimmt man solches als Bodhidharma’s
Zen, so war dasselbe von dem spiteren sehr verschieden. Daf sich ein Wan-
del angebahnt hat, mag man auch daraus schliefen, daB vom 5. Patriarchen
ab statt des Lankdvatira das in die Gruppe der Hannya-Stitren zu rechnende
K.ongé-Sﬁtra genommen wurde. Jedoch war damit nicht mit einem Male
die ,, pl6tzliche Erleuchtung “  herrschende Ansicht; Huinung, der 6.
Patriarch, huldigt ihr zwar atich, aber Shen-hsiuf5®) hilt es mit der allmih-

lichen Erleuchtung, wie eine seiner Gatha deutlich zeigt. In der Folge

spricht man von B g Jk, i ,, Siid(schule) pl6tzlich, Nord(schule) allmihlich.* 654
Da8 Huiko von Bodhidharma, das Zen iibertragen erhielt, ist auch in den
» Fortgesetzten (Lebens)berichten grofer Monche “ berichtet und ist als Tat-
sache nicht zu bestreiten. Ob jedoch der 3. Patriarch Sengtsan®) dasselbe
unmittelbar von dem 2. Patriarchen itbertragen erhielt, ist unsicher
In Tangsengtschuan®® sind bis Ara Dschen-guan Huiko’s Schiiler aufgefiihrt:
a?oer Sengtsan’s Name ist nicht darunter. Bei ihm sehen wir schon den Bej
ginn des Hannya-Gemigen, das dann mit dem 5. Patriarchen stark hervor-
bricht und von dem 6. Patriarchen an dauernd und so flir das heutige Zen
b.es‘timmend wird. Blicken wir von der frithen Zen-Geschichte China’s auf
diejenige Japans, so gewahren wir ein dhnliches Bild: der frithe Anfang, der
in den Boden gelegte Keim, der erste junge Sprof ist kaum zu beme;ken

wird kaum bemerkt, und doch ist er fiir alle Folgezeit von groBer Bedeutung,
Es _i.st kaum zu bezweifeln, da8 mit dem ersten Heriiberkommen des Buddhis:
mus nach Japan ‘dem offiziellen 552 und dem davor noch liegénden sporadi-
schen, mehr privaten) auch die Kunde von Zen nach Japan kam ; ja in diesem

naturnahen Volke, in dem in gewissen Gruppen Bereitschaft genug zur
)

» Ve.rsenkung “ (Gottergriffenheit) ud. war, gewann Zen frith, wenn auch nur
1n‘ Emztelnen, Halt. Ebenso aber wie . der Buddhismus im Ganzen erstmals
mit Shotoku Taishi vollig hervortritt, so faft auch in ihm zl;erst Zen stark
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Wurzel. Doch ist es, wie auch in China in diesen frithen Zeiten immer ,, Zen
mit anderen zusammen®,5" nicht Zen ausschlieflich. Aber wo Shétoku der-
maBen gegeniiber dem Shari-Glauben die Lehre betont und fordert, und wo
{iberall sein kluger, sichtender Verstand und seine Weltoffenheit hefvortritt,
da liegen auch Zen-Konzentration und andererseits die Zen-Begriindetheit des
in die Welt hinaus, in Staat und Wirtschaft wirkenden Shétoku nahe.

Wird in abendléndischen Darstellungen ausfithrlich auf die Geschichte des
Zen in 3Japan eingegangen, so wird zuerst von dem Mbonch Déshd, dem
Griinder deI: Hosso, als dem ersten japanischen Zen-Versuch gesprochen.
Meist geschieht dies sehr kurz; der Leser hort den Namen und vergifit ihn
wieder. Frithe Geschichte ist knapp in Worten, doch eines ihrer Worte wiegt
uns tausend spitere Zeichen auf. Was diese frithe Geschichte iiber Déshad
berichtet, ist vollauf genug. Aber noch ein ganz anderes Bild gewinnen wir,
wenn wir Legende und Mythos und das in ihnen sich kiindende Volksbewu8tsein
fragen: da ist Désho eine der groBen, ja libergro8en Gestalten, und Licht des
Zen umstrahlt ihn. Wie sie im VolksbewuBtsein stehen, zeigt so recht déeut-
lich das Konjaku-Monogatari mit seinen {iber 1400 Erzihlungen und Gestalten;
da ist, im japanischen Bericht, Shotoku Taishi die groBe Anfangsgestalt;
Gyogi und Ennogydja, die Mantra-ﬁbenden, volkstiimlicher Versenkung voll,
sind 2. und 3. Gestalt, Dosho die vierte. Nur Monographien, sagte-ich in
den Ryéiki-Erlduterungen, konnen diese Gestalten erschopfen; Yamato ist voll
von ihren Spuren und Erinnerungen; der Nimbus der da um sie webt, ist schwer
dem Fernstehenden zu zeigen. Was sie sind, fiihlt der Fremde ein wenig in der
Gestalt Kobo Daishi’s, der ihrer aller Nachspro8 ist.— Dem Shoku-Nihongi
zufolge ist Dosho ein Uji Fune no Muraji, Sohn Eshaku’s, der den Rang Klein-
Brokat-unten innegehabt ; er entstammt also sehr hoher Schicht.” Nachdem er
die Monchsgebote iibernommen hat, zeigt er sich untadelig im Halten der Ge-
bote; seine Ausdauer und Geduld werden gerithmt. Die Unbeirrbarkeit seines
Wesens reizt die Mitnovizen, ihn auf Probe zu stellen, die er mit Gleichmut
besteht. 653 geht er mit dem Gesandten nach China, wo er Hsliantsang
aufsucht, der ihn besonders schitzt, mit ihm zusammen wohnt und nach
‘Shoku Nihongi zu ihm sagt: ,, Als ich einst ins Westland ging, war ich auf
dem Wege am Verhungern. Kein Dorf war da, etwas zu erbitten. Plotzlich
-war da ein Shamon, hatte/Birnen in der Hand und gab sie mir zu essen. Die

ser Shamon bist du.* (Vergleiche dazu Shoétoku Taishi und Hui si im Jogo-
‘bosatsuden!) Weiter sagte er: , Die Sfitren und S’astra’s sind zu tief und
dunkel, sie zu Ende zu studieren. Besser ist es, daB du die Zenweise®®) er-
Jernst und sie dem Ostland {ibermittelst. Nach Genkoshakusho sagt er:
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» Sttren und S'astra’s sind sehr umfangreiche Schriften ; - die Mithe ist grof,
der Erfolg gering. Ich habe die Zen-Weise™) ; was sie bringt, ist fein und
wundersam; empfange du diese Weise und iiberliefere sie dem Ostbe-
reiche! “ Fuséryakki erzihlt nach ITkenki das Gleiche und berichtet, das
Djsho rasch Erleuchtung und Wissen (Pradjna) erlangt habe. Auch berichtet
es daven, daB Hsiiantsang den Déshé nach Hangdschou gehen hief und im
Lunghua-si thn mit Zen-Meister Huimant0) zusammenkommen lief. Dieser
unterwies ihn eingehend in Zen. Und wir erfahren dabei, aus dem Munde
des Zen-Meisters Naft), die oben berichtete Geschichte von der Ubergabe
des Lankavatira-Sttra durch Bodhidharma an den 2. Patriarchen. Dieser
Huiman wird in den ,,Fortgesetzten Lebensberichten ‘hoher Monche“ als
Zen-Jiinger in der Nachfolge Bodhidharma’s aufgezihlt; Schiiler Na’s, hielt
er die 4 Faszikel Lankavatira-Sttra wert. Er war noch Dschenguan 16.
Jahr am Leben, starb etwa 70 Jahre alt, war also zur Zeit der Be-
gegnungnoch jung, hielt sich wohl in der Nihe Loyangs auf, das von Hsiian’s
Tschangan nicht weit war. Nach seiner Riickkehr lehrte D6shd vor allem
Hossd. Zu gleicher Zeit aber zeigen die Berichte (Shoku-Nihongi, Fusoryakki,
Konjakumonogatari), daB er nach seiner Riickkehr einen Zen-Tempel (Zen-
Hof} baute und eifrig Meditation libte: wihrend dreier Tage steht er nur
einmal auf; wihrend einer Woche nimmt er nur einmal, abends, Speise zu
sich. Ryoiki I 22 (28) mit seinen Parallelen gibt, volkstiimlich, ein charakte-
ristisches Bild. ,, Derer, die von Dosho Zen lernten, waren viele* Offenbar
hat er zum ersten Male das -Lankavatira in Japan vertreten; denn die
Monchsbiographien sagen: ,,Da. horte man zum erstenmale in diesem
Lande die Wahrheit 8 (Wissen) 5 (Dharma) 3 (Natur) 2 (Nicht-Ich).*

Gehen wir von Do6shé weiter zu Dosan? so ist dessen Einflufl schon
deutlicher auf die Nachwelt: gekommen, und seine geschichtliche Erscheinung
in derselben ist greifbarer. Wie Déshé Hossé und Zen in China suchte und her-
nach in Japan verbreitete, so Désan Kegon und Zen, auBerdem auch Vinaya
(Ritsu). Sein Meister in Zen war Pudji,fe® aus der Zeri-Nachfolge Shen-hsiu’s,
also aus der nérdlichen Richtung. Auch Tschuan-deng-1ut®®) fiithren unter den,
19.Zen-Nachfolgern Shen-hsiu’s den Zen-Meister Pudji vom Sung-schan. Désan
ist der einzige, der nach Japan die nordliche Richtung verpflanzt. Tempyo
8. Jahr kam ér mit Bodhisena nach Japan. Er ist besonders als Begriinder
Kegon’s bekannt. Auch Vinaya hat er stark ‘in. ﬁbung_gebracht. Aber ob
letzteres beides seiné urspriingliche Absicht, d. i. das, was ihm am meisten am
Herzen lag, Wér‘, bleibt fraglich. Jenés war rasche Hilfe fiir die Not der Zeit.
Zen wirkt langsam, ungreifbar zundchst. Als sein Hauptjiinger Gyohyoos»
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von ihm Vinaya-Buddhismus {ibernahm, sagte Dosan: ,,Ich habe eine Herz
Weise (Shim-po®®6) Herz-Dharma, Herz-Buddhismus) genannt Nyorai-Zen; vor
alters kam Santsang Bodhidharma von Indien und tibergab diesen Dharma an
Huiko, Seng-tsan, Daihsin, Hungjen, Shenhsiu; in 7. Folge kam es zu meinem
Meister Pudji. Mein Meister weilte anfangs auf dem Sung-schan und tber-
gab die Zen-Weise zu verkiinden. Und Ddsan {ibergibt Zen an diesen Jﬁnger.
Letzterer war- anfangs Monch des GroSen Friedenstempels (Daianji) Nara.
Er eml;ﬁng, so wird erzihlt, 73 Jahre alt Tempyé 5. Jahr im Kofukuji von
Dosan nochmals Vinaya (Kaiho), und Désan war voll hohen Preises iiber
Gyohyo: ., Dieser alte Biku vergift des Dharma (hd) wegen seinen Lgib...
wahrlich er ist hoch zu ehren. ‘Gyohy6-muB ein auerordentlich hohes Alter er-
reicht haben. Was aber das bedeutendste in dem Leben dieses Zentrigers
ist, ist, daf er zitr- rechten Stunde -den fand, welchem er Zen weiter Ubertrug,
und welcher Zen stirker als je zuvor vertrat: Dengyo Daishi, den Begriinder
der japanischen Tendai, aus der-im Weiterlaufe der Zeiten so viele der Grofen
des japanischen Buddhismus kamen. .

Déngyé’s Tendai vereint vier Wesenselemente (abgekiirzt En-kai-mitsu-zents?)
bezeichnet), und eines derselben ist Zen. Schon mit dem 12. Lebensjahr beginnt
Dengyé bei Gyohyo zu lernen. In dem GroSen Zen-Stammbaum Damt?-ft‘lfa-
hsiang-tschang-hsilo-liipu™ wird Dengyo alks der Zen-Nachfolger Gyo.l'-xoy’s:
gefiihrt : in einer Anmerkung wird jedoch erzihlt, da ihm auch des T1;’¢1nta1
(Tendai}Wald-Zen-Tempels Monch Hsiaujan®? die Ochsenkopfberg—Zenwelsef67°>
{ibergeben habe. Darnach hitte Dengy6 beide Arten Zen in -sich verem‘f-.
Jedoch ist von Hsiaujan weder in Hiei-Daishi-den noch in Enshin’s Dengyo-
Bericht die-Rede.

So stark nun in der Folge Zen in und durch Dengyd’s Tendai vertretc.an_
war, so wurde Zen doch in spiteren Zeiten sozusagen von der Dogmat‘lk |
einerseits und der gestalten- und ritualerfiillten Mystik (mikkyo) andre.1'§e1ts
geschluckt, so das Eisai klagte, daB Zen in Tendai ganz verfallen sei. Es
sel hiér auch gestattet, die Vermutung‘auszusprechen, daf in der grofen
andern Buddhismusrichtung, im Shingon Kobo’s, eine dhnliche Entwicklun.g
gewesen sein muB. Aus allem, was wir lber Shingon erfahren, und was WTI‘
in China bis heutigen Tages noch vorfinden, mag ersghlossen werden, wie
sehr nahe Shingon dem ,, Sinnen “ und zwar auch demjenigen Laotse’s stght;
nicht nur im allgemeinen, sondern in den Einzelheiten sind hier, mufl man
denken, ‘Berithrungen erfolgt. Aber Shingon wurde, wohl noch mehr als Ten-
dai, in jene Richtuﬁg getrieben, die das reine _Zen erstrebt. Hier ist nun
bedeutsam, daB in denjenigen Kreisen, die sich jeweils zu allererst {iber den
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Bann des AuBerlichen auch im scheinbar Heiligsten, zu erheben vermogen,
Zen stark fortlebt.

Es ist I'kung,5™ der nun in den Vordergrund des Interessss tritt. Es ist
die Kaiserin Tachibana, die jetzt auBerordentliches In‘ceresse an Zen nimmt.
Sie schickt Hui-0,6"2 der gleichfalls Zeti‘ vertrat, nach China, da88 er seinen
Meister, den (auch in Djingd6-’I"schuandenglu,‘”ff) vol. 7 aufgefiihrten) Zen-
Meister Tii-an®® von Hangdschou herbeibitte. Tji-an wihlt seinen vorziiglich-
sten Jinger I'kung und entsendet ihn. Derselbe wird koniglich aufgenom-
men, und besonders sind es hohe Wiirdentriger und Adlige, die nach seiner
Anweisung dem Zen obliegen. Von Genkodshakusho werden unter anderen
Fujiwara-Herzog #lterer und jiingerer Bruder genannt. I'kung geht spéter
auf Bitten chinesischer Anhéinger nach China zuriick. Huio forscht, der
Tradition zufolge, spiter den Spuren und Tatea I'kung’s nach, wobei ihm
besonders der Shamon Tji-yiiant™ vom Kaiyiiansi®’®) Sudschou’s Auskunft gibt,
188t einiges in Stein meiBeln unter dem Titel : ,, Bericht {iber erste Tradierung
der Zen-Sekte im Lande Japan “677), schickt' dies nach Japan, wo es beim
Tempel des Ostens (T6ji) aufgestellt wird. — Natiirlich war Ikung nicht der
erste, der Zen in Japan verbreitete. Allein er war wohl der erste, der aus-
schliefilich Zen vertrat.

In diesem Zusammenhange ist Nokwo%®) bedeutsam. Er ist der erste
Japaner, der, dem Zen angehorig, deshalb in China lebt und es vertritt. Die
Lebensdaten Nokwo’s kennen wir nicht vollig genau. Der Tradition zufolge
iibergab Dung-schan’s Zen-Meister Djid, welcher nach Tschuandenglu Bd. 15
Hsidntung 10. J.r stirbt, ihm das Zen; anfangs Tiinfu’?) sehen wir ihn in
Dschu, wo er auf Ménche und Laien grofen Zen-Einfluf ausiibt; hernach
Ende Tschanghsing® geht er nach Liang. Diesen Daten zufolge muf Nokwo
etwa 70 Jahre in China gelebt und Zen verbreitet haben.

Kakua®l) -geht 29jdhrig, Joan 1. J. 1171 nach China (Sung) und tritt
in die Nachfolge des Zen-Meisters Fohai—Huiyiianﬁsm (Vgl. Wudeng-yen-
tung®® 19; zur Nachfolge Dschau-djio-tjin’s!3®) gehorig, der in der Erbfolge
Rinzai’s steht). Da er schon anfangs Angen (1175-6) auf dem Hiei klausnert,
ist er wohl nur vier Jahre in China gewesen. Takakura Tenné ruft ihn in
den Palast und fragt iiber Zen. Auf dem Hiei ergab sich Kakua ausschlief-
lich dem Zen (Zazen-Samadhi). Sein Einflug auf Mdnche des Hiei, wenn auch
nicht dokumentarisch feststellbar, wird nicht gering gewesen sein.

.Eine auffillige, und wie ich denke, aufschluﬁreicheéestalt ist bald danach
der vor der Schwelle der Kamakura-Zeit stehende No6nin®$ : ohne Zen-Meister
iibt er allein Zen und erlangt die Erleuchtung, und der Zen-Meister Setsuan®s6
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bestdtigt ihm das und erteilt ihm das ,, Zeichen“ (In). Nonin wirkt hernach
im Dreikleinod-Tempel Settsu’s und hat rings umher in den zentralen Land- -
schaften Japans ungezihlte Folger uﬁd Schiiler. Unter diesen ragt besonders
Kakuan®” hervor, unter dem wir Zen wie Zen-Meister lehrend finden, welche
hernach in der Kamakura-Zeit hervortreten. Erst der Tod ihres Meisters
fithrt sie zu Dodgen, dem bekannten grofien Zen-Meister der Kamakura-Zeit,
und auch dieser ist voll Lobes iiber Kakuan. — Aller Wahrscheinlichkeit nach
war Nonih, dutjch welchen Kakuan die Erleuchtung fand, nur einer unter vie-
len. Was Meditation (Zen) ist, stand in den Schriften. Ein jeder mochte das
anwenden. Wie unerldflich Zen sei, stand gleichfalls in der Schrift. Diese
Menschen standen vor dem Nichts. Sie, die zu Buddha kamen, waren durch
das Nichts hindurch gegangen. Die Zeit rief das Zen; die Schickung gabr
es. — Wahrscheinlich kam bei Nonin noch ein anderes hinzu. Das chinesische
Zen war dem japanischen vorausgegangen. Gestalten wie Nonin treffen wir
auch in China. Aber sie sind zeitlich frither. Im Erlebnis des Nichts war
Chinas Zeitalter vorausgegangen. Eine Fiille von Zen-Schriften war entstan-
den. Mochte der Verkehr zum Inselland noch so gehemmt sein, irgendwie
fanden diese Schriften doch ihren Weg hiniiber. Was wir in Nonin sehen,
ist der erste zarte Anfang dessen, was hernach Minner wie Eisai und
Dégen in voller Macht und Bliite zeigen. Die Zeit flutet von neuem Leben;
sie ist tief innerlich gespeist von Zen.

Zen und Nembutsu (Jodo, Shin) haben fiir die Zeitgenossen etwas Ungreif-
bares; man konnte diese Neuen nirgends fassen; sie waren {berall und nir-
gends; sie waren das Alte nicht und sraren auch nicht das statuierte Gegen-
teil ; sie ségten den TIhrigen: ,,Bleibt, wo ihr seid und achtet nur immer
auf das Eine Wichtige: das iibrige gibt sich von selbst!“ Solche Hal-
tung regte die Gegner auf. Bei Nembutsu werden wir noch eingehender
davon handeln; dort sind die Dinge etwas greifbarer. Freilich wie ungreif-
bar sind sie dort doch trotz alledem ! Die Urgeschichte der Shin ist fast kaum
zu erhellen. Und ist dies schon bei Nembutsu (Shin) so, wo doch Dokumente.
und Daten vorliegen, wie muf dies natiirlicherweise vollends bei Zen so sein !
Es ist, -als entschwinde Zen vbllig ins Nicht-Sichtbare. Es gibt begreificher-
weise Leute genug, denen Zen deshalb so sympathisch diinkt, weil sie in
ihm die Leugnung und Wegrdumung alles dessen sehen, das sie gerne geleug-
net und weggerdumt sihen. Und ohne Zweifel gibt es genug, das gerade im
Geistigen, Religiosen weggerdumt werden muB. Aber dieimmer mehr durchge-
drungene Einsicht, dag Abendlinder lange Zeit den Buddhismus in verwandter
Weise falsch aufgefaBt haben, notigt zur Vorsicht in Auffassung des Zen. So
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sehr das, was Zen ist, sich der Neugier entzieht, so kommt umgekehrt doch
kein Historiker darum herum, das ungeheure Leben, das, durch Zen geschaf-
fen, in Welt und Zeit trat, die Fiille der Zen-Kultur, des Gestalt- und Ausdruck-
Gewordenen mit immer neuen Worten zu preisen. Wo Rauch ist, ist Feuer.
Realistische Betrachtung sollte das zuallererst festhalten.

Das Eigentiimliche ist, wie Zen gar nicht von sich redet. Es ist da. Es
ist auch heute in Japan oft da, wo man am allerwenigsten es vermutet.
Auch durch Dengyo und Kobo ging, verglichen mit dem, was in der Nara-
Zeit gewesen, der Buddhismus in die Welt ein; er wurde tiberhaupt erstmals
japanisch. . Aber wie gering ist dies Eingehen in- die Welt verglichen mit dem,
was das Zen der Kamakura-Zeit brachte! Es wird Ritterleben, wird Staats-
betdtigung; es durchdringt wie Kraft eigner Art alle Bereiche des Tuns. Es
lebt im Ethos des Alltags.

Haben wir vordem gesagt: Zen ist die Mitte des Buddhismus, — so konn-
ten wir jetzt sagen: Zen ist die ZuBerste Peripherie des Buddhismus (das
letztere mit- oder ohne Anfiihrungszeichen). Bei Nichiren, bei Hoénen ﬁnd
Shinran geht dieser Buddhismus in die Welt ein; aber bei Zen ist es so, als
sihe man den Buddhismus iiberhaupt nicht mehr. Vergleichender- oder
andeutungsweise gesagt, so liegt vor dem Erscheinen Buddhas ein Weltalter
der Natur, so wie wir ein Ahnliches auch vor dem Erscheinen des Christus
erblicken. Es ist, als trete, nachdem lange ein Buddhismus im engeren Sinne
im Rechte gewesen, jetzt, mit reinem Zen, wieder ein Weltalter des Natiir-
lichen, jedoch auf hoherer Stufe, ein:—ein auBerordentlicher Vorgang, der
sich auf alle Gebiete des Lebens erstreckt. Die Blumen, die Tiere, einst
Natur im Paradiese, erscheinen jetzt in Zen-Schau, in Zen-Malerei, in Zen-
Blumenkunst als neue Natur. Der Mensch, sein Wohnen und Essen und Sich-
Kleiden (# & {4 'die 3. Grunddinge aller Volkswirtschaft), vordem animistisch-
natiirlich, sind jetzt ein Neues Anderes, hohe Natur geworden unter Abstrei-
fung -des Rahmen- und Geriistwerkes des Religiésen im engeren Sinne, des
Dogmatischen, Ritualen und Eng-Mantristischen. Das japanische Haus ist
Zen-bestimmt. Wir sehen den ,, fJbergang des Zen-Tempels zum Wohnhaus,
des Einzeltempelchens (der ,Klause®) zum Wohnhaus des einzelnen ; des Zen-
Tempels der vielen zum Wohnhaus der vielen. Es ist hier wichtig zu beto-
nen, da die Baukunst Shotoku-Taishi-bestimmt ist, die weltliche des Palastes
wie insbesondere die des Heiligtums. Es 148t sich nun die fortlaufende Linie
zeigen, die von Shotoku’s Grundlegung der Baukunst zum Zen-Heiligtum und
von da zum Wohnhaus des Alltags fithrt. Wie' eigentiimlich ein Wort wie
das japanische ,,Genkan® fiir den Eintrittsraum (Flur) des Hauses: -kan [ tauch
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ma gelesen) bedeutet ,,/Zwischen)Raum®, auch ,, Zimmer “ ;- % gen ,, tiefabgriin-
dig“ ,, geheimnisvoll“ (so recht in Goethe’s Sinne ,, geheimnisvoll am lichten
Tag“) deutet sofort auf Zen und auf seine ,, Neue Natur“. Woher kommt
dies Wort, dies ,, Gemach“ ?.— Es ist einfach das erste Gemach des Eintritts
in den Zen-Tempel und damit in die Zen-Lehre ilberhaupt, derjelflige -Raum,
dahin der Novize-Werdende erstmals kommend, zum Zen hin kommt. Die
eigenartige Decke sowie das Ramma genannte ornamentale Werk der Zimmer

des japani%chen Hauses haben gleichfalls diesen Tempel-Ursprung; und Zen

hat dies TempelmiBige weg- und weitergegeben an den privaten Menschen.
Der sogenannte Biicherhof (shoin) ist besonders Zen-gemifi. Die Toko-no-ma,
(der ,, Toko-Raum “) hat eine sehr lange Geschichte, die wir an anderer Stelle
berichten werden ;' jedenfalls ist sie aber dann seit etwa Shotoku Taishi ty-
pisch tempelgemifl geworden, gleichsam den Tempel, das Heilige des Hauses
reprasentierend. Statue oder Bild darin ist Stellvertretung des Heiligen : Zen
verwirft ja Statuen und Bilder; dieselben sind ihm nicht das Heilige selbst.
Nur sofern alles Heilige Leib annimmt, Natur wird, sind ihm auch die Statuen
und Bilder wilkommen. In gleichem Sinne werden von Zen die dargebrachten
Blumen u.a. verstanden. Mit Vorliebe wird eine trinitas von Bildern aufge-
hingt bzw. aufgestellt: in der Mitte der Mensch gewordene (Buddha-jLogos,
eine Bodhisattva- oder Buddha-Gestalt; rechts und links Blumen und Vogel.
Die Beziehungen dabei sind alle sehr weitgehend, erstrecken sich auf Hohe,
Wsite und Tiefe und deren Kombinationen, auf Papier und Ornament und
Bildstab und Schniire. Hier und an vielen Stellen dringt hervor, wie das
menschliche Sich-Kleiden ebenfalls in Japan Zen-bestimmt geworden ist, sowie
es gewifl einstmals auch den Einfluf der Shotoku-Gestalt empfing. Ein -auBer-
ordentliches Gebiet ist die japanische Teezeremonie, die uns das ganze tigli-
che Leben mit seinen GefiBen, Geridten, Tiichern und Gewindern, Haltungen
und Bewegungen Zen-bestimmt zeigt. Das von Shotoku aufgenommene chine-
sische Li zusammen mit — sagen wir — buddhistischem Li, wozu auch das

Rituelle gehort, gewinnt im Zen der Kamakura-Zeit seine grundlegende alle A

uferlosen Bereiche des Lebens durchflutende zarte und doch starke Wellenmacht,
lebendigquellend aus japanischen Tiefen. Es ist ja bekannt, was den folgen-
den Zeitaltern cha-dé, der ,, Weg des Tees*, war: alles und jedes ist dadurch
suBerlich und innerlich praktisch und gedanklich gereinigt, geldutert, geho-
ben, ins Reine gestaltet, —beobachte das dem Japaner seit Urzeiten besonders
teurei und tiefe ,, das Reine* im Sinne heiliger Machte und im Gegensatz zum
Tritb-Dimonischen | womit sich das ,, Reine Land “ (Jodo), - der Gedanke ein-
stigen und -wiederzuerreichenden Paradieses, im Buddhistischen verbindet.
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Vielleicht erscheint es dem einen kiinstlich herbeigeholt und dem andern
frivol, wenn wir auf jenes Mahl hinweisen, da Christus die Speise des Ailtags,
das Brot, bricht und den Trank des Lebens, den Wein, austeilt, und so Essen
und Trinken auf immer fiir die Seinen heiligt und zur Liebe Gottes und der
Menschen, zur Gemeinschiaft erhebt, der Erstgeborne einer neuen Kreatur.
Eine Zeit, die keinen Glauben mehr hat und damit keine Liebe und keine
Hoffnung, muB es im Allereinfachsten und Natiirlichsten lernen: in Essen,
Trinken, Kleiden und Wohnen : diese miissen wieder rein werden, recht wer-
den, auch im Gedanken an den Nichsten, an alle; so stellt sich das Heilige
auch dem innersten Besitzen wieder ein.—Man muB8 verstehen, wie eigen-
timlich Shotoku-Taishi-artig diese Haltung des Zen ist. Im Grofien des prak-
tischen Gemeinschaftslebens bildet sie innerhalb der japanischen Geschichte
dasjenige Ferment, welches die seit Wanken der Kyé6to-Mitte in die wildesten
Erschiitterungen fiir Jahrhunderte geratene japanische Welt innerlich zusam-
menhilt, mithend, ringend, nicht locker lassend ; in ihrem Gefolge stehen die
Einiger Japans, steht die Tokugawa-Zeit mit ihrer eigentiimlich entschlossenen
Regelung des Kirchenproblems und des Problems der vielen weltlichen parti-
kularistischen Herren und Sondergemeinschaften. ‘Man méochte diese Haltung
und Gesinnung das Chadsé des. Staates (und selbst der ,,Kirche“) nennen!
Was hier geleistet wird, hat, das ist oft gesagt worden, seine Wurzeln in
Shotoku’s Siebzehn Artikeln.

Nach andrer Seite entfaltet sich diesselbe eben gezeichnete Zen-Wesen in
eben solcher Weise im Gebiete des Wissenschaftlichen. Im Ryoéiki habe ich
gekennzeichnet, wie z. B. innerhalb der Setsuwa-Bungaku durch Zen mit
Macht das: Niichtern-Sachliche, Wissenschafts- und- Geschichtsmaterial Sam-
melnde, Sichtende und Priifende sich Bahn bricht. Typ dessen ist Shiren mit
seinen Genko-Shaku-Sho, der ersten wahrhaft Geschichtswissenschaft beginnen-
den Grofien Monchsbiographie. Seine Shétoku-Biographie, und zumal die
Dharma-Begegnung, ist besonders eigenartig, und die Bezichung des Zen zu
Shétoku tritt hervor. Ursprung solcher Geschichtswerk-Schaffung sind Sho-
toku-Taishi’s Annalen. Die Entwicklung itber Kojiki, Nihongi bis zu Jinno-

" shotoki und z.T. auch weiterwirts ist in der Jinnoshotoki-Arbeit gekennzeich-

net. Riesige Werke hat Zen, so den Alltag heiligend und erhéhend, geschaffen.
Diese Werke werden, bei Betrachtung der Zen-Geschichte, meist wenig beach-
tet, weil sie nicht sozusagen den Zen-Stempel HuBerlich tragen. Es besteht
hier aber eine fortlaufende Linie von Generation zu Generation, von Meister
zu Meister, und wieder und immer wieder bricht, auch in diesen elementar-
knappen Berichten, die Hochschitzung des Kronprinzen Shétoku hindurch.

(586 3

-

-

ZEN, NEMBUTSU (J6DOo, SHIN) UND SHOTOKU TAISHI BUCH VI, TEIL 2

Ingen,8) der Stifter der japanischen 6baku-Richtung Zen’s, 43. Patriarch
ab Bodhidharma, 33. Nachfolger Rinzai’s, ist bekannt durch solche Kronprin-
zen-Verehrung (Hayashi, Sanké 124); Er rief Gautjiian (Kozen),% den ,, Ahn
der Wiederaufrichtung und Bliite “ Gbaku’s, von China heriiber ; derselbe kam
1661 nach Japan und verfafte zahlreiche, besonders geschichtliche, Werke, SO
,» Biographien der hohen Monche des Ostreichs“ (T6koku-Kosodens0), Fuss-
zenrin-s6-ho-denD, Tédoshosdden®™®, Koreen-zengi-goroku 24 vol#®. In diesen
Werken zeigt sich immer wieder die grofie Verehrung, die dieser Meister fiir
Shotoku als den japanischen ,, Ahn-Meister “ hat.

Der Verfasser der ,,GroBen Monchsbiographie “ Honchokdsdden (1702 und
des Empddentéroku Shiban, zur Rinzai-Richtung Zen’s gehorend, empfand
schmerzlich die einseitige Stellungnahme des japanischen Neukonfuzianismus
gegeniiber Shétoku Taishi. Darum sagt Shiban in seinem Kronprinzen-
(Shotoku-)Lied :

,. Der Kronprinz®) Walter des Landes (Sesshd) —

sein heilig Wirken meerweit meerstark —

er schenkte der Welt der Verfassung Werk,

er lehrte und pries das Wahre Gefihrt,

lieB jeden wissen, woran sich halten —

er, strahlend heilige Wesenskraft,

ist Unseres Reiches Dharma-Errichtung

allumfassend Fundament.
Solchem Zen gegeniiber konnten in der beginnenden Kamakura-Zeit die alten
Richtungen natiirlich nicht ruhig bleiben. Insbesondere haben die Hiei-
Mobnche mit allen Mitteln versucht, Zen zu verdringen. Dadurch wurde Zen
{ebenso wie Nembutsu) allmihlich wirklich gezwungen, sich auch duBerlich
deutlicher zu statuieren. Aber da die urspriingliche Art des Zen trotzdessen
noch weiter anhielt, gaben die alten Richtungen keine Ruhe. So wurde z.B.
Bunei 5. Jahr 1268 der Shodanji in Kamo von den Hiei-Monchen zerstort.
In solchem Ringen entstanden Schriften wie Josho’s flammende Schrift ,, Auf-
richtung des Zen“. Darin weist er nach, daB Zen die eigentliche Mitte des
Buddhismus (und, charakteristisch genug, des von China Rezipierten, d.i.
Kung’s und Laotse’s!) ist: Zen, fihrt er aus, ist der eigentliche ,, GroSe
Weg “ der Buddhismus-Viter (und ebenso der Grofien Giite der chinesischen
Kulturschopfer, ihr Wu-wet,5% jap. Mu-i: ihr ,, die-Sachenicht-machen «), und
als Beweis dessen wird zuvorderst der Begriinder des japanischen Buddhismus
Shotoku Taishi genannt: er auch hat Zen geiibt! Auf Nihongi und dessen
Uberlieferungen wird hingewiesen und gesagt: ,,Shotoku Taishi einst am
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Katawoka-Wegesrande begegnete plotzlich einem darbenden Manne; das war
Grofimeister Dharma in verwandelter Gestalt. F rage- und Aniwortlied sind
noch von vordem her- erhalten und werden {iberliefernd berichtet. —

Unsre Betrachtung fithrt nun zu Nembutsu (Jodo, Shin). Von Zen —das

" haben wir oftmals geéehen~ist nur ein Schritt zu Nembutsu, bzw. zu Jido
(» Reines Land “, ,, Stitte, da das Reine (Heilige) wohnt “) und Shin (,, Glaube 9
die als die beiden groflen Nembutsu-Richtungen' der Kamakura-Zeit
Wir haben gesehen, da nen (chin. nian)

erscheinen.
) »» im Sinne halten “ (und demzufolge
» nennen, rufen®) gleichfalls als ﬁbersetzung fir dhydna samadhi (Zen, Meditation)
genommen wurde, daB es aber andrerseits die 7. Stufe des Achtgliedrigen
Pfades, die Stufe vor dem Samadhi bezeichnete. Wir haben gesehen, wie im
frithen chinesischen Buddhismus Buddha (Butsu)-als Richtpunkt des Sinnens
(und Anrufens) aufgestellt wurde, und wie z. B. Huiyiian, der als Griinder der
Nem-butsu’ gilt, ebenso als einer der frithen Grofien des chinesischen Zen gelten
mag. Wir mégen auch leicht verstehen, was Elliot ausfiihrt -
of Amida’s worship prevented it from being appropriated by
became not the special tenet of a particular church but
because ‘none could afford  to neglect so attractive gz doctrine“ (362).
Dies Nembutsu saB ebenso tief als ein Wesensteil im Buddhismus wie in
anderer Hinsicht Zen. Erst die Sung-Zeit in China und die Kamakura-Zeit in
Japan heben diesen Wesensteil als etwas Eigenes, Abgesondertes heraus, .da
Nembutsu und Zen als Sekte entstehen. Wie sehr sie sich gerade anfangs

dagegen gestriubt haben, haben wir schon gesagt und werden noch weiter
davon sprechen.

“'The popularity
any one sect; It
an aspect of all,

Kamakura-Nembutsu weigert sich -aufs heftigste,
men zu werden. Gerade die eigne Miihe,
Wesentliches erscheint bzw. erscheinen mag,
Nur den Namen anrufen,
worauf alles ankommt,

als Meditation genom-
die noch bei der Meditation als
ist es, die Nembutsu zurlickweist.
immer wieder nur den Namen anrufen! Dag ist,
Es scheint uns darin aber eime auBerordentlich
nahe Beziehung zu dem zu sein, was Zen selbst urspriinglich immer wollte.
So lange noch der Blick auf die eigne Kraft, das eigne Ungeniigen, die
eignen Zweifel und Erregungen geht, kann Samadhi nicht durchbrech
Ist das die eine Seite, so ist ferner zu sagen :

nacheinander ,,den Namen (anjruft «

en.
Wer viel hunderttausendmal
und alles andere Tun zuriickzuwei-
sen die Kraft sich erringt, der iibt gleichfalls eine Art Meditation: man
mag es eine populire, eine niedrigere Art nennen,

aber in das Gebiet der
» Anbindung ¢, |, Anschirrung “

des unruhigen Innen an ein Einziges, d. i. ins

-Gebiet der Meditation, ist auch diese Art wohl zu rechnen.
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Der urspriingliche Buddhismus, sagt man, ist ein Buddhismug 5 au.s
eigner Kraft (jiriki). “ The essential doctrine of the sect (Nembutsu," _Aml-
dism), the transfer of merit or of being saved by the exertions, is repudiated
by early Buddhism. The Buddha shows men how they can save themselve‘s,
but he is not a saviour except in the sense that a teacher is one ” (Elliot). Wir
haben aber geschen, wie unentbehrlich-zentral Buddha fiir die Seinen war,
jedem einzelpen der Jiinger in eigner Weise Fiihrer und Retter, und welch
ein Schlag Buddha’s Tod fiir die Schar der Jiinger war. Wir haben gesehen,
daf von hier an die Wendung vom K# (Leere, lebendige Mitte) weg zum U
(der Auffiillung der Mitte) stattfand. Der in Buddha erschienene Logos tritt
in die Mitte: ,, unermeflich Licht“ (Amitayus Tathdgata) wird er genannt,
%;v.ird er bezeichnet: Licht, lauter Licht; keine Finsternis ist in ihm. ,, Un-
ermeflich Leben“ (Amitabha Tathdgata) wird er ferner genannt: Leben,
lauter Leben; Tod ist ferne von ihm. Beide Namen in Einem faBt das japa-
nische Amida. — Die Grundworte des Johannesevangeliums und auch der (?ron
Historikern bzw. von der Textkritik viel weniger bezweifelten) J ohannf:s]?rlefe
legen sich nahe. Aber auch die lange Reihe der groSen Mystiker mlt. 1hren.
Erfahrungen unsagbaren Lichtes, unermeflichen Lebens stellt sich ein l.md
mahnt vielleicht ,, Licht und Leben ¢ gleich ,, Atem “ und ,, Schauen “ wel.ter
und unstarrer zu nehmen, als dies zumeist -geschieht. * The cult of AnTlda
seems td have begun in India about the time of the Christian era, or possibly
a little earlier, and perhaps was not originally Indian but in’Eroduced from
the Iranian districts lying to the north, but in saying this it must be remem-
bered that the earliest Amidist scriptures, the fwo Sukhévéti-vyﬁha, are
entirely Indian in tone and outlook” (Elliot 360). Ahnlich wie bei Zen ﬁnfiet
Elliot dann noch frithere mogliche Beziehungen, so *remarkable analogies,
verbal and others”, mit Avesta. Aber was sehr zu beach’gen sel, sei er.stens,
daf Amitabha bzw. Amitayus der dltesten buddhistischen Literatur, Pali und
Sanskrit, ginzlich unbekannt sei “and when he first appears is far. frorft
having the same pre-eminent position which he acquired -in later times |
(a. a.' 0.). Das zweite, das Heiland-Rettermafiige haben wir schon O’E)en genannt.
Betrachten wir das Nembutsu, so entfernt es sich offenbar immer me?hr
von dem klar-ruhig Auf-den-Buddha-blicken, Auf—Buddha—einzig—(l}e'richte’cs‘em;
es tritt immer mehr das gléichsam Magische, der Dhéarani-Ruf (s1lehe
schon Hui-yilan!) in Macht. Freilich ist zu fragen, ob dies Element nicht
schon immer, selbst zu Buddha’s Zeit, unter seinen .Anh:'ain.gem fzewesen,
vergleichbar dem Glauben des den Saum des Gewandes ChrlS‘(fl bsruhrc‘anden
urid genesenden Weibes. Die Anrufung des Namens des Herrn im Buddhismus
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hat von selbst die christliche Parallele nahegelegt. Die letztere in ihrer
geschichtlichen Erscheinung und Entwicklung ist, glaube ich, noch nie zum
Gegenstand einer durchgingigen Untersuchung und Darstellung gemacht
worden, zumal nicht von Menschen, die vorurteilsfrei lange mit fremdem,
Ahnliches bringendem Glauben in Berithrung gewesen. Der Gegenstand ist
auflerordentlich schwierig, und wahrscheinlich gilt der Satz: Nur der Glau-
bende schaut den Glaubenden. —,, Wer den Namen des Herrn (anjrufen wird,
der soll gerettet werden“, —ist das Grundmotto auch dieses Nembutsu-
Buddhismus. - Nicht eine Thora, ein Gesetz, ein Nomos muf zuvor erfiillt
werden, um das Heil zu erlangen; was zu erfiillen ist, das ist schon erfiillt,
das wird schon erfiillt, durch den ,, Herrn “. Nicht gute Werke sind not, nicht
das harte mithsam Sich-empor-Arbeiten, Sich-fort-und-fort-Uberwinden aus
eigner Kraft (jiriki); ganz ,,andrer Kraft“ gilt es zu vertrauen. Der
» Herr “ filhrt zum Heil; sein Name sei gepriesen! sein Name — Licht wund
Leben — ist das-Panier, die ﬁb.erwindung alles Unseligen. Es ist begreiflich,
daB versucht wurde, dieses Nembutsu mit dem Christlichen zu verbinden, es
als von demselben iibernommen zu erkliren. Ebenso begreiflich ist, da8
kritische Geschichtsschreibung zumeist Widerspricht._ Die Daten sind zu
diirftig; auch hat Ubernahme bzw. die dahingehende Erklirung ihre Grenzen.
Die Gleichzeitigkeit des fiir die abendlindische Welt so bedeutsamen griechi-
schen Erwachens mit dem Erscheinen der grofien Meister chinesischen Wesens,
die fiir Jahrtausende mafgebend wurden, bleibt ebenso ein Doppeltphi-
nomen, das der eine, etwa im Sinne F riedells verbindet, der andre als zufillig
beurteilt. .

Das kleine Amida-Sttra (ins Chinesische tiibersetzt etwa 220 n. Chr.)
beschreibt die Stétte ,, da das Heilige wohnt “ das ,, Reine Land ¢ Jédo, in dem
Amida mit unzdhligen Buddhas regiert und ih das er diejenigen einlift, die
sieben Tage lang seinen Namen mit ganzer Seele anrufen. Der. erste, der
Jodo bzw. Nembutsu ,, aufgerichtet“ hat—so lesen wir in zahlreichen
» gldubigen “ Ausfiihrungen — ist Shakamuni selbst; sie weisen also auf dies
Sttra sowie auf zwei andre kanonische Schriften als Worte Buddhas hin.
Das zweite der Nembutsu zugrunde liegenden kanonischen Werke, das Groe
Amida-Sttra z#hlt — wie Gundert (Jap. Religionsgeschichte S. 84) kurz zusam-
menfaBt —die 48 | urspringlichen Geliibde zur Rettung der Menschen auf,
die Amida vor Erlangung der Buddhaschaft noch in Gestalt des demiitigen
Ménches Dharmagarbha (H6zé Biku) getan habe, darunter das wichtige
Achtzehnte, in dem sich Hézo Biku die volle Buddhaschaft versagt, bis jeder,
der verlangend seinen Namen anruft; in sein Reines Land geboren sei. Die
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dritte der zugrundeliegenden kanonischen Schriften endlich, das Kwam-"
muryoitkyo empfiehlt dementsprechend die Andachtsform { ,, Anbetung-dem
Amida Buddha* (japaniséh: ,» Namu Amida Butsu ! ).

Es ist natiirlich nicht so, daB diese Anrufung des Namens des Hermn
erst im Kamakura-Zeitalter plotzlich hervorgetreten wire; ebenso wenig
wie christlicherseits die Anrufung des Namens des ,, Herrn ¢ zusammen mit
dem Allein-auf-die,andre-Kraft “(auf Christi Verdienst-)Vertrauen und der
Rechtfertigung-allein-durch-den-Glauben erst in den Zeiten der Reformation
geschichtlich aufgetreten ist.  Die buddhistische Vorgeschichte des Nembutsu
ist kurz bei Gundert skizziert. Diese Vorgeschichte fithrt {iber Nagirdjuna
und Vasubandhu zu dem chinesischen Hui-yiian (Eon) um 390; und von da
weiter zu dem nach Nord-We kommenden indischen Monch -Bodhirucci und
seinem Jinger Tanluan (Donran), welch letzterer grundlegende Werke fiir
Jodo geschaffen hat; 100 Jahre spidter, zur Zeit def Sui-Dynastie, Daya
5. Jahr, liest Dautschau (Doshaku) Tanluan’s Grabinschrift und ,, erwacht , tief
ergriffen ; er erkennt, dag Jodo das Gebot der Stunde ist und wahrhaft dem
Zeitalter entspricht, mag gleich der schwere Weg (nangyd) der Askese des
selbst sich zur Buddhaschaft Emporringens voreinst der ,, Weg* gewesen
sein. Diesem grofen Frommen begegnet in wahrer Lebenshegegnung Dschen-
Guan 15. Jahr (Tang-Dynastie) Shandau (Zendo), ,, empfingt “ von ihm als die
wahre Frohbotschaft das GroBe Amitayusstitra; Zendd schafft Kommentar-
werke, die'noch heute allgemein in Gebrauch sind.

Es ist zu beachten, da8, auBer den sozusagen ausschlieBlich Jodo (bzw.
Amida, Nembutsu) zugewandten Schriften schon frithzeitig Werke zahlreich
sind, die 1n bestimmten Kapiteln oder in bestimmtem AusmaBe vortragen,
was Jodo-Glaube spater in den Mittelpunkt stellt. Shtren, S'astren, Kom-
mentarwerke, die von Amida sprechen, gibt es frith in Indien und China
zahlreiche. Das Jaryo-Kapitel des Konkwomyo-Sttra erldutert Amida’s
Verdienst. Das Arzneikonig-Kapitel des Hokke-Stitra bespricht das weibliche
Ojogokuraku, d. i. Amida’s Reines Land; andre Sttren tun #hnliches; und
gerade die genannten Stitren zihlen in frithester Zeit schon zu den geehrtesten,
weitestverbreiteten. In Japan kiinnen wir frithzeitig Amida-Verehrung
wahrnehmen. Gyogi (s. Gundert) ist ein Beispiel dafiir. (S. auch Ausfithrungen
in dieser Shétoku-Taishi—Arbeit bzw. im Rydiki). Jomei Tenné 148Bt, nach
Nihongi, im 5. Monat des 12. Jahres eine grofier Weiheversammlung veran-
stalten und das Grof-Amida-Stitra predigen. (Nihongi). Junnin Tenné 148t
2.M. 4. J. Tempy6é am 7 mal 7. Weihetag im Tédaiji und in Tempeln der
Provinzen Amida’s Reines Land hachbilden und 148t in jeder Provinz Monche
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und Nonnen Jodo-Sttren abschreiben (Shoku-Nihongi). In der Heian-Zeit nehmen
Tendai und ‘Shingon den - Amida-Glauben -auf und bilden besondre Amida-
Andacht bzw. -Meditation aus, die alliiberall hin sich verbreitet. Und so 148t
‘sich an der Hand der Konkreta und Tatsachen, wie Naganuma Takaumi in
seinen vortrefflichen kritisch-buddhologischen Untersuchungen ausgefiihrt,
zeigen, wie das Phinomen Amida langsam d{iberall hin in alle Richtungen
und Stromungen des Buddhismus eindringt, darin wichst und an Macht
gewinnt und zu Beginn des Kamakura-Zeitalters dann gleichsam nur noch
die duBeren Hiillen -abwerfend vollendet vor dem Blick sich zeigt,

»Den ersten Schritt zur Bildung einer besonderen Nembutsu-Sekte “,
sagt Gundert, , tat Ryénin (1072-1132). Von dem der Kegonlehre eignen
Gedanken der allseitigen Durchdringung (Ytizi) ausgehend, betonte er auf
Grund einer Vision Amida’s 1124 die heilbringende Gemeinschaft der Nembutsu-
Ubenden untereinander und mit Amida. Dieses im Chor geiibte Nembutsu

. allseitigen IneinanderflieBens nannte er ,, Yiizi-nembutsu®. Ein Mensch (sind)
alle Menschen, alle sind einer — dieser sein Grundgedanke ist sehr charak-
teristisch fiir das Zeitalter der neuen Masse, der Kamakura-Zeit. ‘Was einer
tut, kommt allen zugute, und: alle mﬁssen sich vereinen, dem einen zu helfen.
Das mutet wie aus der (jener Zeit parallelen) Gegenwart gesprochen an.
Die Form, die dieses Nembutsu dann annimmt, nimlich dafl ein Riesenrosen-
kranz von 5400 Perlen und 300 Shaku Umfang abgebetet, ein 100-Millionen-
Nembutsu gerufen wird, ist fiir heutige Auffassung 'erschreckend, aber die
Aufgabe alles andern, das In- und Fiireinander ist zukunftweisend. Eine eigne
Sekte wollte Ryonin nicht griinden; zur Sekte schlossen sich erst die nach
ihm Kommenden zusammen. Bedeutsam ist in unserem Zusammenhange,
daf Ryonin als Postexistenz Shotoku Taishi’s gilt, bzw. als Kwannon in
menschlicher Gestalt.

In diesem Zusammenhange ist zu verstehen, wenn ein anderer Bericht
sagt: Der erste, der in unserem Lande Ytzt-Nembutsu aufrichtete, war Do-
gy6 (1223-1311). Er tat es auf Weisungen Shotoku Taishi’s. bzw. der Kwan-
non im Yumedono hin, welche er auf Gebet und Geliibde hin daselbst emp-
fangen hatte.  Dogyé ist der Erneuerer des Shingon-Hokongé-in (Yamashiro).69)
FEr verlor friih den Vater und wurde, -wird erzihlt, von der Mutter
ausgesetzt und beim Tédaiji aufgelesen; wurde Monch des Tédaiji, empfing
im Todaiji- die Vollkommenen Gebote (gusokukar), trat in den Hory(ji ein,
studierte die Shotoku-Taishi-Stitren, sehnte sich aber immer danach, seiner
Mutter zu begegnen, und betete frith und spit in Shotoku’s Traumeshalle
darum. Da erhielt er eines Nachts von Shé’coku Taishi die Geistesweisung:
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»Lehre die All-erfassende Buddha-Anrufung (Ytz&-Nembutsu), so wirst du
deiner Mutter begegnen!“ Da begann er im Hokongéin, Seiryéin (Saga),
Mibudera u. a. Nembu‘csu-Versammh_mgen,; und mit den Hunderttausenden '
begegnete er in der Tat seiner Mutter, wird berichtet. Daher hei8t er der
H@deﬂtausmd—Edle (Jaman-shonin®?). Von Dank gegen Shétoku . erfiillt,
erbaute er im Sg?_iryéji eine Jizo-Halle und stellte Shétoku Taishi’s und Jiz6’s,
des Kindfs-Geleiters, Statuen als Heiligtum auf.

Ytzt-Nembutsu hat auch engen Zusammenhang mit Shotoku’s Haupt-
tempel, dem Shi-Tenncji 6saka’s, genauer mit dessen Westtor: am mittleren
Higan-Festtag wird hier noch immer die Tanz-Nembutsu-Freudenschau-Feier
1 Yoyaku-nembutsu-kwanki-¢9) abgehalten, welche Ryonin erstmals im 2. Jahr
Taiji 1127 hier begann. Es mag hier auch zugleich erwihnt werden, daﬁ.die
Wiederaufrichtung der Sekte, welche lingere Zeit stark verfallen war, durch
Daitsti Shonin®®) in der Tokugawa-Zeit unmittelbar auf Geistesanweisungen?o?
Shétoku Taishi’s sowie des Stifters, Ryonin’s, hin geschah.

Stellt man Ryénin und die Ytizti-Sekte gern an den Anfang, so Ippen
Shonin (gest. 1289) und seine Ji- d.i. Horen-Sekte gern an den Schluf einer
Darstellung des Nembutsu. In beseligendem ‘Traume, gewordener Geistes~
weisung zufolge, soll der Mensch iiberhaupt nicht mehr an den-Gegensatz
fremd-eigen ({arikijiriki) denken, sich auch nicht im Glauben miihen, sondern
nur blindlings den Namen Amida’s anrufen. Denn dieser .Name selbst ist
das absolute Sein, er nimmt den Menschen, der ihn nennt, vollig in sich auf
mit Leib, Mund und BewuStsein, so daB es auBer diesem Namen kein Ich mehr
gibt (Gundert). Es geniigt den Namen einmal im letzten -Augenblick zu
nennen ; -aber jeder Augenblick kann.der letzte sein ; daher das Nembutsu

zu jeder Hore. Auch Ippen will keine Sekte griinden. Erst in der To-

kugawa-Zeit nimmt seine Bewegung feste Gestalt als Ji-Sekte an.—In
unserm Zusammenhang ist zu erwihnen, daB diese Amida-Anrufung in Zu-
sammenh?.ng mit Shétoku Taishi gebracht wird; Ippen’ klausnert Bunei
11. J. 1274 im " Tenndji .und ebenso Koan 9. Jahr 1286, worauf er nach Sho-
toku’s Grabestempel, dem Eifukuji (Shinaga, Kawachi) wallfahrtet und fiir
dreimal sieben Tage dort klausnert, dem ,, Ahnenschrein (gobdyd) “ Shotoku’s
Verehrung erweisend; dabei geschieht ihm am 3. Tage ein Wunderzeichen,

‘auf Amida weisend, worauf er mit doppeltem Eifer die Tage hindurch sich

der Anbetung (Amida’s) hingibt. —Ko6bé Daishi’s Wallfahrt. zuimn Eifukuji
ist hier mit heranzuziehen. — :

~ Lehrreich ist eine Geschichte der Amida-Statuen Japans, ihr Wann und
Wo, ihre Zahl und Aufstellung, und ebenso sine Geschichte der Abschriften
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und der Kommentare der Amida-Sttren, ihre Zahl, Verbreitung, Schitzung.
Tempyo 5. Jahr 6. Monat 148t Junnin zur Seelenfeier. der verstorbenen
Kaiserin in allen Landeszweigtempeln je eine 16 Ellen hohe Amida-Statue
errichten, nebst den beiden Begleitstatuen. (Shoku Nihongi). Er 148t Amida-in,

Jodo-in bauen. In Gunshéruijit ist uns ein ,, Verzeichnis der Amidatempel-

Schitze “ erhalten (Amzda—m-Homotsu—mukwokum>, Tempyo 6. Jahr). Unter
dem Bestand ‘wird angegeben: Amida-Buddha-Statue; Kegon-, Hokke-Stitren,
bzw. -Kommentare, die 3 Jodo-Stitren. Auch aus den im Shosdin erhaltenen
Werken kann man ersehen, wie verbreitet bereits im Nara-Zeitalter Jodo
war. Der Amida der Grofen Halle (Kondé) des Horytji und besonders der
dort jetzt aufbewahrte Tachibana-Schrein mit-der Amida-Trinitiat sind wohl
bekannt ; auch der Tédaiji hat seine Amida-Trinitit, die jedoch vielleicht erst
nach der Nara-Zeit Aufstellung daselbst gefunden hat. Doch diese frithen Zeiten
sind erst der Anfang. Es bediirfte vielleicht einer einem kleinen Lexikon an
Art gleichkommenden Ausfithrung, um in concreto zu zeigen, wie alliiberalthin
Jodo und Amida dringt. Da ist keine buddhistische Richtung, deren Haupt-
tempel in beginnender Heian-Zeit nicht eine Amida-Jodo-, Ojo-(Hiniibergeburt
ins Reine Land) oder Jogy6-(s. 0.) Halle’®) besiBen. Mehr und mehr kommt es
auf, fiir Amida Sondergebiude zu errichten, und diese Tempel innerhalb der
grofen Tempelanlage werden dann oft zum Zentrum, zum Wichtigsten. In
der Bliitezeit der Fujiwara-Zeit werden, wie einst die Sieben Grofen: Tempel
Nara’s, so die ,,Sechs (alles) tiberstrahlenden™® Tempel®, je einer von je einem
herrschenden Fujiwara gebaut, berithmteste bzw. auffilligste Tempel der Zeit.
Gerade sie sind durch ihren Amida-Dienst bekannt, so besonders der Hojoji 704
und der Hoshoji™0%). Uberall schiefen die Amida-Gebetsstitten gleichsam aus
dem Boden; wie besonders auffillig eine Prifung der Strafennamen etwa
der Hauptstadt zeigt.

Es ist bekannt, in welcher Art sich hernach Statuen-Setzung, Tempel-
Bau, kurz die suBere Kirche in der Glaubensbewegung (Shinshd) der Kama-
kura-Zeit ausgeformt hat. Zundchst, von auBen kommend: Tempel im
dlten Sinne, gibt es bei ihr, rundweg gesagt, keine mehr. Der geistliche Bau
(im alten Sinne) wird zuriickgewiesen, der Tempel ist kein erweiterter Stipa
mehr, die Kirche kein erweitertes Reliquien—Sanctuarium'mehr.

Was ist denn nun der Tempel, die heilige Stitte, die ,,Kirche “? Wo ist
sie? —Die Antwort ist einfach. Dort ist sie, wo wir im Geist und in der
Wahrheit anbeten ; in Kamakura-Zeit-Worten der Glaibensbewegung: dort
ist sie, wo Nembutsu geschieht, wo wir den ,, Namen des Herrn anrufen®.
Diese Antwort gilt sowohl fiir die Frage nach dem duBeren Bau wie fiir
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diejenige nach dem inneren, nach der Institution (,,Kirche*), nach der
Organisation. Die Konsequenzen gehen iiberaus weit; aber zu sagen, wie
dieselben gezogen worden sind, kurz, die Tatsachen der Ceschich‘ce hier
zu geben, bereitet groBe Schwierigkeiten. Der Impuls — so erscheint es —
ist leichter festzustellen und zu gewahren; die einzelnen Grade und Ausmafle
der durch ihn hervorgerufenen Bewegung exakt zu zeichnen, ist schwer.
Und es ist, als bliebe immer ein gleichsam statistisch Unerfagbares, 'und als
sei geradé das das Eigentliche, das Leben.

Sansom nennt die Glaubensbewegung nach Art der bei ihm vorherrschenden
wirtschaftlichen Betrachtungsweise parasitisch-——“it was able to secure
adherents without detaching them from other sects” —und “weak as in-
stitutional religion ” mit anfinglich geringer Zahl eigner Tempel und wenig
Eigentum. Gerade dieser Zug habe in der Folge die Bewegung so aufieror-
dentlich stark gemacht;und die {iberwiltigende Zahl heutiger Anhiinger, nach
Angabe iiber 16 Millionen, resultiere daher.

Was die Glaubensbewegung so michtig macht, ist: sie will nicht den
alten Tempel niederreien, um ein neues Tempelgebidude an die Stelle des
.alten zu setzen ; sie will nicht die veralteten Institutionen, versteinerte Schalen,
denen das Leben entschliipft ist, bekimpfen; das hieBe, gegen Windmihlen-
fliigel angehen. Sie will auch nicht sich in Kimpfe gegen neue Formungen,
Institutionen und anderes mehr verzehren. Sie will nur das Eine, das not tut;
und das ist ihr das Nembutsu. Die Konzentration auf das Eine stellt. sie
sehr nahe zu Zen; die Einsamkeit des Zen-Ubenden hat sehr dichte Beziehungen
zu den versammelten gro8en Scharen des Jodo, Shin, Nembutsu. Die Schranken
des Lokalen Werden_niedergelegt,' aber das Lokale wird nicht als solches
bekdampft. Im Verfolg solchen Impulses wird bei der Glaubensbewegung
der (fuBere) Tempel zu dem Orte der Gemeinschaft, der Stitte der Vielen,
zur Kaidé (Versammlungshalle); heute konnte es ein Stadion sein. Man
kommt zusammen. Das Heiligste und Allerheiligste sind nicht mehr gesondert
davon ; sie sind eines mit der Stitte der Gemeinschaft.

Ohne das ‘Heilige gibt es keine Gemeinschaft. Des Sttipa’s mit darinnen
geborgener Reliquie (Shari) bedarf es nicht. Des ,Himmels* der Bodhisattva,
der Scharen deér Statuen, Bedatf es nicht. Ewig Licht, ewig Leben — diese
Wesenheit ist not. Das Bild Amida’s verkorpert sie. Diese Amida-Statue
mag mitten unter der Schar der Versammelten stehen; die Hauptsache ist:
daf Amida da ist. Eine Abgrenzung gegen die Versammelten hin ist nicht
not, ist nicht nach -Amida’s Sinn. Bisweilen, uralte Anschauungen weiter-
tragend, ist nicht der einzelne Amida, sondern die Amida-Trinitdt (Einheit
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in Dreiheit) als Bild, Statuen-Einheit gegenwirtig. - Die (anderwirts zu
besprechenden) Beziehungen zu der volksnahen Maria-Gestalt der Kwannon,
bzw. die In-eiﬁs—setzungen der beiden werden hier bedeutsam. Neben Amida,
der himmlischen Gestalt-der-Mitte in dieser Zeit, schitzt die Glaubensbewegung

nur noch eine einzige andre Gestalt, und dies ist sozusagen die irdische

Gestalt-der-Mitte dieser Zeit, dieser (japanischen) Welt-unter-dem-Himmel;
es ist dies der Mensch-gewordene Amida Japans, der Shakamuni Japans,
Shotoku Taishi. Von der ungeheuren Menge moglicher Statuen und Bilder
bleiben nur Amida und Shotoku Taishi. Welch eine Wendung !

Aber die Statue ist hier nicht mehr, was sie ehedem jwar. Sie hat kei-
ne Schranken #uBerer Art mehr vor sich, um sich. Was sie zutiefst ist
und will, das ist sie und will sie auch jetzt noch, :ja  das kommt vielleicht
iiberhaupt erst jetzt voll zum Leben. . Aber die ZuBere Statue mag auch
ganz fehlen. Das heifit zunsichst: das Plastische, die Gestalt mag durch die
bloBen Worte ,,Anbetung Ewig Licht und Leben® (;,Nembutsu Amida Butsu®)
ersetzt werden. Ja wahrscheinlich ist dies, nach Naganuma, iiberhaupt die
Urform, wie sie Shinran erwihlte; und auch die Schrift ist gleichsam nur
festgehaltener Ruf, ist der Schrei, der eine der Zeit. Erst spdter trat die
Amida-Statue wieder herein. Die Freiheit, mit der Shinran gegen.alt wie
neu, gegen Bild -oder Nicht-Bild stand, ‘machte solches Wiederhereinbringen
moglich. — Sinn und Bedeutung der Shotoku-Gestalt in diesem Entwicklungs-

zusammenhange wird spdterhin noch deutlicher werden.

So vielfiiltig die Bereiche des Lebens sind, so  vielfdltig sind die hier
moglichen Betrachtungsweisen. Indem wir von..immer neuer Weise her

betrachten, zéigen sich uns auch immer neue Seiten; das Bild der Ge-

schehnisse wird plastisch dem, der ihnen, sie betrachtend, naht. Da ist die

_Wi'rtschaftliche, die finanzielle Seite. Der alte Buddhismus, fithren Naganuma
und andre aus, ist Sttipa-Bau-Buddhismus, ist Statuen-Buddhismus, ist Sttren-

Abschreibe-Buddhismus. Er kostet. etwas; "die Menschen. lassen sich ihn
wirklich etwas kosten.. Dieihn betétigen; sind-diejenigen welche Mittel haben :

Kaiser und Kaiserinnen, Prinzen und Prinzessinnen (,, Koénige“ und ,, Konigin-

nen® genannt), Herzoge, Fiirsten.. "Das Volk ist- ‘dabei fast passiv. Die
steigende Entwicklung, die wachsende Fiille tnd Pracht der Heian-Zeit, der

Fujiwara, 148t diese Art Buddhismus iippi'gér anschwellen, ins breitere wachsen.

Tausendfiltig ist das hier zu nennende, zu beobachtende Wirtschaftliche;
groBe Werke sind iiber Teile dieser Entwicklung - bereits im .- Japanischen
geschrieben. Wir miissen sie hier iibergehen. Das Ende ist jedenfalls kurz
gesagt das: daB man nicht mehr kann. Die Finanzen versagen. Es gibt
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nicht mehr die Leute zu diesem Buddhismus. Man hat weithin die fromme
Finanz ganz einfach satt. Man braucht das alles ja gar nicht. Jeder Ort,
da man sich versammeln kann, ist gut. Charakteristischerweise scheinen
die frithen. Versammlungshiuser (Koidé) der Glaubenshewegung zu gutem
Teil in privater Hand gewesen, bzw. einfach groBere Privatriume
gewesen zu sein. Man braucht auch die kostspieligen Statuen nicht, - die
Reihen Buddhas, die goldenen und silbernen Bilder. Eine einfiche Schrift
des heiligen Namens ist vollauf genug. Man kann sie im Augenblick
schreiben, da man sich versammelt. Stéipabuddhismus, Statuen-Buddhismus
ist ein Buddhismus der Miihe, des (HuBeren) Werkes. Nicht nur Geld kostet
er. Er kostet Zeit: was er kostet, ist gar nicht abzusehen: Man kann
einfach nicht mehr das leisten, was dieser alte Buddhismus will: in diesen
Satz faBt Naganuma, gleichsam von einer inneren ,, wirtschaftlichen Se;ite
die Dinge betrachtend, die Entwicklung von Nara- zu Heian-Buddhismus
und ebenso aber den Schritt von sinkender Heian- zu aufsteigender Kamakura-
Zeit zusarhmeh; gerade bei letzterem gilt der Satz in gesteigertem Mafe:
Nicht nur #uBerlich kostet dieser Buddhismus zu viel, verlangt er zu viel;
innerlich ist das noch weit mehr der Fall. Es ist in den Menschen der Zeit,
am offenbarsten in denen der Hauptstadt, etwas, das ,, einfach night mehr
mittut “ bei solchem Buddhismus. Motive verschiedenster Art; einzeln oder
zusammen, wirken in solchem Widerstreben. Der Arme kann micht geben;
aber die Armut steht unter doppelter Betrachtung; sie kann unverschuldet
sein, und dem von ihr Betroffenen bleibt keine andere Wahl als zu betteln
und durch Tariki (fremde Kraft) zu leben; es kann aber auch das Gegenteil
der Fall sein: der Bettler brauchte nicht zu betteln; er brauchte nur die
Hinde zui regen, zu arbeiten und ordentlich Werk zu tun. Aber er regt nicht
Jiriki (eigne Kraft); er verldBt sich auf fremde (Tariki); er gibt es vielleicht
im vornherein auf, Jiriks zu {iben: Das Gleichnis von der Armut lieBe sich
noch weiter dusfithren; wie Hegel’s Gleichnis von Herr und Knecht it es
sich in die mannigfaltigsten Bereiche iibersetzen. Es ist nur ein Bild unter
vielen. Je mehr man ihm folgt, desto mehr gewahrt man, wie alle nur
moglichen Gesichtspunkte und Auffassungsweisen, die hochsten wie die

niedrigsten, die edlen wie die séhlechten hereindringen.

“Was deutlich den Anfang der HeianZeit charakterisiert, ist. dies: man
will nicht mehr die Nara-Mithe, das Nara-Werktum, man fihlt sich in. einer
andern Zeit, welche weitere, breitere, grofere Gesetze hat. Man braucht
sich nur in die Nara-Hiitten und -Gebdude, in den ganzen Nara-Lebensstil
hinsinzudenken, in die tigliche Umgebung, Sitte, Haltung, um zu merken,
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daB das fiir Heian nicht mehr geniigt. Man bewundert vieles als ,, gute
alte“ Zeit und Art, besonders im Religiosen, — Schrift und Pinsel, Geriite und
Gefife sagen da viel — aber eigentlich zur Gegenwart, so fithlt man, paft
das nicht mehr. Vieles im Aufnehmen des hl. Werkes, der hl. Handlungen,
kurz all des Uberbrachten war, fihlt man, zu schulmiig. Es ist als seli man

in eine héhere Lebensschicht versetzt, die vielmehr das jisai [ 7 Selbst-Sein, ,

das ,,freie Verweilen®, das, zumal deh hdheren Wesenheiten als eignend
zugeschrieben, ,, nach freiem Ermessen hierhin und dorthin Schweben “ kennt.
Mit dem ‘Aufgang der Kamakura-Sonne brechen vollends unzihlige Schranken ;
wie ein Strom wird jetzt, was vordem als ein Flu mithsam durchs Gelinde
seine Bahn suchte. Dieses Jisai-Suchen und -Erlangen wird man am besten und
néchsten verstehen bzw. aufdecken, wenn man die Zeitepochen hindurch den
einfachsten Dingen, Geriten, Lebensausdrucks-Gestaltungen, der Haltung und
Fiilirung des Alitags bei jedermann folgt. Je mehr wir zukiinftig ins Kon-
krete zu gehen vermoOgen werden, desto sichtbarer wird, wie die neue Zeit
ihr Jisa¢ sucht, Doch alles Leben ist Opfer. Erst die Drangabe des Lebens
bringt — auch im- Buddhismus — das Leben. Der Buddha’s Pfad Betretende
verldfit die Welt und ihre Reichtiimer. Er gibt sich selbst dran. Aber wenn
denn Opfer sein muB, so soll es—das ist Kamakura-Zeit —in Freiheit oder
(sagen wir:) mindestens in GemiBheit sein. Man findet, da8 ein andres Opfer
gar nicht Opfer ist. Lieber keine Hingabe als eine solche, welche im Grunde
gar nicht selbst gewollt ist, gar nicht sachgemi8, nicht lebensgemif ist. Es
klingt vielleicht séhr relativisierend, wenn Wir sagen : das Opfer, die Hingahe
miisse zeitentsprechend, zeitgem#B sein. Aber dies trifft vielleicht am besten
das, worum es hier geht, das Zeitliche wie das Uberzeitliche daran. Askese
bleibt immer Askese; aber eine gewisse Askese ist im neuen- Zsitalter, so
viel Bewunderung sie uns auch ablockt, doch eben veraltet. Der glithende
Baal, dem die Miitter ihre Kinder in die Glut warfen, ist — mag auch neue
Zeit neue Moloche haben —doch als solcher veraltet. Armut, Keuschheit,
Gehorsam, das dreifache Selbst-Opfergeliibde des Jﬁhgers, wandeln sich mit
den Zeiten. Die Kamakura-Zeit mochte dieselben ganz neu erfassen. Sie

hilt es in der Erige und Verschrinktheit im Menschengebot der frithen

Zeitalter nicht mehr aus. Sie will” alles, auch das Opfer, ihr gemif: sie
sucht Jisai auch im Opfer. Sie gewahrt deutlich, da8 Shotoku Taishi eine
Gestalt ist, welche bei aller Anpassung an das Zeitgegebene doch eben iiber
die Beschrinktheit der Zeiten hinausragte. Man erlebte an Shotoku eben
das, was Ranke als das Grifte Friedrichs des GroSen rithmt: er stand in
der Mitte der Dinge und tiberwand, was da kam, eben aus dieser Mitte her.
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Shotoku Taishi’s charakteristisch freie Auffassung der Buddha-Nachfolge
glatibt man jetzt erst vollig zu verstehen. Diese Zeit sucht das Jisai: aus
freier Hingabe soll das Opfer geschehen. Diese freie Hingabe freilich mus8,
aus dem Inneren her, wachsen, erstarken, reifen; im letzten ist sie Gnade.
Wir. gelangen da an einen Punkt, wo die Antinomien schweigen: Gott und
Mensch geben und nehmen. — Freilich der. von dem Ebengesagten sich dem
Konkreten der Kamakura-Zeit zuwendende heutige Betrachter wird vielleicht
zunichst gerade das Gegenteil gewahren und vernehmen. Zehntausendmale
gerufen hort er hintereinander: ,,Anbetung Du ewig Licht und Leben!“ einzeln
und im Chor, bis iiber die unzihlbaren Wellen dieses lallenden Meeres die
Dimmerung der Miide sinkt; Lallen durch die Krankheit hin fort, bis der
Mund im Tode erstirbt. Nembutsu wird das Eine, das hunderttausend-
fache Gebot. Gibt es noch etwas, das in h6herem MaBe Menschensatzung,
Unfreiheit, Mithe, Schematismus wire?

Doch der Impuls ist wichtig. Es kann gar nicht ausbleiben, da8 die
Frage entsteht, wieviele Nembutsu denn not seien, und wenn auch die
Antwort darauf zunichst noch mittelalterlich befangen gegeben wird, so
bleibt doch der Impuls und gibt zuletzt dahin Bescheid: daf ein einziges
wahrhaftes Nembutsu errette. Es kann auch die Frage nicht ausbleiben,
ob denn dieses Anrufen micht selbst schon wieder Werk sei. Zunichst wird
es als Freiheit vom Werk, als Sich-hinwenden zur ,, andern Kraft “ verstanden
und gefﬁhlt. Aber bald haben Anhinger doch wieder ,, Werk “ und “ Ver-
dienst“ daraus gemacht, und man muB sich deutlich erkldren; und der
Impuls erklirt es auch, daB, sofern Werk geschieht, dasselbe, von' jenseits
gesehen, Amida’s Werk ist, und von diesseits gesehen, unsere iiberstromende
Dankbarkeit, unsere freie Hingabe. Und in gleichem Sinne werden nach
und nach auf verwandte Fragen gleichhohe verwandte Antworten gefunden
und gegeben. _

Aber wir mogen die Betrachtung auch von andrer Seite her aufnehmen.
Die beginnende Kamakura-Zeit fithlt: sie kann jenes nicht mehr. — Hatten
wir soeben die Betrachtung mehr unter dem Gedanken der Freiheit, des
Sich-loslosen-miissens, ja des Losseins gestellt, so ist ebenso der antinomische
Gedanke bedeutsam: man kann jenes nicht; . man hat es nicht, ver-
mag es nicht. Die Buddha-Gebote mogen recht und gut sein, die Befolgung
der Anweisungen Buddha’s, Hingabe in Askese und Meditation, mogen zu
{iberirdischen Erkenntnissen und Fihigkeiten, zum himmlischen Sehen, Hbren,
Schreiten fithren — aber die Kraft mangelt zu folgen. Angesichts dessen,
was man sollte, der einzelne wie die Gruppen, wie die ganze Zeit, ist' man
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grundschlecht, siech, verderbt, krank. Der Blick auf die bewaffneten Monchs-
banden sagt genug. Die Wirkung der Gebote Buddhas ist praktisch nur die
geworden, aufs duferste unser Unvermogen, unsre vollige Verderbtheit deutlich
zu machen (Romer 5,20, Naganuma und andre japanische buddhistische
Forscher, rein' aus buddhistischem Material heraus schopfend und' schlie-
Bend, sprechen von dem wachsenden Akunin-Glauben, von der Akunin-
_Hiniibergeburt* (in Jodo); aku bedeutet ,,schlecht®; ,,bose®; nin ,,Mensch*; akunin,
auch warumono (,Bosewicht®, ,Verbrecher*) gelesen, sind die Schlechten, die
Verderbten, die Bosen, (christlich:) die Stinder. Naganuma und andre setzen zettai
,, absolut “ (,,radikal®) hinzu. ~Ausdriicklich werden oft und wieder, in den alten
Berichten, die Fiinf ,, Wider “ (di. wider Natur und Gott) und die Zehn bosen
Siinden (drgste Verbrechen) genannt. Nun hat es religionsgeschichtlich immer
sein Gefihrliches gehabt, Termini der einen Religion solchen der anderen an
die Seite zu setzen. Doch fiir den mit den Quellen nahe . Vertrauten sind
die Vorginge viel zu auffillig parallel, als dafi die Sache mit einem non
liquet der: Vergleiche einfach beiseitegeschoben werden konnte. —

Wir finden im Japanischen zwar sehr frith die Erkenntnis, da das Heilige
iiber alles hinwegrettet, und keine noch so grofie Ubeltat ihm Hindernis ist,
sich als das Rettende zu erweisen. . Das von mir iibersetzte Ryéiki bietet Bei-
spiele, meine Einfilhrung chinesische Vor-Beispiele dazu. Aber in der alten
Zeit finden ‘wir neben elementarer Wildheit und Leidenschaft so stark und
fest die Sitte, daB jenes andre hochstens als Ausnahme angenommen, ange
staunt * wird. Das 6j6-gokuraku—ki (5s Hinﬁbergeburt—Paradies—Berichte “—
schon der aufkommende Name ist bezeichnend), zur Zeit: Kwazan-Tenno’s
(985. ff) geschrieben, geht einen kleinen Schritt weiter. Es ist von Hoin708)
geschrieben, wie wir'aus Oe Tadafusa’s (1041-1111) Vorrede zum Shoku-honché-
6joden erfahren. Dieser Hoin war, wie Tadafusa sagt, nicht nur ein grofier
Gelehrter, sondern betrieb eifrig Nembutsu; wie das Kodanshd zeigt, hatte
er Schwierigkeiten; man setzte an ihm aus, daf er Buddha diene und zugleich
weltlich lebe. Etwa 100 Jahre spﬁ1.:er, in dem zur Zeit Go-Sanjo Tennd’s
veroffentlichten Shokuf)jéden finden wir einen viel Vfreieren Zug. Es'erzéihlt

‘unter anderem ganz offen von dem Statthaltetr Minamoto Akitd, dafl er welt-

lich gelebt, weder Tempel noch Stiipa errichtet, Buddha’s Sache nicht ver-
breitet habe; einzig Amida-Stitren habe er Tag um Tag gelesen, habe bei
herannahendem Ende (den Namen des Herrn) angerufen und habe des Para-
dieses Bewillkommnung erlangt’0?); deutlich also sei dabei geworden, daf
es auf das irdische ,, Tun“ nicht ankomme.— Noch schirfer tritt die
neue Freiheit in dem Abschnitt tiber den fritheren Statthalter von.Iyo Mina-
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mote Yoriyoshi hervor: Er ward mit der Statthalterschaft von Ise betraut;
danach baute er Tempel(-Halle), schuf Buddha’s, tat tief BuBe; viele Jahre
lang (rief er andachtsvoll; Nembu’csti; zuletzt trat er jz.-den geistlichen Stand ;
nachdem er die Augen geschlossen, wird durch Paradieseétraum vielen kund
und gewi : ,, Auch die mit den Zehn bésen Siinden und den Fiinf. Widersetz-

" lichkeiten erlangen Paradieses-Willkommen. Was bedarf es noch weiteren

Werkes? “—Die nach dieser Richtung gehenden Erzihlungen, Erzih-
lungswerke nehmen in der Folgezeit immer mehr zu. Schon die Titel

derselben weisen auf den zunehmenden Zug freierer Religiositit hin. Beson- .

ders :gebunden scheinen die alten Zeiten durch dasjenige gewesen zu sein,

was man meiden oder wovon man sich entsiihnen miite. Auch das heutige :

japanische Volk ist in' dieser Hinsicht iiberaus gebunden, wie schon ein Blick

auf eines der verbreitetsten Biicher, den jahrlichen Yin-yang-Kalender zeigen .

mag: da sind {iberall Tage bdsen, neutralen oder guten Omens; jede Stunde,
jede Handlung ist Omen-bedingt. In den alten Zeiten aber war diese Omina-
Welt eine viel unbedingter herrschende. Immer mehr aber machen sich ein-
zelne davon frei. Hier macht sich besonders Kung’s grofe, reine Lebensauffas-
sung und Lebensbetétigung geltend. Konfuzianismus und neue religiose Haltung

wirken. hier Hand in Hand. ‘Taiki®®®) schildert uns, wie entschieden Fujiwara
Norinaga trotz der Iging-Studien in seiner Jugend und trotz der Vorhaltungen .

andrer Gebildeter die Zeichen des Aberglaubens zurtickwies. Hanazono Ten-
no6 (1308-1318) versagt sich den Bitten und Vorstellungen seines Gefolges, als
einmal im Schlosse der Kuckuck schreit, was als Ungliicksomen gilt; das
Gefolge will Abwehr-, Entsﬁhnungsg,ebe‘_cé lesen; der Tenno sagt, nur der Un-
gebildete gebe auf derlei Vorzeichen etwas. (Aus Hanazono- Tennd-Shinki08).

Von dem bedeutenden Ménche Ninka,”*? welcher ein Schiiler. Soka’s’™® war, -

im Kofukuji studierte, in Tendai und Hosso wohl bewandert gewesen sein mus,

erzihlt das obengenannte Ojoden, daB er die Schande, die Gebote zu brechen, -
nicht fiirchtete, dem Tempeldienst nicht oblag, in Ehe lebte, lebenslang (mit

aller Kra_ft) Nembutsu iibte und in grofiem Frieden entschlief. Sei-sen’l) er-
fuhr die Zeit seines Todes voraus und erschrak sehr; doch wies er — wir
wiirden sagen— den Pfarrer ab und lieB keinerlei geistliche Handlungen fiir
sich geschehen; zog sich nur still in den Miidera zuriick, nahm aber dann
auch Frau und Kinder mit, rief den Namen des Herrn an. Der Zasu des
Hojoji" Rytizon™® brach durch viele Jahre hindurch Buddha’s Gebote, hatte
Frau und Kinder, beniitzte die Dinge des Tempels als seine eigénen. Vor seinem
Tode selbst bat er micht um Vergebung dafiir, daB er fremdes Eigentum
genommen. , Alles, was ‘ich ‘ja téglich brauche zum Leben, gehiirt dem
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Buddha®, erklirte er. Unter Nembutsu schied er in grofem Frieden.

Im Christentum wie im Buddhismus zeigt das Monchtum, den Tatsachen
nach betrachtet, ein anderes Bild als es dasjenige ist, das sich der Laie
zumeist davon macht. DaB der hl. Augustin erst dann vom Bosen freizu-
kommeén denkt, wenn er die Frau, von der er schon Kinder hat, verstoft, ist
ebenso charakteristisch wie daB, etwa zu gleicher Zeit, der ehrenfeste Synesius
von Kyrene, als man gerade ihn zum Bischof machen will, erklédrt, er miissé
dann aber trotz andrer Vorschriften seine Gattin mitnehmen, die ihm durch
Gott und heilige Hand geworden; verstofen konne er die Gattin trotz hohen
Kleriker-Amtes nicht. Im Christentum wie im Buddhismus macht man die
Erfahrung, da8 man es nicht ,, kann“. Gerade da macht man sie, wo man
noch nicht verhdrtet, noch nicht schematisiert ist, wo man noch nicht rein
aus Gegensatz gegen andre sich in Regeln gefesselt hat. 'Man mag sagen:
es tritt ein doppeltes Ungeniigen, ein doppeltes Schlecht-sein zutage, eines,
das boswillig die Regel verldt, und ein anderes, welches dies sozusagen im
Guten tut, von der Ahnung getragen, daf die Regel nur Mittel zum Zwecke
sein darf. Beide Arten aber sind Akumin. Der Akunin-Buddhismus erreicht
seine héchste Hohe, ja gleichsam seine wirkliche Geburt in Shinran. Von
der Nachwelt wird gerade das als das Eigentliche Shinran’s gesehen, daB er
die Gebote beiseitetat, in Ehe lebte, Fleisch genoff und Z\hnlicheé mehr. Die
Blicke der Menge, Iauch der Nachwelt, sind stets auf diese duBeren, auffilligen
Phinomene gerichtet. Das sieht man; das behilt man. Das geht iiber in
den Mythos, den sich das Volk macht. Wahrscheinlich hat der Mythos auch
trotz allem recht. Allein, geschichtswissenschaftlich betrachtet, liegen die
Dinge auBerordentlich schwierig, eigentﬁmliéh m‘erkwiirdi‘g. Hat, wie oben
gesagt, die Glaubensbewegung etwas eigentiimlich letztlich nicht zu Fassendes,
sich immer Entziehendes, so ist es sozusagen nur natiirlich, da8 dasselbe —
wie wir jetzt bemerken miissen— von der hervorragendsten Gestalt, von
Shinran und seinem Leben selbst, gilt.

Die protestantische Theologie ist bekanntlich im Verlaufe des 19.
Jahrhunderts in einem ihrer Vertreter dahin vorgeschritten, Jesus als

- Mythe zu nehmen. Drews, der dies unternahm, tat es aus sehr positiver

Absicht. Haben wir einmal — dies ist der Gedanke Drews’— den geschicht-
lichen Jesus abgetan, iiber den als einem Wesen der Vergangenheit ja nie
vollige GewiBheit, alles andre niederschlagende Geisteseinheit bestehen kann,
so werden wir frei, den Christus zu erfassen, beziiglich dessen im tiefsten
Wesensgrunde jedes Menschen Einheit herrscht.— An diese Dinge werden
wir bei Shinrartx erinnert. Millionen sprechen téglich ,, seine Worte, lesen
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verehrungsvoll ,, sein“ Leben, und' doch mag kritisch-wissenschaftliche Be-
trachtung dahin kommen, Shinran’s Geschichtlichkeit iberhaupt zu leugnen.
Und wir konnten —indem wﬁ das Jesus-Christus-Problem, das uns in vielem
anders zu liegen scheint, hier dahingestellt sein lassen— sagen: Hat Shin-
ran gelebt und gewirkt, wie er uns zumeist gezeigt wird, so konnte ihm
gerade recht sein, als ungeschichtlich erwiesen zu werden, wenn nur das ihn
Bewegende, Inspirierende, Amida, vollig hervor und zur Wirksamkeit kime.

Wir konnen nicht so weit gehen, die Geschichtlichkeit Shinran’s zu
leugnen. Wir folgen Naganuma, dessen Arbeiten hier an erster Stelle stehen
und, was kritische Sorgfalt betrifft, sich den besten abendlindischen Arbeiten
an die Seite stellen. Es ist sehr interessant ihn zu lesen: wie er durch die
kritische Betraéhtung Stiick um Stiick das bisher als geschichtlich-fest Genom
mene als unsicher und wankend erkennen mu$; wie er bis zum AuBersten
des Negativen hin gefithrt wird, alsdann, eben aus Kritik, durch die Tatsachen-
momente bewogen, zur positiven Antwort gelangt. Wir konnen diese Aus-
fiihrungen hier nicht bringen; es wiirde dies — insbesondre in Anbetracht des
Lesers dieser Zeilen — zu weit fithren. Trefflich ist, wie Naganuma Shinran’s
Erscheinung mit einem der bekanntesten japanischen Strome vergleicht,
dessen Quellen sozusagen iiberall und nirgends sind — man bediirfte mancher
Jahre, um sie alle aufzusuchen, so verborgen sind viele derselben — von
iiberall her und immer wieder neu wird dieses Wasser gespeist, Unzihlige
haben an ihm teil, an ihm gewirkt, bis es — sozusagen pl6tzlich — als grofer
Strom da ist und keiner mehr das Phidnomen leugnen-kann. Nichiren dage-
gen, fahrt Naganuma fort, ist eher dem Yodo-Flusse zu vergleichen: dessen
Quelle liegt offen zutage; es ist das riesige Wasserbecken des Biwa-Sees, das
der alten Zeit mehr wie ein Meer erschien; das schleuBt seine Pforten auf,
und heraus dringt mit tobender Gewalt der Strom; die Landschaft ringsum
beherrschend, und bricht sich Bahn zur Inlandsee.

Steht es um das Ganze der geschichtlichen Person Shinran’s derart, wie
soeben ausgefiihrt, so wird man begreifen, wie die Sache gleichsam bei einer
Teilfrage liegen wird. Mit grofler Sorgfalt geht Naganuma der Frage des
Haltens der Gebote, bzw. dem Akunin-Buddhismus Shinran’s nach. Die Aus-
fithrungen. sind sehr interessant und lassen sich in Kiirze kaum wiedergeben;
gerade das Mannigfach-Verschiedene der praktischen Haltung, das Naganuma
aufdeckt, macht das geschichtliche Bild interessant. * Prinzipiell ist es gewi8
so; daB es bei Shinran auf das Halten der Monchsgebote nicht ankommt,
und daf auch der Ubertreter — christlich gesagt: der Schicher am Kreuz —
ins Paradies eingeht. Nach dem Tode Shinran’s sehen wir zwei Parteien sich

7603 >




BUCH VI, TEIL 2 SHOTOKU TAISHI"UND DIE KAMAKURA-ZEIT

erheben und gegeneinander kimpfen: die eine verfritt das absolute Tariki,
betont die vollige eigne Hilflosigkeit und Kraftlosigkeit, das vollige Akunin
des éinzelnen wie der Zeit. Naganuma nennt sie die Absolute Akunin-Rich-

tung. Sie ist schuld an dem iiblen Rufe, welcher den Shin-Gliubigen in -

weiten Kreisen anhing, an den Beschuldigungen, wie wir sie etwa in Sonkaku’s
Haja-kenshd-shinjé™® finden, wo denselben Zerstorung des Buddhismus (der
Kirche), Untergrabung des Staates (= #k), Verwerfung der Geboté, MiBachtung
der il B Gottheit(en) nachgesagt wird. Vor Unreinheit, heifit es da, scheuten
sie sich nicht; vor Buddha gelte ihnen nicht das Gesetz von Vater und Sohn;
sie ‘unterschieden nicht zwischen eigner Frau und der des andern usf.
Naganuma setzt hinzu, er glaube, daf fiir die endende Kamakura-Zeit und die
beginnende Nord-Siid-Dynastie-Zeit diese Beschuldigungen auf Tatsachen
beruhen; wo Rauch sei, da sei auch Feuer. Neben dieser absoluten Akunin-
Richtung steht eine andre, gemifigte, ordnunghaltende.”14)

Sie beruft sich ebenso ausdriicklich auf Shinran, auf dessen eigenste
Worte. Sie nimmt es sehr streng mit Vorschriften und Geboten; sie eifert
um heiligen rechtschaffenen Wandel. In einer Schrift des Jokoji’® finden
wir so, unter ausdriicklicher Berufung auf Shinran, 21 Punkte aufgezihlt, die
der Gliubige beachten miisse. Ausdriicklich wird gésagt, daB er auch kleine
Siinden meiden miisse. Schmihen, Ubelreden soll er unterlassen. Mit dem
Ungeschulten, mit dem, der ,, es nicht besser weif“, soll er nicht streiten.
Fisch und die von Buddha verwehrten. Finf scharfen Gewiirze soll er nicht
genieBen. Ziichtig und streng sei der Verkehr zwischen Minnern und Frauen.
Am Tage, da man Nembutsu gemeinsam iibt, sollen Minner und Frauen
getrennt ‘sitzen. Was Fasten (émi, Beachtungen von Vorzeichen und dergl.)
betrifft, mag man dem folgen, was der Herr des Ortes tut. — Andre Schriften
bringen Zhnliche VerhaltungsmaBregein, zum Teil auch iiber die hier genann-
ten hinausgehend. Sorgfiltige Priiffung und Untersuchung des grofien vor-
handenen Materials 148t nun: Shinran’s Stellung etwa dahin eruieren, daB
Shinran sagt: Wer die Arznei kennt, der trinkt darum doch nicht gerade
selbst das Gift (um nachher die Arznei zu verwenden). Wer sagt, er sei
nun einmal solch ein akunin und habe solch einen bonnd-gusoku no mi™® ,, Wirr-
sal-getrinkten Leib” und tue frei nach Gutdiinken (hoshimama ni) Boses, der
handle falsch. Dies ist gleichsam der Hauptpunkt von fiinf Punkten,; welche
die Untersuchung als Shinran’s Haltung heréusstellt. Andre sind : Den Meister
(Lehrer) zu schmihen, Personen hohen Wissens und Kénnens (chishiki) gering
zu achten, geht nicht an; von Menschen, die A%u (das Schlechte, Bose) lieben,
gilt es, sich sorgsam frei zu halten; sage ja nicht, daB man den Namen des

C 604

LEIBLICHES, HIMMLISCHES BEI SHIN (UND SHOTOKU) BUCH VI, TEIL 2

Herrn anrufe bzw. anrufen konne und doch- den Wandel nicht bessere, das
Akw (Bose) fiir nicht schlimm erachte; daf der -Dharma geschmé&ht wird,
kémmﬁ daher, da man kein glaubénsvoll Buddha’s Dharma aufnehmendes
Herz hat. ,

Sehen wir so in der Praxis der Lebenshaltung den /Akunin-Buddhismus
wesentlich gemi#Bigt, so tritt ér, sowie 'wir zu dem gewissermafen Rein-
Religiosen, zu Gebot und Anrufung (bei Shinran) gehen, mit aufierordentlicher
Vehemen; hervor. Schon Hoénen zeigt ihn iiberall. Shinran und seine Nach-
folger aber zeigen ihn gleichsam schrankenlos.

Das hindert nicht, da gerade Shinran’s Richtung wie kaum eine andre
das Irdische, die leibliche Nachfolge betont. Wie bekannt, tritt in Shinran’s
Richtung sozusagen plétzlich das urtiimlichste Japanische, das dem Laien
gern mit ,, Ahnendienst* charakterisierte Sippschaftstum (Uji-tum), die leib
liche Nachfolge auch in Prophetie und geistlicher Fiihrerschaft, das ,, Blut
vom eignen Blute*, ,,Stamm vom eignen Stamme “ wieder aufs merkwiir-
digste hervor. Auch hier ist der wirkliche geschichtliche Tatbestand sehr
schwer zu eruieren, und vollends schwer ist fiir den modernen Menschen,

. dazu positiv Stellung zu nehmen. Allenfalls bei dem Konigtum gesteht man

solcher leiblichen Nachfolge eine gewisse Berechtigung zu. Man kann dies

-tun, weil man das Konigtum jedes Mysteriums entkleidet hat. Menschen, die

das Geschlechtsregister Christi Matth. 1 selbstidndig von sich aus in posi-
tiver Weise werten, bzw. fiir die damalige Menschenorganisation das darin
Gesagte fiir wesentlich halten, gibt es heute sehr wenige. Dies Uji-tum, das
in Shinran’s Bewegung hervortritt, stellt ihn vollends in die Nihe des japa-
nischen Buddhismus-Begriinders, Shétok}l *Taishi’s.

Nach all dem Gesagten wird leicht verstindlich sein, da8 man, von Shin-
ran aus die fritheren japanischen Zeitalter betrachtend, von allen .Seiten her
auf Shinran zu, als auf den (oder mindestens den einen hohen) Gipfelpunkt
der Kamakura-Zeit, Linien der Entwicklung laufen sieht.

So e;cwa fahrt NISHIHARA in einer Abhandlung
,, BEZUGLICH FLEISCHGENUSS UND EHE SHINRAN'S™ aus:

,, PRIESTER NACH SHINRAN’S SINN “: Als erster wird der von Shinran
als des Wa-Reiches Lehrherr verehrte Shotoku Taishi, als Zaigeno-Bosatsu,
Azu ﬁennen sein (zatge™ , in der Familie®, Gegensatz zu shukke ,, Familie, Haus
und Hof verlassen“, Monch werden). Daneben sind des Todaiji Myo-ichi, ™8
deé Kofukuji Shéen® des Nara-Gwangoji Jiho/ %) Ninkai,™ von
Ono, Junkwan™ des Hoshoji, der der Shingonsekte zugehorige J6z6 ;723 der
als Bischof berithmte Choken-hoshi,’?%) sein Sohn Seikaku-héin,?® welche alle
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Fleisch gegessen, bzw. Konnubium gehabt, Kinder gezeugt haben. Vor allem
aber ist hier der von Shinran hochverehrte Shami Kyoshin’ von Kako™")
zu nennen, welcher als Daigakuso (Hochschulménch) die - Welt floh, umher-
pilgerte und zuletzt im Lande Harima in Kako (am Kakoflusse bei Himeji)
zu seinem Frieden kam, Weib und Kinder hatte, von Armut bedringt, sich
den Leuten der Ortschaft verdingte oder Reisenden das Gepick trug und so
in aller Bescheidenheit sein. Leben fiihrte.— Soweit Nishihara.

Eine Betrachtung Shinran’s und der Glaubensbewegung in ihrem Ver-
hiltnis zu Shotoku Taishi wird stets folgendes Material, welches wir auch
in dieser Shotoku Taishi-Arbeit darbieten bzw. besprechen, beachten miissen :

I. das von Shinran selbst geschriebene, bzw. abgeschriebene Jogti-Taishi-
goki. (Siehe fIbersetzung, Buch IV h;

II. die Shotoku-Taishi-Hymnen (Wasan) Shinran’s 1) die elfstrophige, die,
wenn sie echt ist, — wofiir das meiste spricht, — wie in vollem Bilde die Bezie-
hung Shinran-Shétoku erhellt, gleichsam hochster Gipfel oder Summa dessen
ist, was unsre Darstellung ,, Kamakura-Zeit und Shétoku Taishi“ will ;
2) die 1l4strophige Hymne, welche das Jogt-Taishi-goki in Lied kleidet;:

-8) die 75-bzw. 79strophige Hymne (Besprechung, ﬁbersetzung der Hymnen, s.
Buch VII!);

III. Shinran’s Wort tiber Shétoku Taishi, eigens iiberliefert.(s. Buch III, 4.} ;

IV. die (der Tradition nach) Shinran gewordenen Geistesweisungen von
der hoheren Shétoku-Taishi Wesenheit her. — Weiter sind zu betrachtendes
Material :

V. die Eden, d. i. Bilddarstellungen des Lebens und Wirkens Shotoku’s,
welche im engen Zusammenhange mit Shin stehen ; (Siehe die hernach gege-
bene eingehende Behandlung derselben n;

VI. die Shotoku-Taishi-Statuen, welche wiederum zu Shin die allerengste
Beziehung haben, gleichsam durch Shin erst in ﬁbung gekommen sind. Shin
riickt den Kronprinzen wie nie zuvor in die Mitte; er wird, wie oben ausge-
fiihrt, neben Amida Hauptstatue, soweit fiir- Shin iiberhaupt Statuen in Be
tracht kommen ; iiberall baut man Taishi-Hallen. ,» Des 14jahrigen kindlich-
liebenden (Koy0™3)) Shotoku Taishi-Statue in der Haupthalle aufzustellen®,
sagt Hayashi, ,,ist in der ganzen Shin-Sekte durchgehende Ubung geworden.
Gegeﬁwﬁrtig zzhlen sich zu Shin eine Million Menschen, und jeden Morgen
und jeden Abend beten sie, gegen diese. Koy6-Shotoku-Taishi-Statue gewandyt,
und ziinden Weihrauch an.“ —

VII. Die Kwomyo-honzon-Mandara, {iber die wir hernach 6ya Tokujo’s

“Worte geben. Wir hoffen, da8 bald einmal in europdischer Sprache eine
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sorgfiltige Darstellung der in gewissen Einzelheiten voneinander abweichen-
den Formen dieser Mandara gegeben wird. Die Bezichung zu Shétoku. jeden-
falls tritt {iberall machtvoll hervor. — Zu vergleichen ist fiir eine Betrachtung
auch das von uns iiber ,, Shotoku und Kwannon-Glauben “ Geszgte; daf die
fritheren Ausfithrungen iiber ,,Shotoku und Amida-Glauben® unmittelbare
Beziehung haben, braucht nicht weiter betont zu werden.

Die Fiille Honen’s (Jodo) und Shinran’s (Shin) zu zeichnen, mﬁssen wir
uns hier vzersagen. Die grofe Honenbiographie, {ibersetzt und erldutert von
Coates-Ishizuka, muf fiir Honen hier zeugen. Uber Shinran lassen wir her-
nach Buddhisten selbst sprechen.

Bei Shinran erreicht Shotoku Taishi gleichsam seine hichste Hohe: wie
bei der Verklirung Christi Moses und Elias, die Fithrer des alten Bundes,
aus dem unermeflichen Licht gestalthaft hervortreten und mit Christus spre-
chen, so—mag man denken — erscheint bei Shinran wie in den Wolken hoch
als verklirter Fithrer neuer Zeit Shotoku Taishi. Je mehr wir —so mogen
wir in Shinran’s Sinne sagen — unsre eigne Kraft zuriickstellen (denn wo wir
selbst sind, kann kein andres stehen) und offen (k4) werden, desto erfahrbarer
stellt sich das Andre ein: zunichst, das Gemeinsam-Japanische, das Wir
unsres Volkes und als dessen Zusammenfassung (Priester, Seher, Konig verei-
nend) Shoétoku ; fiir Shinran, den Hochgebornen, dessen den hochsten Schich-
ten nahes Uji sein Werk fortsetzt, ist das Tennd-Entsprossensein Shétoku’s
nicht unwesentlich. Zweitens aber, mit dieser echt japanischen :Gestalt und
ih ihr erleben wir die Lebensmacht ohne Schranken, das ,, unendliche Erbar-
men, das alles Denken iibersteigt® (Kwannon) und durch sie ,, Unermeglich
Licht und Leben* (Amida), den Logos Shakamuni’s. Daf dieses seit Urzeiten
Japan, unser Wir, gefithrt hat, wird uns deutlich. Wie ein Vater, wie eine
liebende Mutter heift es in Shinran’s Shétoku-Hymne, nimmt uns das in
Shotoku Taishi erschienene Ewige Unaussf)rechliche an die Hand und fithrt
uns in die Welt des Lichts.

Wir referieren im Nachstehenden folgende Abhandlungen:

1. Toshii Kwoéryi’s ,, Unsres Ahnmeisters Shotoku-Taishi-Auffassung, wie
sie aus seinen Wasan ersichtlich wird“, eine Abhandlung, die in einfacher,
‘aber, gerade so, machtvoller Weise 'in Shinran’s Leben und in sein Erleben
Shétoku’s einfiihrt.

II. 6ya Tokujd, ,, Shotoku-Glauben und Shin“, eine Abhandlung, die
systematisch das vorliegende Material bespricht.

III. Sawamura Sentaro, ,, Uber Shétoku-Eden®, eine ‘Abhandlung, die zu
der Shétoku-Verehrung der Shin gewissermaBen das konkrete Beispiel der
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Bilddarstellungen gibt.

V. 'CA)suga Shado, ,, Shotoku’s Erscheinung und die Shin-Sekte®, eine
Abhandlung, die in holier, prinzipieller Weise das groBe Shétoku-Erlebnis der
Shin gibt.

V. Tsumaki Shoz6’s Shétoku Taishi’s Buddhismus 2. Teil. .

TOSHII KWORYU,,, UNSRES AHNMEISTERS SHOTOKU-
TAISHI-AUFFASSUNG, WIE SIE AUS SEINEN-
WASAN ERSICHTLICH WIRD “

(Zeitschrift Ichimi, Oktober 1928)
Als Shinran in seiner Jugend den ,, Weg “ suchte und doch, so schien es
erst, trotz allen Suchens und Miihens nicht weiterkam und zu allen durch
ihre geistigen Erfahrungen,beriihmteh Tempeln wallfahrtete, da geschah es
im Herbst des 2." Jahres Kenkyti (1191), im 9. Monat, da er, 19jihrig zum
Tempelgrab Shotoku’s in Shinaga wallend, drei Tage und drei’ Nichte in Ge
bet versunken daselbst klausnerte. Da erschien ihm wundersamerweise aus
der ‘Grabeshéhle Shotoku-Taishi und sprach zu ihm :
,» Wir, die-erhabene Trinitit, wandeln die Staubeswelten.
Das Sonnenland ist Mahdyana wohl-entsprechend Land.
O hére klar, o hore klar: Wir retten das Leben;
dein Lebenselement 10 Jahre und einiges noch wihret;
dein Leében endet, — eilends ins Reine Land eingehend,
o glaube gut, o glaube gut dem Wahren Bodhisattva !
‘Diese Geistesweisung verstirkte, wie sie einerseits Shinran in Beklemmnis
versetzte, andrerseits nur noch mehr in ihm das heilige Verlangen nach dem
Wahren- Wege. Als er nun erst recht nach allen Stitten, an denen irgend
ein geistiges Heil zu erhoffen war, wallfahrtete, daselbst suchte, studierte,

Ubungen tat und trotz allem micht. fand und deshalb, eben aus dieser Not:
heraus, 29jahrig, von Hiei-Berg’s Muddji-Tempel herab 100 Nichte hindurch

stundenweit hinab nach Kyoto’s Rokkakudé wallfahrtete, da geschéh es in
der Nacht, da diese Ubung sich vollfiillte, da8 Kwannon ihm erschien it
der Weisung :

»Rufe nur Buddha’s Namen an (so- wirst du Erlosung finder)!“ Da
begab er sich zu Hénen und erlebte, da8 nicht aus eigner .Kraft die Erlosung
kommt: die ,, andre Kraft* ist es, die die Erlosung schafft.

Je weiter er aber schritt, desto deutlicher wurde ihm das im Rokkakudd
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Erlebte und dessen Zusammenhang mit dem frither Erlebten, z.T. auch durch
das, was andre mit geistigem Erleben ihm dazu sagten. Nicht der leibliche
Tod Wafl gemeint, wenn ihm gesagt worden war: ,,Dein ‘Lebenselement
geht nach 10 Jahren zur Neige®, sondern der fleischliche Tod, das ,, der Siinde
Sterben ¢, das. ,,dem aus eigner Kraft Wollen Sterben . Und Shotoku, der
ihm damals erschienen Wéf, war und ist (so erkannte Shinran) niemand
anders als Kwannon. Darum rithmt er auch in der listrophigen Hymne im
2. Vers®,, Weltheiland-Kwannon-GroBbodhisattva als Kaiser , Heilige Wesens-
kraft‘ (Shotoku) erscheinend, wirft, wie ein Vater, (mich bzw. uns) nicht weg,
geht wie eine Mutter liebend zur Seite“, und (an andrer Stelle) ,, 148t uns
sicher wohnen in des wahren Schauens Schar“.— Ja, so ist der ‘Gedanke
Shinran’s: ,, So voller Irrnis und tiefen Zweifels ich auch war “ — man nehme
diese Sitze ja real genug!—, so tief verstrickt in Wahn, so schwach ich
war und bin, Shétoku, di. Kwannon nimmt wie ein liebender Vater, wie eine
Mutter, die ihr Kind nicht lassen kann,  mich auf; Heil und Frieden und
Sicherheit wird dem Glaubenden zuteil .

Besonders zu beachten ist in den Shétoku-Taishi-Hymnen der Aus-
druck ,, Herr der Lehre*, mit dem Shétoku benannt wird. Dieser Terminus
technicus ist ndmlich sonst nur auf Shaka angewandt als den, der das All
lehrt, als den Lehrer, neben dem es keinen zweiten gibt. Und zwar dies auch,
insofern der Logos in Shaka Fleisch geworden ist; d.i. des Westens Amida
Nyorai erschien in Shaka in Indien, und .eben als hdben (Mittel, Art und
Weise) seines grofien tiefen Erbarmens erschien Shotoku . in Japan. Nicht
nur eine Periode, ein Zeitalter hindurch also zeigt sich diese grofie tiberwelt-
liche Macht; sondern wie die 10. Strophe der .11strophigen Hymne sehr deut-
lich hervorhebt: eben der Geist, die Vorschurgsmacht, die unser Volk und
Land schon seit undenklichen Kalpa’s leitet, schaut, erwihlt, sie ist es, die
in Shotoku in der Fiille der Zeit leibhaft uns erschienen ist. Und alle geistigen
Grofien sind im Grunde wiederum nur Shétoku, bzw. das in ihm Leibhafige-

wordene.

OYA TOKUJO, SHOTOKU-GLAUBEN UND SHIN.¥)

1) Shoétoku, der Erstverkiindigér des Amida-Paradieses.

Die Taishi-Verehtrung der Shin-Gemeinden der Frithzeit hingt natiirlich
aufs engste zusammen mit der Stellung Shinrans (1174-1268), des Stifters, zu
Shotoku Taishi (vgl. Obenausgefithrtes!). Erstens erschien Shotoku als
dér Erst-Ankommling, di. Vorverkiindiger des Paradieses des Westens; in

%) Vgl, Shétoku und Kwannon-Glauben, Si:&’coku und Amida Glauben
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Ehe und Welt lebend heilig, als der erste (japanische) Verwirklicher des
Mahayina-Geistes. In den im Zeitalter des Streites zwischen Nord- und Siid-
dynastie entstandenen Shinran-Eden finden wir darum Shinran und Shétoku in
ménnigfach enge Beziehung gesetzt. (Vgl. das daraus gegebene Wort Shinran’s )
Shétoku, als Begriinder des japanischen Buddhismus einerseits, als derjenige
(andrerseits), dessen honchi Kwannon ist, genieBt bei Shinran und demzufolge
in den frithen Shin-Kreisen hohe Verehrung.

2) Mandara: Kwomyo-Honzon?).

Eine der weitestverbreiteten, von Shin ausgehenden Kamakurazeit-Man-
dara stellt in das Zéntrum (Honzon) Amida Nyorai, d.h. es schreibt in senk-
rechter Linie Noamu Fukashigi Kuwi-nyorat /'3 (Namu Wundersam-Glanz-Nyorai
bzw. Kimyé-jin-jippo-mugekws-Nyorai’3D) (Dem wir mit ganzer Seele anhangen,
nach den Zehn Richtungen widerstandslos glanzstrahlender Nyorail!). Diese
Schrift wird von einer Lotosblume unten aufgenommen. Nach allen Seiten
strahlt Glanz von dem Worte di. Amida aus; in diesem. Glanz sind rechts
und links die Ahnen (Propheten, Apostel, ,, Lichtbringer “, Viter der ,, Kirche “)
dargestellt, nimlich Nagarjuna und Vasubandhu von Indien, Tanluan, Daut-
scho, Shandau von China und Shotoku Taishi von Japan, tind zwar wird dem
Kronprinz sein Sohn Prinz Yamashiro oder noch andre seiner Kinder sowie
sein Lelirer Weji zugesellt oder er wird dargestellt, wie er iiber das Shoman-
Stitra predigt oder wie er zu der Zeit der Krankheit seines Vaters, Yomei
Tenno’s, das Weihrauchgefdf in Hinden, betet. Besonders die letztere Dar-
stellung, in der der -koﬁfuiianiéche Gedanke der kindlichen Liebe stark her-
vortritt, ist beliebt; es wird Koyd™ ,, kindlich-liebend Pflege (und Opfer) dar-
bringen(d) “ -genannt, und die Entwicklung fiihrt dahin, daff sich dieses Bild
aus dem Gesamtbild herauslost und selbstindig neben die Gruppe der andern
tritt. Diese Mandara finden wir nicht nur sehr zahlreich- im Kinki, sondern
ebenso im Kwant6, ja bis hinauf ins Tohoku.

3) Wasan, Goki: In nichts anderem vielleicht tritt so offen die Shotoku-
Verehrung der Shin zu Tage als in den Shétoku-Hymnen und in der eng
damit verbundenen von Shinran’s eigner- Hand geschriebenen Shétoku-Bio-

- graphie Jogutaishigoki. (Die letztere ist darum so charakteristisch, weil, wie
Hashigawa zeigt, darin ersichtlich wird, wie Shinran das in jener Zeit sehr ge-

schitzte und vielgelesene ,, Dreikleinod in Wort und Bild “ und dessen Shétoku-.

Einreihung und -Darstellung sozusagen immer in Gedanken mit sich herum-
trug, so daB er erstens die 114strophige Hymne darnach formte; zweitens,
zwel Monate spiter, die Shotoku-Erzihlung jenes Werkes selbst abschrieb.
Siehe Genaueres oben!] Weder die 1l4strophige noch die 75strophige Hymne
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erreichen, nach 6ya, die Simplizitit und Echtheit der 1lstrophigen Hymne.
Die 77strophige ist, wie sie vorliegt, —nach ﬁya——wohl; nicht von Shinran;
auch die 114strophige erscheint Oya zu nahe dem Text des ,, Dreikleinod in
Wort und Bild“ verwandt. Wenn darum am Schlusse derselben in gleicher
Weise wie bei dem Jogttaishigoki, das Shinran ja abgeschrieben, steht:
(Shinran) & 7§ 2 ,, schrieb es®, so heift dies nach Oya ,, (Shinrah) schrieb
es ab“ dh. die Hyfhne stammt nicht von Shinran selbst: Dem ist jedoch
zu entgegnen, dafi Shinran auch bei andern Werken, die zweifellos von ihm
selbst stammern, den obigen Ausdruck gebraucht. '

4) Taishi-Késhiki (Kronprinzen-Homilien). Das bekannteste Werk ist
Taishi-K()shik_i des Sonkaku (1289-1373), indem dieses némlich in die hl. Texte
der Shin iibergegangen ist. Es behandelt in sechs Kapiteln das Leben und
Wesen des Kronprinzen; 1.2. honchi und . suiseki; 3.4. hilfreich Wirken im
Leben und nach seinem Scheiden; 5.6. Gelitbde und ekd (,, all erbarmend
Verdienst anderen zuwenden *). Shotoku erscheint als Kwannon’s Inkarna-
tion, die nach anderwirtigem Wirken sich ins Sonnenland Japan hernieder-
lieB ; Kishubun, Goshtiinengi, K6bo’s Wallfahrtsbericht nach dem Grabe Sho-
toku’s werden zitiert.

AuBerordentlich frith also sehen wir in Shin die Shotoku-Verehrung
michtig, und mit im Zusammenhange damit hat sie sich hier fort und fort
so michtig bewahrt. Insbesondere die Verehrung der Gldubigen frith und
spit gegenitber Shotoku dem Kindlich-Liebenden (K6yo, s.o.!) und das
ihm Weihrauch Anziinden findet sich, so, sonst bei keiner der Gia_ub‘ensrich—
tungen. [Und wenn Shétoku der ,, Heilige im Laienstande “ so besonders ein-
fluBm#chtig auf Shin ist — ) auch ein dem tiefen Shotoku-Worte wie ,, die Welt
ist eitel und voriibergehend, nur Buddha ist wahr (und wirklich)“732 nahezu
identisches Wort nimlich : ,, Yorozu no koto mina motie soragoto, towagoto ; makoto
qfu_ koto nashi ; tada butsu nomi makoto ni owashimasu “ ist eines der grofien
Kernworte der Shin. :

SAWAMURA SENTARG, UBER SHOTOKU-TAISHI-EDEN (Sh.-T.-Bild-
Biographien).
A. Uber einzelne Eden.
Shétoku-Taishi-Eden, bzw. Darstellungen existieren fiberaus viele, und sie
reicheﬁ in sehr alte Zeit zuriick, tnd wiewohl — wie hernach deutlicher
werden wird — es von grofem innerem Wert wire zu bestimmen, wann die
ersten entstanden, weil daraus die geistige Stellung zu der Gestalt Shotoku’s
ersichtlich wiirde, so 48t sich leider iiber das Alteste nichts ausmachen.
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SHOTOKU TAISHI UND DIE KAMAKURA-ZEIT :

I. Shoji-Eden im Horydji: 1) Die vorhandene #lteste und auch die im allge-

F

meineén ‘BewuBtsein bekannteste Darstellung ist -das Shéji(—Paﬁpierwand)-

" Eden des Horytji; das auch in Tm erw3hnt wird, woselbst es als #ltestes
aller bezeichnet und seine Entstehung ins -erste Jahr Enky 1069
‘vetlegt wird; aus Ds und Ikaruga-Kagenki ist ersichtlich, da8 es im
'2. Monat begonnen und im 5. vollendet wurde; als Bildmeister wird Shin no

Chishin % [§ genannt, den wir auch ais Meister der Statue des 7jihrigen
Kronprinzen kennen (durch die Inschrift auf der Statue); auch kénnen
wir fesfstellen, daB er erst nach Fertigstellung der Statue das Eden vollen-
det hat. . ‘ .

2) Etwa 100 Jahre spiter sehen wir 9 Maler zum Horydji ziehen, um
am Eden zu arbeiten. Ob sie dasselbe kopiert, ganz umgearbeitet, nur
wesentlich restauriert haben, ist nicht einwandfrei festzustellen. Alles
aber 148t auf das letzte schlieBen. Hernach folgen noch sehr viele Re-
staurierungen dieses Eden. Die bedeutendsten sind: 3) 13.Tag, 8.Monat
1338 bis 17.Tag, 2.Monat 1339. 4) 11.Monat 1380 unter Kenkaku-bo ;- 5) 1675
unter Eizan; 6) 1710, von welcher Zeit an man es im Raum nordlich von
der Front beim Buddha-Altar aufstellte zu beiden Seiten der berithmten
Kwannon. 7) Temmei 6.Jahr 1786 malte man ein neues Eden; nahm das
alte weg, spannte letzteres auf Wandschirme- und- in diesem Zustande ist
es heute erhalten. 8) Vom 16.Tage des-1.Monats bis: zur obéren Dekade
des 3. Monats, Temmei 8.Jahr 1788 reparierte man néchmals\dieses Wand-
schirm-Eden, und in dieseri Zustande wurde es aufbewahrt und zu Beginn
der Méiji-Zeit, als die Buddhisten fiirchten muBten; ‘e§ werde ihnen von
den Neugliubigen alles zerstort, dem KaiSerhatse dargebracht. — Was
jetzt in der sog. Bildhalle aufgespannt ist, ist das 1786 neugefertigte,
abkopierte. Schon 1784 war solche Kopie in ‘Auftrag gegeben; aber da
die Maler nicht damit zustande ‘kamen und im- Horydji nichts eintraf,

] verloren‘ die Monche die Geduld und gaben die Sache an den berithmten

Osaka-Maler Hogen Shukei in Auftrag; von ihm stammt das neue jetzt
ausgestellte Werk.— Das Eden ist ausgezeichnet, um die Art und Weise
der Malerei der spiteren Hilfte der Heian-Zeit zu studieren.

Shéji—Eden im Tennoéji, an Alter und Wert dem vorigen nahezu gleich-
stehend; wann es geschaffen, 148t sich nicht ermitteln; gewGhnlich sagt
man : unter Shomu Tenné ; denn iberliefert ist, daB dieser des Kronprin-
zen ganzes Leben hat darstellen und - eine Taishidé (Kronprinzenhalle)
gegriindet hat. Allein da das Gebiude nicht frither als Fujiwara-Zeit ist,
mag auch das Eden nicht frither sein. Im Tenné6ji-Kuki erfahren wir,
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daB, in der Arq Kytian, Toba Tenno nochmals dén Tempel besucht und
die Bildhalle besichtigt hat, und wir erfahren auch, daff er hier das Shoji-
den (also des Shétoku)"gese”flen._ Wahrscheinlich bestelien Beziehungen zu
dem des Horyuji. Jedenfalls sehen wix in der Fujiwara-Zeit diese beiden
in engster Beziehung _,z;i_m' Kronprinzen stehenden Tempel beide. eine
,.Kronprinzenhalle* habén. Da die des Tennoji baufillig wird, wird sie 1224
unter Jien neugebaut und deriHégen Sonchi malt unter Zugrundelegung
des alten Eden und dessen_Text‘folgend ein neues; auf der Westwand
jedoch 48t man ihn, dem damals iberaus in Schwung gekommenen
Jodo-Glauben nachgebend, eine Kuhon-0jo-den (9fdltigen-Paradieses Wandel-
Darstellung) malen. Der Tennoji wird hernach oft von Brand befallen
und _die Bildhalle auch z.B.1576, 5. Monat, 3.Tag ; Neubau 1583, 11.Monat.
Wandgemélde : Shoétoku-Taishi-engi durch Kano Sanraku;‘_ neuer Brand
und Aufbau und Bemalung durch Sanraku, Periode Genwa 1675.
Uberaus zahlreich sind‘,aber ‘die Shétoku-Eden auBerdem. Im Héryiiji
sind noch mehrere, im Tennoji noch ein bekanntes; im Kwéryﬁji werden
mehrere iiberliefert ; im Rokkakudo in Kyoto ist ein bekanntes Taishi-
engi; alle Tempel, die irgendwelchen Zusammenhang mit Shotoku haben,
haben derattige Eden in Besitz. (Vergleiche auch die Literaturangabe).
Die meisten dieser aber stammen aus der Ashikaga-Zeit oder sind noch
spiateren Datums.
Bei der auBergewohnlichen Stellung, die Shotoku im japanischen Bud-
dhismus einnimmt, genieft er frith in Bild und Statue Hochschétzung und
sehr bald Verehrung; alle Sekten sind es, die ihn ehren und schitzen,
vor allem natiirlich diejenigen Tempel, die eine Bezichung zu ihm haben ;
aber auch in andern 148t es sich beobachten. Besonders aber in und seit
der Kamakura-Zeit wichst die hochschitzend-verehrende Haltung gegen-
itber Shotoku; zumel seit in der mittleren Kamakura-Epoche und spiter-
hin der Buddhismus allgemein iiberallhin stromt, sind die Bilddarstel-
lungen geradezu die sichtbaren Zeichen dieses Buddhismus. ﬁberhaupt
kommt es nun in Schwung, Leben und Wirken der grofien Monche in
Bildern darzustellen : das Bild spricht viel mehr zur Menge (vgl. die Flie-
genden Blitter zu Beginn der Neuzeit, die modernen illustrierten Zeit-
schriften, die Reklame); aber diese Tendenz verbindet sich nun eigentiim-
lich mit der Kronprinzen-Hochschitzung; Shétoku-Statuen, ,, Heiligen-
bilder «, Bildrollen, Aufstellbilder, Hingebilder, den Kronprinzen darstel-
lend, schiefen nun wie Pilze! aus der Erde. Besonders ist es Shinran’s
Richtung, welche der Mengé der Gldubigen, Predigtartig, dies¢ ‘Bilder vor
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Augen stellt, und charakteristisch greift hier die Kopierung, Reproduk-
tion und Vervielfiltigung mit herein. Das Shinshd-Kikan sagt: ,, Wer
ein Buddha-GebZdude errichtet, muf darip__Kronprinz Shotoku (als Heilig-
tum) aufstellen. Der Kronprinz ist des Yamato-Reiches Lehrherr.”®® Das
Genshd-Rydgishd'™ sagt: Nachdem der heilige Shinran angewiesen hat,
da8 man, des Buddha-Dharma grofie Gnade zu erwidern, den Kaiserlichen
Kronprinzen zur Seite”® in hoher Ehre halte, so nehmen die dieser Rich-
tung Zugehorigen griftenteils den Kronprinzen als Ahnmeister und ver-

ehren ihn als Honzon (Hauptstatue) oder stellen ihn zur Seite” auf* und

» Als der heilige Shinran diese Lehre erstmals zu verbreiten begann, in
Bandé Land Hitachi Ort Kasama no Inada, da war jenes ‘Tempels Honzon
(Hauptstatue) Shotoku-Taishi; und da Shinran in seinem Inada-Quartier
Kankisan-Jok6ji Shétoku als Honzon hatte, so {ibertrug sich dies auf
alle personlichen Jiinger Shinra_n’s daselbst, so dafl, wenn man in Nord-

Ost-Japan den Spuren der dor“c‘iéen bekannten Shinran-Jinger nachgeht,

man {berall auf Shétoku-Verehrung sto8t; an alten Shétoku-Holzstatuen
aus jener Zeit lassen sich alléin 55 nennen; sehr gro an Zahl sind Sho-
toku-Bilder, bzw. -Eden.

Verfasser geht dann ausfiihrlich auf Kakunyo Shonin’s Shinran-eden ein,
welches Shinran’s Erlebnisse im Rokkakudo schildert (Kwannon érscheint
ihm im Traume), und welches Kwannon (Gestalt rechts. neben Amida) als
in Shotoku erschienenes honchi (»Urwesen*), Honen als Seiji (Mahasthama-
prapta, Gestalt links neben Amida) erklirt und sie beide als Verbreiter
und Verwirklicher des ,, Urgelitbdes (Amida’s) versteht und im {ibrigen
Gedanken gibt, die Shinran selbst in den Wasan ausspricht. — Meister
Sonkaku’s Shinran-shonin-shdmys-Eden schildert und erzihit, wie Shinran
im 2. Jahr Enkyfi in den Horytji geht, wie er zum Grabe Shotoku’s wall-
fahrtet und dort dichtet und eine {iberirdische Verkiindigung erhilt; wie
er 27jihrig zum Tennoji geht und dort den von Shotoku’s eigner Hand
geschriebenen Hokke- und Sttren-Kommentar sieht, deren tieferen Sinn
von einem besonders Kundigen des Tempels erzihlt erhilt usw. VF. sagt:
Dies alles mag als geschichtliches Tatsachen-Material nicht in Betracht
kommen, aber es 148t uns die Gedanken und Anschauungen der Zeit
deutlich nachspiiren; und wir verstehén, warum Shétoku in der Shin-
Sekte zugleich mit den sieben eigentlichen Stiftern verehrt wird.

C. Imfolgencea geht Verfasser noch weiter auf Einzelheiten ein, bespricht z.B.

aufrechte Bilder (tate-e) und Quer-Rollbilder (yokomaki); bekannte Beispiele
sind fiir letztere im Oberen-Palast-Tempel in Hitachi; fiir erstere im Hon-
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shéji (Mikawa), Shogwanji und Jumyéji in Hitachi. Berithmt sind auch
die Shétoku-Bildwerke der Hitachi-Tempel Kwoshoji (Leuchtglanztempel),
Griiner-Lotos-Tempel (Seirenji), Sainenji, Amidadera und Zeénjtji, ferner
des Jigwanji in -Shimotsuke, des Shomyoji in Shimosa; des Mampukuji
in Kai, des Ampukuji in Mino, des Koky#ji und des Zuizenji in Etch(,
des Honseiji in Kaga u.a. mehr.— Vf. geht dann auf ein, zwei Werke
speziell ein, was hier weggelassen seinm oge.

OSUGA SHUDO, SHOTOKU TAISHI'S PERSONLICHKEIT UND SHIN-

SHU (SHOTOKU TAISHI NO JINKAKU TO SHIN-SHU).

Zu allen Zeiten wohl hat man Shétoku als den grofien Staatsmann, den Bahn-
brecher zur Festlandskultur, den Erst-erwachten, den allen andern weit
Voranschreitenden, den grofen Kiinstler, deh Vermittler erkannt; alle bud-
dhistischen Richtungen erhielten durch ihn ihren Grund gelegt; allen ist er
Kaiso -, Ahn,“ ,, Stifter,” und natiirlich wird ihm nicht nur in der Shin-Sekte
Verehrung zuteil. Aber hat jemand je voll und ganz in ihm so den Religiosen
erblickt wie Shinran, der Stifter der Shin-sh(i? Hat jemand je so wie
Shinran durch die irdische Erscheinung dieses Religiosen hindurch das Uberir-
dische wahrgenommen, das in Shétoku sich verkorpert? Alle jene andern
blicken nur verehrend, sozusagen baff, auf zu dem Numinos-Geistwesenhaf-
ten™6 Shotoku’s und bezeigen ihm Dank fiir seine durch sein Wesen ge-
schenkten Leistungen. Aber wir Shin-Gliubigen nehmen Shétoku als ,, Herrn
der Erlosung “,"':37.;) als Heiland, zentral und fiihlen uns in Berithrung kommenfl
mit seinem stets helfend zur Seite geheriden, Wandlung schaffenden GroS-
Mitgefiihl.”s8) Iur Shinran und fiir uns ist Shotoku mehr a_ls eine einfache
geschichtliche Persoﬁ; er ist Vater und Mutter, er ist Leiter, Fiithrer und
Erloser. Zwischen Shotoku und Shinran waltet ein gottlich-geheimnisvoller
Zusammenhang.

Als, wie {iiberliefert wird, Shinran auf dem Hiei-Berge (Tendai) in die
heilige Léhre' einzudringen sich beflif und trotz allen Studiums doch den
wesentlichen Weg der Befreiung (Erlésung) nicht fand und dariiber in Kummer
und Betriibnis war, wallfahrtete er Kempo 2.Jahr, im Herbst(_e, 19 Jahre alt
zum ﬁéryﬁji Yamamoto’s und lenkte dabei auch seine Schritte nach Shinaga
(Kawachi) und klausnerte drei Tage und drei Niichte an Shotoku’s Grabes-
fempel, betete vuvnd flehte. Da erschien ihm, in der 2. Nacht, im- Traume, aus
der Grabeshohle hervor, inmitten strahlenden Lichtes, des Kronprinzen Ge-
stalt, und gab ihm in einem sechsteiligen Wahrspruch Weisung, und eben dies
wurde, allem Anschein nach, das bewegende Prinzip zu einer grofen entschei-
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denden Wandlung im Glaubensleben unseres Stifters Shinran. Als hetfnach
Shinran, 29jihrig, im Friithling von dem Gipfel des Hiei herab mehrere Stun-
den weit hundert Nichte hindurch zu dem (von Shotoku gegriindeten) Rok-
kakudo wallfahrtete, um den wahren Glaubensweg durch Gebet und Ubung
zu erringen, ward ihm nach der Tradition ein mit dem Shinaga-Geschehen
sich verbindendes neues Shétoku-Erlebnis. In Kwannyo Shénin’s Honrgwangi-
shénin ;S’hinmn—élé@e erhilt Shinran in:Kemnnin 3. Jahr (1203) 4. Monat, 5. Tag
in der Nacht um die » Tiger-Stunde eine heilige Traumesweisung von Kwannon
im Rokkakudo; dieses bewirkt seinen entscheidenden Schritt, die #duBere Be-
freiung vom Monchstum, Leben in Ehe und Fleischgenu. Kakunyo Shénin
fiigt hinzu: ,, Offnet man nun diesen Bericht und forscht der Traumerschei-
nung nach, so ist sie ein selten gliickliches vorausverkiindendes Zeichen auf
die Bliite und Fiille der Shin-Richtung, eine Offenkundgebung des, da das
Buddha-Anrufen iiberhandnehmen wiirde. Es hat denn hernach auch der
Heilige gesagt und gelehrt: DaB Buddha’s Dharma voréinst vom Westhimmel
her aufgerichtet wurde, und daB die Siitren und S’astren jetzt-auf der Ost-Erde

- tradiert werden, dies kommt einzig von der weitumfassenden Wesenskraft

des Kronprinzen , Oberer Palast‘, welche hoher als die hochsten Berge und
welche tiefer als das (tiefste) Meer ist.“ Dies ist der Hintergrund, auf dem
sich, wie helle, jedem sichtbare Edelsteine Shinran’s Shotoku-Preislieder ab-
heben ; diese sprechen fiir sich allein genug: Immer lebt in Shinran’s Seele
Shétoku als der lichende geistige Vater, als die helfende {iberirdische Mutter;
neben Amida steht fiir Shinran der Lehr-Herr, Lehrherrscher, ,, Kaiser
Shétoku “. Was Shinran an Shétoku ersieht und erlebt, das ist ‘

#E &% B B8 In Haus. und Familie (bleibend) Buddha werden,

7£ % #n 3% In Haus und Familie (bleibend) (vollendetes) ,, Wissen “,

JE #3 JE 4@ Nicht Laie, nicht Ménch (ist’s, worauf es ankommt),

B # & Im Laienstande den (wahren) Pfad vollfithren..
Es ist das Vollerlebnis des von der Hokke-Stitra Gesagten :

IR % BE & In der sichtbaren Erscheinung Erreichung des Absoluten.
So leuchtet ihm in Shétoku Kwannon, der Weltheiland. So erlebt er in sich
selber etwas von diesem ; die Inkarnation realisiert sich in ihm selbst ; sein
Leben und Wesen, wie es aus der Unreife und Angst zur Ruhe und zum tiber-
irdischen Frieden kommt und ganz leuchtende Kraft wird, zeigt dies im
einzelnen. Die Worte der Shétoku-Hymne sind — wie dies der Verfasser in
mehreren Beispielen tut — hier im einzelnen. heranzuziehen und, als Erlebnis-
ausdruck einerseits, als Glaubensausdruck andrerseits zu werten.
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TSUMAKI SHOZO, SHOTOKU TAISHI'S: BUDDHISMUS
(Fortsetzung und Schluf)

Erst neuerdings ist geschichtliches Material zu Tage gekommen, das uns
zeigt, wie die Dreiheit der von Shotoku ausgewizhlten und kommentierten
Stitren mit zentralen Gedanken scheinbar ganz andrer Richtung aufs engste
verbunden ist; oder anders gesagt: es hat sich die wesenhafte Verbindung
zwischen Shotoku einerséits und dem in der japanischen. Ideen- und Staats-
geschichte £md1egend-wichtigen Go-Daigo Tenné und seiner Welt gezeigt. Ge-
rade unter Go-Daigo, der das zentrale Kaisertum wiederherstellen will, beginnt,
aus konfuzianischen Gedanken heraus, in besonderem Mafle die Hochschédtzung
und Verehrung Shotokuw’s. Man hat jetzt gefunden, daf Go-Daigo sich von

Shéun Shonin (Jorakuji) Vortrdge lber Shotoku’s Leben und Wirken halten

lieB, und da8 dieser in 22 Binden Taishi-denryaku’s Sinn und Inhalt schrieb,
die ich, sagt Tsumaki, leider noch nicht ganz, aber wenigstens zum Teil zu
Gesicht bekommen habe. Ferner aber hat derselbe Genei Héin, der zu jener
Zeit, éué konfuzianischen Gedanken heraus einen so auferordentlichen gei-
stigen Einfluf ausgeiibt hat (vgl. Jinn6shétoki-Einfithrung S. 157) besonders
Dschu hsi vertretend und denselben dem Tenno Go-Daigo vortragend, auch
die 17 Artikel Shotoku’s kommentiert. Diese Kommentierung ist zwar nicht
erhalten; aber iiber ihren Inhalt sind wir vollig unterrichtet.

Darin werden, ganz im Sinne Shétoku’s, die drei Sttren koordiniert zu-
nichst mit den buddhis;c'ischen sog. ,, Sangaku“:® , Drei Wissenschaften “

1) Dhyana, Schauung (gelehrt hauptséchlich in den Satren) 2) ,, Gebot “ Diszip-

lin, gelehrt in den Vinaya’s 3) ,, Wissen“, gegeben durch die S'astras. Und
zwar, da in dem Yuima-Stitra Yuima’s Buni-hémon™% (,, Weg zum Heil ist nur
einer ) erortert und vertreten wird, so ist dieses Sttra Reprédsentant des
., Wissens “; Shoman ist Reprdsentant der ,, Gebote“: dagegen das Allum-
fassende, die eigentlichste Lehre, das dem Sttrenteil der Tripitaka Gleich-
zustellende, bringt Hokke. Mit dieser Dreiheit aber werden nun die (aus
dem Kon:fﬁzianischen herkommenden) grundlegenden Wesenseigenschaften in
Koordination gesetzt, nimlich?4 1) ,, Wissen “ (Yuima), 2) Sittlichkeit, Mensch:
lichkeit, das ,, was den Menschen ausmacht “ (Hokke), 3) ,, Mut* ,, Bravour “,
Energie (Shoman). Diese Drei vereint, sind das Japanische Wesen.

Diese Gedanken haben nun auf einen der zentralsten Geister Japans aus-
gestrahlt, nimlich auf den zu Go-Daigo- und Go-Murakami Tennd’s Zeiten als
deren Rat und Hort lebenden Kitabatake Chikafusa, dessen Lehrer im
Buddhistischen Genei gewesen sein soll. Chikafusa bringt die Lehre von den
Drei Wissenchaften in engste Verbindung mit den Drei gottlichen Tennd
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insignien, dem Schwert, dem Juwel und dem gbttlichen Spiegel. Und da
wohl nirgends diese Lehre wieder so zentral entwickelt ist als bei Chikafusa,
auf den die spiteren (meines Wissens) alle zuriickgehen, so mag man hier
eine Linie von Shétoku iiber Go-Daigo und Chikafusa bis in die neueste Zeit
der Wiederaufrichtung des Tennétums sehen. ;
Die Konfuzianisten der Tokugawa-Zeit waren in gewisser Weise bl_ind
gegen Shoétoku, da sie in ihm nur den Buddhisten sahen. ,, Am Himmel sind

- nicht zwei Sonnen, der Staat hat nicht zwei Regenten, das Volk nicht zwei

Herren“ —diesen Satz im 12. Artikel der 17 Artikel, der den Gesamtgeist
derselben darstellt, scheinen diese Diener des Shogunats nie gelesen zu haben.
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Tafel X

a) Ansicht des Shitenndji, Osaka.

b) Ansicht des Hory(ji, Yamato.




