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Die Wesenszige der Zeit vor und um
Hirata Atsutane.

Bevor wir uns mit der Person Hiratas selbst beschiftigen, ist es
unbedingt noétig, einen kurzen Uberblick der Zeit und ihres Ideen-
kreises zu geben. Das Japan der damaligen Zeit, der Tokugawazeit,
war in einer Zeit der Entwicklung. Diese Entwicklung aber ist eine
zwiespiltige. Diese Zwiespiltigkeit wiederum wirkt sich auf allen
Lebensgebieten gewaltig aus, sowohl in der Literatur als in der Politik.
Es erscheint ndtig, ein wenig weiter auszuholen, damit die Grundlage,
auf der Hiratas Lehren fuB3en, deutlich werde.

Nach der an politischen Wirren reichen Ashikagazeit gelang
es schlieBlich, nachdem Oda Nobunaga #HEE (1533-1582)
und Toyotomi Hideyoshi B EH¥% (1536-1598) schon be-
trichtliche Vorarbeiten geleistet hatten, dem Tokugawa Ieyasu
‘78 )11 &R BE (1542-1616) nach Ubernahme des Schogunats seine Wider-
sacher in Schach zu halten und mit einer wirklichen Aufbauarbeit zu
beginnen. Es war sein hochstes Ideal, in Japan endlich wieder einmal
Frieden und Ordnung zu schaffen, und unter dieser Zielsetzung begann
er den Staat zu organisieren und hat im Laufe seiner Regierungszeit,
die von nicht zu langer Dauer war, sein gestecktes Ziel nahezu erreicht.
Alle Krifte des Staatskorpers wurden in ein System geordnet, das,
strenger in Klassen geteilt, jeder ihre besonderen Aufgaben zuerteilte.

Dieses System hatte eine wichtige Grundlage, auf welcher es sich
aufbaute. Diese Grundlage war die Ubernahme der Gedanken Chu-hsis
%k F (1130-1200) oder besser gesagt, die Entwicklung dieser Gedanken zu
der herrschenden Sozialethik, zu der Norm fiir den Samurai-Stand in
dieser und den folgenden Zeiten. Die Gedanken Chu-hsis waren schon viel
frither, und zwar im XIV, Jahrhundert, nach Japan gekommen und seit
dieser Zeit von den Monchen des Zen-Buddhismus gepflegt und verbreitet
worden. Jetzt unter Ieyasu entfaltet sich die Lehre und macht sich
selbstindig, so selbstdndig, daB sie sich sogar gegen den Buddhismus,
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ihren einstigen Pflegevater, wendet.
Es war ein Schiiler des berithmten Fujiwara Seik wa R fg

% (1561-1619) mit Namen Hayashi Razan #H il (1583-1672),
der in den FuBstapfen seines Lehrers ein Verfechter des Konfuzianismug
wurde. Er schrieb eine Unmenge Abhandlungen, die in ihrer volkstimli-
chen Art weiten Kreisen zugingig waren, fiir die Lehre des Chu-hsi und
bekimpfte den Buddhismus ebenso wie das Christentum auf das Heftigste.
Er, wie auch schon sein oben erwiihnter Lehrer, hatten sich eindeutig
und iiberzeugt zu dem Konfuzianismus in der von Chu-hsi dargelegten
Form bekannt. Wihrend nun Hayashi Razan und seine Schule den
Konfuzianismus streng in der Formulierung des Chu-hsi vertraten, ent-
wickelte sich bald eine andere Richtung, oder besser zwei Richtungen,
die ihr entgegenstanden. Die eine davon, die Schule des Nakae
T3ju HicEk# (1608-1648) stiitzt sich auf die Auslegungen des
Wang Yang-ming E B (1472-1528), die andere des Kuma-
zawa Banzan RE&EF I (1619-1691) ist dieser nicht so unihnlich
in jhren Ansichten, d.h. beide bringen das Gefiih] in starke Bindung mit
der Auslegung. Diese beiden Schulen sind aber insofern wichtig, als sich
aus ihnen eine neue Schule entwickelt, mit welcher auch Hirata in nahe
Beziehung kommen sollte, nidmlich die Schule des Y ama ga Soks
Wi B2 % 77 (1622-1685). Diese Schule ist die Grundschule des Bushids R
+ 4 geworden. Thr Hauptprinzip in der Auslegung des Konfuzianismus
ist die Riickkehr zu den eigentlichen Quellen, das heift zu den Werken
des Kung-tze 7L F. Soweit iiber die Schulen selbst,

Was war nun der Inhalt der Lehren? Go-rin A Ay ,,die fiinf Bezie-
hungen® und Go-j6 H % ,,die fiinf Tugenden* sind die mal3gebenden
;\l‘de:;:ir;xie ::‘mi) sii: fl:;cle;ie: e;ine ges?llschaftliche“ Orfinung im Leben des

. tehungen sind das Verhiltnis der Kinder zu den

1. Hierzu und iiber di.e Qurch Japans Arteigentiimlichkeit bedingte Aus-
wert;t)mg der konfuzianischen Iehren vel. die sehr aufschlufreiche Arbeit
::; L r‘.,g)l.kvonh\?&;eeg'ln‘lall{nn, Die vaterlindische Erziehung in der japani-

sschule: Tokuhon und Shishi i i
Tokgd 150, ushinsho in den Mitt. 0. A.G. 28/D,
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Eltern, der Untertanen zu dem Herrscher, der Frau zu dem Gatten, der
jlingeren Briider und Schwestern zu den dlteren Geschwistern, Freund
zu Freund., In Japan steht bezeichnender Weise das Verhiltnis Un-
tertan und Herrscher zuerst; es ist Chi} & ,,Treue gegen den Herrn®,
das heiB3t ein Aufgehen in der Pflicht gegen den Herrn bis zum letzten.
Das niichste ist das Verhiltnis der ,,Kindesliehe®* K6 #, das heiBt
des Gehorsams der Kinder gegen die Eltern. Die fiinf Tugenden sind
Giite, Gerechtigkeit, Schicklichkeit, Weisheit und Ehrenhaftigkeit. Mit
Hilfe dieser Termini und ihrer Anwendung beeinflute nun der Kon-
fuzianismus das japanische Leben und das Volk. Es entstehen vielerlei
Werke liber Erziehung und Belehrung einerseits, andererseits entstehen
Werke wissenschaftlicher Art, die groBe Beachtung verdienen.

Daneben aber entwickelt sich eine neue Richtung, die ihren Ur-
sprung ebenfalls in den Reihen der Konfuzianisten hat und sich aber
doch gegen diese wendet. Diese Richtung ist gegen alles chinesische
und fremde Geistesgut gerichtet und wendet sich dem in dieser Zeit
fast vergessenen japanischen Altertum zu. Der wahre japanische Geist,
das NationalbewuBtsein ist wieder im Erwachen, wenn auch noch im
chinesischen Gewande. Der erste Vertreter dieser Richtung ist Yama -
zaki Ansai Il EBIPF (1618-1682), der schon eine starke Bindung
zwischen Konfuzianismus und Schintoismus sucht und diese in dem
Ahnenkult findet. Er stiitzt sich auf einen Zeitgenossen Chu-hsis, den
Philosophen Chéng, welcher sagt: ,,Stelle das Innere richtig durch
Hingabe und bringe somit das AuBere in Einklang durch Rechtschaffen-
heit. Er selbst, Yamazaki Ansai, griindete eine Schule, die bei der
Wiederherstellung der Kaiserherrschaft nicht ohne Bedeutung war, Als
nichster Vertreter ist der Herausgeber des Dainihonshi, der mit diesem
Werke an die Loyalitit, die man dem Kaiserhause und somit den Gott-
heiten des eigenen Landes schuldete, ermahnen wollte, zu nennen. Er ist
Tokugawa Mitsukuni /1% B (1628-1700), und seine Tat
sollte folgenschwer fiir sein eigenes Haus werden. Er legte damit einen
der Grundsteine zum Sturze der Tokugawa-Schogune. Soweit die Ent-
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wicklung des Konfuzianismus.

Neben dem Konfuzianismus steht der Buddhismus. Was war der
Buddhismus in dieser Zeit? Nachdem, um von dem Beginn der Macht-
tibernahme durch Ieyasu anzufangen, das Tokugawa-Schogunat begriin-
det war, benutzte der kluge Staatsmann leyasu den Buddhismus zunichst
als ein Mitte]l gegen das Christentum. Er festigte seine kirchlichen
Einrichtungen und Rechte, trug aber zur gleichen Zeit Sorge, daB der
Buddhismus sich neben seelsorgerischen Beschiftigungen nicht mit
der Politik, wie er es in der Ashikagazeit getan hatte, beschiiftigte. Der
Buddhismus selbst nun gewann aber in der langen friedlichen Zeit bald
eine gewisse Aktivitit wieder, und unter den Nachfolgern Ieyasus sind
seine Beschiftigungen schon wieder mannigfaltiger.

Nachdem die buddhistischen Kloster sich nicht mehr politisch be-
titigen konnten, wandten sie sich bald friedlicheren Titigkeiten zu. Sie
waren zu wissenschaftlichen Lehr- und Forschungsstitten im Staate, zu
Hauptsitzen des Literatur- und Philologiestudiums geworden, und
manche wertvolle Arbeit ging aus den groBen Klostern hervor. Nach und
nach entwickelten die einzelnen Sekten in grofiter Systematik ihre Dog-
men, und ihre Prediger trugen zur Verbreitung dieser bei, jedoch ohne
allzuviel EinfluB zu gewinnen. Daneben stand den buddhistischen
Moénchen auch noch vielerlei soziale Tétigkeit offen.

Aus der wissenschaftlichen Tatigkeit, vor allem aus der Beschafti-
gung mit alten japanischen Quellen - die [jhtérsuchung des Manyosh?; ¥
%4 durch den Ménch Keichd 3 (1640-1701) war der Anfang
dazu - begann sich nach und nach eine immer tiefer werdende Zuneigung
zu diesen zu entwickeln, die schlieBlich den schon oben angedeuteten
Weg einer Wiederbelebung des Shint? aufgriff und mit tiefstem Eifer
weiter verfolgte. Nach dem Ménche Keichii war es K a m o M abuchi
R & M (1697-1769), der immer weitere Quellenforschung der bis dahin
vernachlissigten Urquellen des Shint treibt. Er beschiftigt sich mit den
Norito T2 7, dem Kojiki ¥ 35 88 und anderen Werken, die er erliutert.
Sein Schiler Motoori Norinaga B &K (1730-1801) setzt
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diese Arbeiten vertieft fort, und er war der eigentliche Begriinder des
,Reinen Shintd®, der von buddhistischen und konfuzianischen Ein-
fliissen befreit werden sollte. Die Gedanken Motooris waren folgende : Fiir
die Japaner gibt es nur eine Religion, die den richtigen ,,Weg® (Aichi
i) weist, und das ist der Shinté (Kami no michi il ® & ,,Weg der Got-
ter), wie er aus den Quellen, vor allem aus dem Kojiki, hervorgeht.
Motoori setzt das Kojiki in den Mittelpunkt seiner Betrachtung und
erliutert seine Stellung in dem gewaltigen Werk des Kojikiden T %R AT
1% (Erlduterungen zum Kojiki) von 44 Maki (Heften). Er legt klar, daB
die ganze chinesische Philosophie von den Japanern nur iibernommen
worden sei, um Erkldrungen fiir gewisse Dinge zu finden, deren Wun-
derhaftigkeit von den Menschen nicht erfat werden konnte. Aber, so
erklirt er weiter, der Japaner bedarf dieser Dinge nicht, denn Japan ist
ein Gotterland und seine Bewohner gehen, eben weil sie den Gottheiten
so nah verbunden sind, ganz instinktiv den richtigen Weg, ohne zu feh-
len. Erst dadurch, daB man die chinesischen Ideen iibernommen hat, hat
man die menschlichen Gemiiter verwirrt.

Dieselben Ideen, nur auf noch breiterer Basis und mit einem viel
groBeren Eifer und Kimpfertum, vertrat nun auch Hirata Atsu-
tane ZE M 5 . Er war jedoch ohne Zweifel der dem Leben niher
stehende und praktischere. Dazu kommt, daB er eine stirkere Betonung
auf die rein politische Seite einer Wiedererweckung des Shinto legt.
Er fiihlt ohne Zweifel die Gefahr einer inneren Zersplitterung, wenn
vielleicht auch unbewuBt, und versucht dieser entgegenzusteuern. Und
es gelang tatsichlich Hirata und seiner Schule, oder besser gesagt ihrer
Mitwirkung, die Macht des Schogunats zu untergraben und mit zu
dessen Sturz und der Wiedereinsetzung des Kaisers als autoritative
Macht beizutragen. Ihr anderes Ziel, das heift die Wiederherstellung
eines reinen Shintd, gelang nur zum Teil, aber doch in solchem Umfange,
daB ihre Gedanken bis heute hindurchgewirkt haben.
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Bevor wir zu den Lehren Hiratas tibergehen, mdochte ich ganz kurz

sein Leben beriihren, das nach vielen Seiten hin betrachtenswert ist.

Das Leben des Hirata Atsutane.

Hirata Atsutanes ZH#H eigentlicher Familienname
war Oowada A% H. Sein Vater Oowada Muratane X#H
i . war mit einer Tochter des Naka Giem on I5 5 %47 7 M, eines
Lehnsmannes des SchloBherrn Ono /N von Suruga B, ver-
heiratet. Die Familie war reich an Kindern, sieben an der Zahl, darun-
ter fiinf Knaben und zwei Midchen. Atsutane selbst war das vierte
Kind. Zur Zeit der Kaiserin Gomomozono &k X &, unter der
Regierung des Schogun ITeharu #®{#, wurde er im Jahre 1776 im
Hause der Eltern in der Ortschaft Yachishimo & HF, bei dem
Schlosse des Daimyd Satake {£7 von Akita # H (Kubota X #
H) im Lande Dewa H{#7 gelegen, geboren. Sein Kindesname war
Masakichi E#H.

Im Alter von acht Jahren begann Atsutane mit grofier Begeiste-
rung und noch grofBerem Eifer bei dem Kambun-Lehrer des Daimy6 von
Akita, Nakayama Seige * Il % 3¢ mit Namen, das Lesen chine-
sischer Biicher zu studieren und bekam hiermit zur gleichen Zeit den
ersten Einblick in die konfuzianische Welt. Sein groBer Eifer machte
seinen Vater aufmerksam, und er wurde immer und immer wieder von
diesem ermahnt, neben dem Studium des chinesischen Wissens seine
eigene Sprache und die japanischen Wissensgebiete nicht zu vernach-
lidssigen. Mit folgenden Worten pflegte ihn sein Vater zu ermahnen:
»Wenn Kung-tze nicht ein Chinese, sondern ein Japaner gewesen wiire,
er hitte wahrlich nicht chinesische Dinge studiert 1 |

Schon in jungen Jahren war sein Redetalent und die Macht seiner
Personlichkeit betridchtlich. Uns ist ein Fall iiberliefert, der sich bei
dem oben genannten Lehrer des Chinesischen ereignete. Atsutane wurde
einst von seinen Mitschiilern herausgefordert und er, in Erwiderung die-

S
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ser Herausforderung, crschreckte diese durch sein Auftreten und sein
Redetalent so sehr, daf} sie es nie mehr wagten, ihm gegeniiberzutreten.

Auch als er iilter wird, liBt seine Liebe zu seinen chinesischen
Studien nicht nach. Im Alter von fiinfzehn Jahren finden wir ihn dabei,
wie er chinesische Geschichte und Strategie, die Schriften des Sun-
tze 37 und Wu-tze %1, studiert. Von frithen Morgen bis in den
spiten Abend sitzt er bei seiner Arbeit, und oft vergilt er dabei Essen
und Schlaf.

Als seine Mutter stirbt, erfiihrt sein Leben eine gewaltige Verin-
derung. Sein Vater heiratet wieder, und seine Stiefmutter konnte ihn
nicht leiden. Aus diesem Grunde beschloB er, sich aus dem Hause zu
stehlen, aber er hatte keinen Pfennig Geld. Sein Bruder, der von seinen
Plinen erfahren hatte, fithlte Mitleid mit ihm und gab ihm einhundert
Mon, von einem anderen seiner Briider bekam er ebenfalls einen Ryb.
Mit diesen schmalen Mitteln ausgeriistet brach er, neunzehnjihrig, nach
Edo T 5 (Tokyd) auf. Kurz vor Edo gingen seine Mittel zu Ende, und
er hatte nicht einmal mehr Fihrgeld, um sich iiber einen FluB} setzen zu
lassen. Er bat den Fihrmann, ihn doch kostenlos mit hiniiberzunehmen,
aber ohne Erfolg. Darauf band er kurz entschlossen seine Kleider zu-
sammen und befestigte sie auf dem Kopfe, stieg in den Fluf und
schwamm hintiber.

In Edo, wo er schlieBlich ganz ohne Mittel, und was fiir ihn noch
schlimmer war, ganz ohne Beziehungen ankam, versuchte er, sich auf
die verschiedenste Art durch das Leben zu schlagen. Bald war er ein
Gehilfe bei der Feuerwehr, bald war er ein Lastkarrenzieher, bald tat er
dies, bald jenes. Er war auf jeden Fall eine Natur, die sich durch nichts
unterkriegen lieB. Zufillig kam er eines Tages mit einem berithmten
Kabuki-Schauspieler der damaligen Zeit, Ichikawa Danjard
0B - 18, in Deziehung, und er wollte dessen Schiiler werden.
Dieser aber erkannte die Klugheit und Gelehrtheit des Atsutane gar
bald und machte ihn zum Hauslehrer seiner Kinder. In "dieser Zeit
besuchte Atsutane hiufig das Theater und beschiftigte sich mit dem
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Verbessern alter Textbiicher. Bei dieser Beschiftigung drang er tief in
das Wesen des Joruri i# 50 3 (Balladendrama) ein und vertiefte dieses
Verstéindnis in der ihm eigenen genauen Art des Studiums.

Jedoch sehr bald begann er die niedere gesellschaftliche Stellung der
Schauspieler zu fithlen, und so beschloB er, sich auch aus dieser Verbin-
dung wieder zu I6sen. So finden wir ihn denn in einem kleinen Laden in
der Nihe. der Tokiwabashi # % #& als Reiskoch wieder. Dieser Beruf
sagte ihm aus einem Grunde besonders zu: bei dieser Beschiftigung
blieb ihm geniigend freie Zeit zu seinem Studium, das er unermiidlich
fortsetzte. Bis spit in die Nacht las und studierte er seine chinesischen
Klassiker und Strategen.

In dieser Zeit sollte sich das Leben Atsutanes ganz plotzlich zum
Besseren wenden. Der SchloBherr von Matsuyama# i in Bichd
@i, Lehnsherr Itakura #% £, kam nach Edo, um den SchloBwach-
dienst am Tore bei Tokiwabashi zu iibernehmen. Sein Lehnsmann, der
Kapitin der Wache Hirata Tobei 2 H j§ 3%, horte einst Atsutane
beim Lesen der chinesischen Werke und schickte nach ihm, erkundigte
sich nach seinen Familienverhiltnissen, und iiberrascht von der Klug-

heit des jungen Mannes, die sich in der Unterhaltung verrit, gewinnt er
mehr und mehr Gefallen an ihm. Hirata Tobei war selbst sehr an der
chinesischen Kriegskunst interessiert und Leiter einer Zweigschule des
schon oben erwihnten Yamaga Sokd, die sich vieler Schiiler erfreute.
Da er die Fahigkeiten Atsutanes gerade auf diesem Gebiete erstaunlich
findet und er selbst kinderlos ist, beschlieBt er, Atsutane zu adoptieren.

So fiilhrt Atsutane seit seinem fiinfundzwanzigsten Lebensjahre den

Namen Hirata.

Auch jetzt gab es fiir Atsutane noch immer nur das Studium des
f:hinesischen Gedankenkreises, und die plétzliche Umstellung auf die
japanische Gedankenwelt geschah durch einen, man kann schon sagen,
sehr duBerlichen AnlaB, der aber doch fiir sein weiteres Streben den
Lebensweg vorzeichnete. Eines Tages fand er unter altem Papier und

Biichern, die er gekauft hatte, eine alte Ausgabe des Kojiki, die ihn

T
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jedoch, der damals noch ganz den chinesischen Geistesgiitern zuge-
wandt, nicht weiter beriihrte, und die er achtlos beiseite legte. Seine
Frau aber, die Tochter des Ishibashi Uemon HGEFH #I,
eines Lehnsmannes des SchloBherrn von Okazaki B im Lande
Mikawa 2, machte ihn darauf aufmerksam, daB er doch dieses
alte Geschichtswerk des Kaiserreiches einmal lesen miisse. Er las es, und
von da an setzt seine gliihende Liebe der japanischen Literatur und der
japanischen Geistesgiiter ein. Dies ist die Wurzel seines Studiums des
., Alten Shinto* und des Kodo 83 ,,Weg des Kaisertums®, das ihm
jetzt zum Lebensinhalt wird.

Als er gerade mit seinem Studium begonnen hat, da ereilt ihn ein
neues MiBgeschick. Von Seiten des Lehnsherrn Itakura bleiben oft die
Gehaltszahlungen infolge verschiedener Ursachen aus, dadurch gerit
der Haushalt Atsutanes in Unordnung, und er selbst macht nach und
nach bei einem Geldverleiler Schulden, kommt aber nicht in die Lage,
diese Schuld wieder zu tilgen. Der Geldverleiher, dessen Geduld zu Ende
ist, droht, ihn zu verklagen. Da bittet Atsutane den Lehnsherrn, ihn
doch seines Dienstes zu entbinden, damit sein, des Lehnsherrn Name,
durch diese Schuldaffire nicht beschmutzt werde. Seine Bitte wird ihm
schlieBlich erfiillt. Als einige andere Daimyd von dieser Angelegenbeit
héren, so zum Beispiel auch dex Daimyd von Kaga, bieten sie Atsutane
an, doch in ihre Dienste zu treten, aber er lehnt alle diese Angebote ab
und verspricht sich von einem freien Leben fiir sein Studium einen
groferen Erfolg.

Im Alter von sechsundzwanzig Jahren kommt er nach Matsu-
saka #3% in Ise £*% und hier, dem groBen Motoori Norinaga
greifbar nahe, hat er den sehnlichsten Wunsch sein Schiiler zu werden,
jedoch die damaligen Schiiler Motooris wissen es zu verhindern. Kurze
Zeit darauf stirbt Motoori.

Hier erkennt Atsutane wohl zum ersten Male ganz deutlich seine
Aufgabe. Die Menschen der damaligen Zeit, ginzlich unter buddhisti-
schen und konfuzianischen Einfliissen stehend, haben die eigentliche
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Bestimmung des Kaisers, die im ,,X6d0* ausgedriickt ist, und die reine
Ethik des Shintd vergessen; das Landeigentiimliche ist ihnen zum
Fremden geworden. Dies den Menschen wieder nahe zu bringen, scheint
Atsutane hochste Aufgabe.

In den FuBstapfen Motoori Norinagas, seines groBen Vorbildes,
beginnt er mit seiner Arbeit und seinem Kampf. Alles was er tut, ge-
schieht mit ganzem Herzen und tiefer Begeisterung. Nach und nach
entstehen seine Werke, welche durch seine Gedanken auch die Motooris
erweitern und verbreiten. Im Alter von achtundzwanzig Jahren verfaBte
er im Jahre 1803 das Kabosho i %2 ¥t (GeiBelbuch), das eine starke Kritik
des Zeitgeistes enthiilt. Darauf folgen dann Kodotaii ¥ i K & (Grund-
rif des Alten Weges), Kishin-shinron il i i (Neue Erorterungen
iiber Gottheiten), Saiscki-gairon V4 %% 18Ei (Einfilhrung in westliche
(chinesische, indische) Schriften), Thuki-oroshi {t "R 1 B & (Sturm vom
Berge Ibuki (Belehrungen fiir seine Schiiler)) und andere.

Im Jahre 1811 weilt Atsutane im Hause seines Schiilers Shiba-
zaki Naofuru 55 iti &, wo sich mehrere Schiiler um ihn ge-
schart haben, denen er Vorlesungen hilt. Durch diesen Aufenthalt er-
fahren wir vieles iiber die Art Atsutanes zu arbeiten. So wird uns er-
zihlt, daB er an einem seiner Werke acht Tage und sieben Nichte un-
unterbrochen gearbeitet hat. Ohne zu schlafen, ja kaum etwas essend,
saB} er stets schreibend an seinem Arbeitstische, wo er auch die wenigen
Mabhlzeiten einnahm. Keiner seiner Schiiler durfte ihn storen oder mit
Fragen belaﬁgloser Art quéileh. Sein Gastgeber und Schiiler Shibazaki,
durch diese Arbeitsweise des Meisters geiingstigt, bat ihn eines Tages,
doch seine Gesundheit nicht auBer Acht zu lassen. Selbst der stirkste
Korper erliege den Amnstrengungen, wenn er nicht den notigen Schlaf
finden kénne. Aber die Ermahnungen fruchteten nicht. Als aber Atsutane
nach der oben genannten Zeit sein Werk vollendet hatte, da bat er seine
Schiiler, ihn doch nicht stéren zu wollen, er sei gewillt, den vermiBten
Schlaf wieder einzuholen. Und in dem gleichen Raum legte er sich auf
die Matten nieder, nur eine Kopfstiitze und eine leichte Decke als Bett,
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und schlief sofort ein. Einen Tag und zwei Nichte lag er wie ein Toter
im Schlaf, so wie er sich niedergelegt hatte. SchlieBlich weckte ihn
Shibazaki wiederum voller Sorge, und Atsutane stand auf, um sofort in
derselben Art wie frither seine Arbeit fortzusetzen. Um seine Schiiler
wihrend seiner Arbeit auch nur von dem leisesten Versuch einer Stérung
abzuschrecken, hatte Atsutane auf ein grofies Brett Worte folgenden
Inhaltes geschrieben:

»Weil der Verfasser dieses jetzt tiberaus beschiftigt ist, bittet
er von einer Stérung durch alle nichtwissenschaftlichen Fragen
abzusehen. Weder seine Schiiler noch irgendjemand mége ihn,
auBer in wissenschaftlichen Fragen, rufen. Diskussionen iiber
ethische Probleme jedoch seien ihm zu jeder Tages- und Nachtzeit
willkommen. Ende des 5. Monats®.

In dieser Arbeitsweise entstanden in einem Zeitraum von ungefihr
zehn Jahren folgende seiner Werke: Koshiseibun T 92 5K 3¢ (Betrach-
tung der alten Geschichte), Koshicho-kaidaiki 1 &8¢ BARIEE (Vor-
bemerkungen zur Untersuchung der alten Geschichte), Shindai-keizu
il £¢ 5% I8l (Genealogie des Gotterzeitalters), Tama no Mabashira 5 #8 )
i (Grundpfeiler der Seele), Koshiden ¥ M (Erlduterungen zur alten
Geschichte) und andere.

Im Alter von achtundvierzig Jahren hegte er in seinem Herzen den
Wunsch, seine Werke dem Kaiser in Kyoto vorzulegen. In diesem Gedan-
ken wurde er noch bestirkt, als er einst ein Tempellos gezogen hatte,
welches Erfolg versprach. Es regte ihn zu einem Waka folgenden In-
haltes an: ,,Der Drache, der im kleinen FluB verborgen hauste, fiir ihn
kam jetzt die Zeit auf Wolken in den Himmel zu zichen®. Er fiihlte,
daB seinem Werke die Anerkennung nahe bevorstand, so brach er denn
im Juli des Jahres 1823 nach Kydto auf. Dort angekommen, besuchte
er einen Schiiler Motoori Norinagas mit Namen Fujii ¥, der in
Kyodto selbst eine Schule ,,Nude no Ya* §8 2 & gegriindet hatte. Hier
traf Atsutane mit den geistig bedeutenden Menschen der damaligen
Zeit zusammen, mit Menschen wie Minoda Suigetsu SEH K A,
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Mutobe Sakata /s A#fi®, Mutobe Yoshika AAFE
# und anderen. Mit Hilfe eines Hofmannes Tomi koji Sadanao
B2 # wurden seine Werke dem Kaiser K dkaku AKX E
vorgelegt. Dieser lieB dem Atsutane groBes Lob und hochste Anerken-
nung zuteil werden, und er durfte auf die erste Seite seiner Werke den
Vermerk ,,Unter kaiserlicher Durchsicht und Genehmigung gedruckt*
setzen lassen. Eine solche fiir Atsutane so ehrenvolle Anerkennung hatte
praktisch aber wenig Auswirkung, da der Kaiser in dieser Zeit keinerlei
politisch wirksame Macht besaf.

In derselbsn Zeit bat ihn die Familie Yoshida # Il in dem
Shintdamt ihres Schreines die Lehrtitigkeit liber das Gedankengut des
,,Alten Shintd* auszuiiben. Noch in demselben Jahre im September
lernte Atsutane in Wakayama 3k Ll im Lande Kii L den Adoptiv-
sohn Motoori Norinagas Oohira K4 kennen, und die beiden kamen
bald in nihere Beziehungen zu einander. Hier wurde Atsutane die Ehre
zuteil, daB er verschiedene Gegenstinde, die von Norinaga henutzt oder
mit diesem eng verkniipft gewesen waren, in Erinnerung an den Meister
als Geschenk und zum Zeichen der Verehrung erhielt. Danach besuchte
Atsutane Ise, um in den Schreinen zu beten, und von da ging er nach
dem Yamamuroyama I %1, das Grab Motoori Norinagas zu
besuchen. An dessen Grabe dichtete er:

,,Keinen Augenblick vergesse ich den Meister,
an seinem Grabe, heute, nicht weil ich,
in Worten auszudriicken dies sehnsuchtsvolle Gefiihl !

Noch einmal ging er nach Matsusaka, um dort mit Motoori
Haruniwa %E, dem Sohne Norinagas, verschiedene Fragen,
die in den Werken dessen Vaters noch offen standen, z1 erdrtern und
diese zu kliren. Auch hier empfing er als Zeichen der Hochschidtzung
wiederum Geschenke, Gegenstdnde, die ebenfalls in niherer Beziehung
zu dem Vater des Gebers gestanden hatten. Nach diesem Besuche kehrte
er sofort nach Edo zuriick, um seine Arbeiten wieder aufzunehmen. In
den folgenden Jahren (um 1837) entstand das Werk Daifusokokuko K £k
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Z B % (GroB-Japan Kunde). Dieses Werk veranlaBte viele Daimys,
dem Verfasser mit Geschenken und Gaben verschiedenster Art ihre
Hochachtung auszudriicken, ihre Hochachtung, die wohl seiner Person,
aber noch viel mehr seinen Zielen galt.

In dieser Zeit hort der Lehnsherr Satake von Akita in Dewa von
dem Ruhm Atsutanes und ihm seine Verehrung ausdriickend, bittet er
ihn, doch wieder in seine Dienste zu treten. Atsutane, der es wohl vor-
zog, lieber frei zu sein in seiner Zeit, konnte doch dieses ehrenvolle
Angebot nicht ablehnen, da es sich um den Lehnsherrn seiner Fleimat
handelte. So wurde er im Alter von dreiundsechzig Jahren wieder ein
Lehnsmann von Akita.

Ungefdhr zur gleichen Zeit beginnt sich die Gelehrtenfamilie
Hayashi, die Vertreterin der konfuzianischen Einstellung des Toku-
gawa-Bakufu, gegen Atsutane zu wehren. Sie erkennt sehr wohl, daB
der EinfluB seciner Kodj-Lehre und seiner Shintd-Theorien immer
stirker wird, und fithlt die Schwichung ihrer Politik, die davon hex-
rilhrt. So wendet sie sich vor allem gegen seine Schriften wie Fus’-
kokukd, die ihr wegen ihrer Einstellung gegen das herrschende Regie-
rungsprinzip eine gute Handhabe bieten, und deren Verbot schlieBlich
erreicht wird, Die Herkunft und der Lebenslauf Atsutanes werden un-
tersucht, und er muB ein Rechtfertigungsschreiben einreichen, was aber
wenig Erfolg hat. Zur gleichen Zeit stellt der Lehnsherr von Owar i
RIR, der Atsutane bis jetzt eine regelmiBige Zuwendung gemacht hatte,
seine Zahlung ein, und Atsutane sieht sich wiederum einer trostlosen
Lage gegeniiber.

Im Jahre 1840 bekommt er, ebenfalls auf Dringen und durch Ein-
fluB der oben genannten Familie Hayashi, sogar ein Schreibverbot aus-
gehindigt : ,,Man soll veranlassen, daB Hirata Daikaku (Daikaku
Kf4 ist sein Schriftstellername) nach der Heimat sguriickgeschickt
werde und seine Werke nicht mehr aufgelegt werden®. Aus diesem
Grunde kehrt Atsutane im Jahre 1841, zur Zeit der Regierung des
Schoguns Ieyoshi, als ein Sechsundsechzigjilniger der Hauptstadt Edo
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verirgert den Riicken und bricht zur Riickkehr nach Akita auf. In der
kleinen Ortschaft Niragawa 2RIl in Shimono T % (im Kreise
Tochigi #5 &) wartet er den kalten Winter ab und im Frithling kehrt er
im Hause seiner alten Familie Qowada in der Heimat ein. Viele, die
von seiner Riickkehr gehort hatten, kamen ihn zu besuchen und ihrer
Freude iiber seine Riickkehr Ausdruck zu geben. Jedoch auch hier wiire
ihm der Aufenthalt bald wieder verhingnisvoll geworden. Ban Nob u-
tomo #{2%, mit dem ihn ein altes Freundschaftsband verbunden,
war auf die Erfolge des Freundes wohl ein wenig neidisch und stiftete
einen zu dem Lehnsherrn in nahem Verhiltnis stchenden Bekannten,
einen gewissen Takahashi ¥iff, dazu an, Atsutane bei dem Lehns-
herrn zu verleumden. Dies geschah denn auch in der Weise, dafl man
vorgab, das Wissen Atsutanes sei in Wirklichkeit gar nicht von einer
solchen Tiefe, wie es nach auBen hin ausschaue. Der Lelmsherr schenkte
diesem losen Gerede zuniichst Gehor und Glauben, beauftragte aber
spiter einen seiner Vertrauten, Akutagawa Toma fJIHE,
der in chinesischer Geschichte gut beschlagen war, sich mit Atsutane in
eine Diskussion einzulassen und so dessen Wissen zu priifen. Eine lange
M ht hindurch diskutierten die beiden iliber die verschiedenartigsten
{ biete chinesischen Wissens, und Akutagawa Toma wulBte danach
< sinem Herrn nicht nur von der umfassenden Weite des Wissens, son-
dern auch von der ungeheueren Genauigkeit und Tiefe des Urteils des
Atsutane zu berichten. Nachdem der Lehnsherr diesen Bericht gehort,
machte er Atsutane selbst zu einem seiner ndchsten Vertrauten und
zeichnete ihn bei jeder Gelegenheit aus.

Noch einmal reichte Atsutane im Alter von siebenundsechzig
Jahren sein Werk durch Vermittlung eines kaiserlichen Familienmit-
gliedes, Rinnodji no Miya #WE¥H W, dem Throne zur Vorlage
ein. Es war das Tenchomukyireki K i # M E§ (Kalender der iiber die
Zeit erhabenen Kaiserfamilie). Und auch jetzt wurde sein Werk wie-
derum ausgezeichnet, und er erhielt auf kaiserlichen Befehl 3000 in
Goldmiinze und zwei Stiick beste Seide ausgehindigt.
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Im Jahre 1843 schrieb Atsutane am 19. September im Gefiihl seines
nahen Todes sein Abschiedsgedicht :
Was ich mir gewiinscht, zu tun im Dienste der Gotter,
Ich konnte es nicht vollenden ;—
Heute schon von dieser Welt scheiden zu miissen,
Reuet mich sehr!
Im Alter von achtundsechzig Jahren starb er. Seine sterblichen
Reste ruhen auf dem Hirozawayama Il im Norden des

Schlosses von Akita.

Hirata Atsutanes Lehre.

Atsutane war nicht nur Wissenschaftler, sondern zur gleichen Zeit
ein wirklich praktischer Erzicher. Welchen Wert er auf Erziehung legte,
geht allein schon daraus hervor, daB er eine betrichtliche Anzahl von
Schiriften, die einzig und allein der Belehrung seiner Schiiler dienen und
diese zum sorgfiiltigen Arbeiten in seinem Sinne anregen sollten, ge-
schrieben hat. Er hatte neben seinen rein fachlichen Werken ganz entschie-
den den eisernen Willen, mit seiner Lehre eine Grundlage fiir die ndchsten
Generationen zu schaffen. Sein grofier Lehrer und Vorginger Motoori
Norinaga hatte schon einen betriichtlichen Baugrund geschaffen, aber er
war, wie schon oben einmal erwihnt, zu sehr Theoretiker und verstand es
vielleicht nicht genug, Kémpfer zu sein, um so auf die weiteren Massen
einzuwirken. Dies gelang Atsutane weit besser. Schon zu seinen Leb-
zeiten war die Zahl seiner personlichen Schiiler iber fiinfhundert, und
nach seinem Tode stieg die Zahl um mehr als das Doppelte.

Welchen Gegenstand machte er nun zur Grundlage fiir seine Erzie-
hung, und worauf ging die Erziehung selbst hinaus? Den Gegenstand,
der die Grundlage bildet, zunschst betrachtend, kénnen wir diesen allein
schon aus dem Namen, den er seinem Studium gab, erkennen. Er nennt
sein Studium selbst Kogaku i %, das Studium des Alten, das heiBt
eben: das Studium der alten japanischen Belange. Dieser Name, so ex-
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Klirt er in seinem Werke Nyiigakumondo A %[ % (Anfangsgriinde),
muB der eigentliche Name unseres Studiums sein. Alle anderen Namen,
mit denen die Menschen oft unser Studium bezeichnen, sind falsch*
Auch kommt der Name Kogaku nicht von der Bezeichnung Kogaku der
Konfuzianer, denn diese entstand erst spiter. Gegen die Bezeichnungen
wie Shingaku %, Wagaku #1 8, Kolugaku B # wendet er sich eben-
falls, genau so wie sich vorher schon Motoori in seinen Biichern Tama-
katsuma Eh o2 und Uiyamabumi 5 O W selbst dagegen gewen-
det hatte; denn Atsutane erklirt sehr richtig, daB diese Teilung des
japanischen Studiums eben nur daher kommen konnte, daB die Menschen
der damaligen Zeit das Chinesische als Hauptstudium, das Japanische
aber nur als Nebenstudium bezeichneten, Dies aber stellt fiir das Land
eine groBe Gefahr dar und ist eine iiberaus unnatiirliche Lage, wenn die
volksgebundenen Studien infolge Unkenntnis zersplittert und nicht in
ihrer eigentlichen Konstruktion erkannt werden.

Dieses, was er nun Kogaku nennt, ist der Grund, auf welchem der
Aufbau seiner Erziehung erfolgen soll. Und in seinem Tamadasuki
E 3 sagt er seiren Schiilern, daB sie stets wissen und eingedenk sein
sollen, daB Japan das Ahnland aller anderen Lénder ist und der Tenno
die Herrscher aller anderen Linder iiberragt. Unsere Kogaku ist die
Grundlage alles Studierens, denn sonst konnte man nicht von einer
wahren {ogaku sprechen. Aus diesen Worten klingt schon die fanatisch
nationale Idee Atsutanes. Der Shinto, den er mit seiner Kogaku erneut
fest begriinden wollte, war in der von fremden Einfliissen freien alten
Zeit eben dem Nationalismus gleichzusetzen.

Dies Studium des Alten oder besser das wahre unverfilschte Alte,
sieht Atsutane nun in den iiberlieferten Tatsachen (jijitsu ¥ %) der
alten Zeit. Damit meint er, wenn wir alle Tatsachen, die uns seit der
japanischen Weltschopfung berichtet sind, das]heiBt aus der Zeit, wo

1. Vgl. Dainipponshisdzenshf (kiinftig abgekiirzt in Shisézenshf) Bd. X,
S. 189,

2. Hirata Atsutane Zensh IV, S, 3896 (Maki 1X).
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der Buddhismus und Konfuzianismus noch keinen EinfluB in Japan
hatte, herausarbeiten, dann erkennen wir durch sie den wahren Weg,
und auf diesem Wege in Verbindung mit dem Yamatogokoro ist es
moglich, das Ziel zu erreichen. So erklért er in seinem Werk Kodotaii,'
und in dem Nyagakumondo figt er auBerdem noch hinzu, daB nur mit
Hilfe der Tatsachen der wahre Weg gefunden werden kann, keinesfalls
aber mit Hilfe von Belehrungen (Kyokun B #ll) durch Beispiele, wie es
die Gelehrten der damaligen Zeit forderten. Der Grund ist fiir ihn fol-
gender: Wenn wirkliche Tatsachen vorhanden sind, bedarf es keiner
Belehrungen, im Gegenteil Belehrungen entstehen nur aus Mangel an
Tatsachen, sie sind also verglichen mit diesen zweitklassig. Uber die
Belehrungen 1Bt er sich in dem schon oben erwihnten Kodotaii® noch-
mals vernehmen. Seine Meinung geht darauf hinaus, daB eine Beleh-
rung, er denkt selbstverstindlich, wie auch aus der unten angefiihrten
Stelle hervorgeht, an die beispielgebenden moralischen Belehrungen
der Konfuzianer, nicht den wahren Wesenskern des dargestellten Gegen-
standes erkennen lit. Zum Beispiél: die Geschichte eines Untertanen,
der seinen Fiirsten gemordet und dessen Land in Besitz genommen hat,
ist gleichsam in ,,Worten von Gold und Silber* niedergeschrieben und
sieht ganz rechtsgiiltig aus. Schaut man aber 'hach den Tatsachen, dann
erkennt man die wahre Gesinnung des Menschen, der darin handelt;
und die ganze Belehrung hat eigentlich keinen giiltigen Hintergrund
mehr. Oder wenn ein Mensch schlechter Gesinnung eine Belehrungs-
schrift abfaBt, so sieht diese in ihrem Wortlaut weit verschieden aus,
daB man die wahre Gesinnung des urspriinglichen Schreibers nicht
erkennt, geschweige denn vermutet. Die meisten Menschen jedoch
machen sich diese Dinge selbst nicht klar genug und haben die irrtim-
liche Ansicht, daB man ohne Biicherbelehrung den wahren Weg nicht

- finden kann. Gerade das Gegenteil ist der Fall.

Diese Gefihrlichkeit der Belehrung durch konkrete Beispiele war

8. Shisézenshfl, Bd. X, S. 180.
4. Shisézenshf, Bd. X, S. 82/33.
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allerdings schon vorher von den Erziehern der alten Zeit und ja gerade
auch von Kung-tze selbst erkannt worden. Man vergleiche nur einmal
das Ch’un-chiu % #% ,,die Frithlings- und Herbstannalen* mit verschie-
denen Teilen des Lun-yi i 55, der ,,Gespriche*. Der Standpunkt Atsu-
tanes ist nun jedenfalls der, daB man Belehrungen nicht in konkreten
Beispielen, sondern in abstrakten, also durch Gedanken und Ideen, er-
folgen lassen soll. Atsutane selbst, vielleicht entgegen seinem Willen,
folgt aber diesem Weg auch nicht streng, und so finden wir in seinem
Werk Dombnyngakumon 338 A (Elementare Einfithrung) oft Be-
lehrungen durch konkrete Beispiele.

Um zu dem obigen Gedankengang zuriickzukommen: Wenn man
sich also mit dem genauen Studium der alten ﬁberlieferungen be-
schiftigt, dann wird es moglich sein, den wahren Weg zu finden, zu ver-
stehen und zu beschreiten. Jedoch, um diese alten Tatsachenberichte
richtig zu erfassen, dazu bedarf es nach den Worten Atsutanes noch
eines anderen Zieles der Erziehung, das zuvor erreicht werden muf3.
Dies Ziel hatte schon Motoori Norinaga gesteckt, wie wir aus Atsutanes
Werk Tuma no Mabashird® erfabren: Bevor man japanische Dinge
studiert, muB Yumatogokoro in dem Herzen erstarken. Denn sonst ist es
schwer, den Weg der Wahrheit zu verstehen. Dies muBl zu einem felsen-
festen Grundsatz werden.

Was bedeutet nun Yamatogokoro fiix Motoori Norinaga und Atsu-
tane, der dieses gleichsam als ein ethisches Symbol seiner Erziehungs-
lehre aufstellt? Yamatogokoro 1%/, ein japanisches Herz, eine japa-
nische Seele haben, das heiBt eben fiir Atsutane und seine Zeitgenossen
die richtige und einzig maﬁgebende Einstellung gegeniiber den japa-
nischen Dingen zu besitzen, und dieser Ausdruck steht in seinem Ge-
brauch dem in der damaligen Zeit so oft gehdrten Karagokoro i,
welches auf China und seine Gedankenkreise hinweist, gegeniber.

Wenn nun die Erzichung sich diese beiden Anfangsgriinde zu eigen
gemacht hatte —das Yamatogokoro als Gefiihlsgrund und das Studium

6. Shisizenshq, Bd. X, S. 204/5.
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T II, St. 11 heiB8t ,,Miyochan'* (Name)

»Miyochan wird jetzt von der Mutter im Arm gehalten und trinkt
Milch. (Das Bild zeigt die Mutter, die das Kind trinken 148t). Miyo-
chan ist erst 1 Jahr alt. Miyochan ist meine jingere Schwester und ich
bin ihre dltere Schwester (im Japanischen zwei besondere Worter). Ich
warte Miyochan tiglich. Wenn ich sie tindelnd in die Hohe hebe, dann
macht Miyochan ein liebes Gesicht, streckt die Hindchen aus und sagt
(u)ma (u)ma (Laut der Freude)*.

T III, St. 5 ,,O0 Hana* (Name)

,,Wenn O Hana von der Schule nach Hause kommt, macht sie Be-
sorgungen, fegt den Garten und hilft der Mutter. Wenn der Sdugling
schreit, eilt sie gleich zu ihm : ,,Schlaf, schlaf, schnell, schnell, schnell,
schlaf schnell ! Der Kleine ist ein gutes Kind. Schlaf ! Schlaf !*‘ so singt
sie mit lieber Stimme das Wirterinnenlied. —Wenn der Kleine dann noch
weint: ,,Mutter, bitte laB den Kleinen Milch trinken", damit nimmt sie
iho auf den Arm und bringt ihn zur Mutter. O Hana ist dieses Jahr 9.

Zeigen uns so die Lesebiicher der Taishozeit einen durchaus ,,mo-
dernen®, ,,pazifistischen’ Geist, der abgesehen von den konservativeren
Gedanken fiir die Midchen mit gleichzeitigen Geistesstromungen in
Europa und Amerika eng verwandt ist, so bringen die seit Shdowa 6
(1931) herausgekommenen neuesten Lesebiicher eine sichtliche Besin-
nung auf die Verpflichtung der Schule zur Erziehung im nationalen.

Sinne.
Wie in der Taisho-Ausgabe beginnt das erste Heft

S I, S. 1 mit dem Bild der Kirschbliite. Dieses ist aber nicht
mehr eine Abbildung aus einem Botanikbuch wie T I, S. 1, sondern
zeigt farbig iiber zwei Seiten eine weite Landschaft mit Bergen, die als
Hintergrund bliihender Kirschbiume erscheinen. Es ist eine Weiter-
bildung des Bildes von M III, St. 1 in moderner Technik, wobei be-
merkenswerterweise auch die in M III vorhandenen beiden Schiiler
fortgelallen sind, sodaf die Biume in der Landschaft ganz fiir sich
wirken kénnen. Bemerkenswert und ein Zeichen einer veridnderten Zeit
ist auch, daB die Showa-Ausgabe auf die ganz einfache Form des Textes
der ersten Stiicke in der Meiji- und Taishd-Ausgabe verzichten kann,
der nun nicht mehr ein einzelnes Wort ist, sondern ein Satz: ,,Sie sind
erbliiht, sie sind erblitht! Die Kirschen sind erbliiht”. Der Kindergarten
und die Vorbildung in der Familie nehmen eben heute die Anféinge des
Buchstabierens (besser : Syllabierens) schon voraus.
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Wie mufl man nun dem Weg der Gotter, dem wahren alten Weg fol-
gen? Das ist selr einfach, betont Atsutane im Kodotaii®, viel leichter, als
der Lehre des Tao, der Konfuzianer oder der Buddhisten zu folgen. Jeder
Mensch kann ihn gehen und viele gehen ihn schon, wenn auch unbe-
wuBt. Man muB nur seine Pflicht den Gottern gegeniiber erfiillen, denn
die Gétter sind ja der Uranfang alles Menschlichen. Im Nihongi * unter
der Regierung des Kaisers Kotoku # 4 X &, im 3. Jahre Taikwa (647)
im 4. Monat heiBt es: »Dem Gottlichen gottlich folgend (kannagara
M ) sollen meine Kinder die Herrschaft ausiiben, so iibergal (Ama-
terasuomikami) die Herrschaft. Deshalb ist es ein Land, welches sie seit
Anfang von Himmel und Erde als Herrscher regieren®. Den Anfang
dieses Satzes betont Atsutane im Zokushintotaii #% il @Kk & (Grund-
ri des Vulgirshintd)'? als die eigentliche Erklirung wie man den Weg
der Gotter zu befolgen habe. In dem nRannagara® liegt der tiefe Sinn:
dem Géttlickien folgend, muB man selbst das gbttliche Gesetz in sich
haben. Das ist die Bedeutung Kami no michi i @ 3 ,,Weg der Gotter.

Denn, wie schon oben gesagt war, die Gotter sind der Uranfang
alles Menschlichen, und so wie die Gottheiten die Welt geboren, so
haben sie auch zur gleichen Zeit die Menschen mit geboren. Also ist
das, was man gemeinhin als Hito no michi A ® i ,,Weg der Menschen®
bezeichnet, den Menschen gleichsam als Gabe Gottes mitgegeben. Er
hat diesen Weg also von Geburt an. Jeder Mensch, der geboren wird,
verehrt Gottheit, Herrscher und Eltern, liebt sein Weib und seine
Kinder und das alles tut er ohne Erzichung ganz aus sich selbst heraus.
So stellt es Atsutane im Kodotaii®™ dar; und wie schon friiher beriihrt,
hat erst das fremde Gedankengut den japanischen Menschen verwirrt
gemacht und den wahren Weg vergessen lassen, obgleich er im Innern
selbst immer vorhanden ist. Diesen Weg nun nicht zu vergessen und

10. Shisdzenshf, Ba. X, S. 136.

11. Kokushitaikei, Bd. I, S. 428,24, (Buch 25).
12. Shisézenshf, Bd. X, S. 284/285.

13. Shisdzenshiy, Bd. X, S. 136.
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nicht von ihm abzuweichen, ist die Aufgabe, die den Menschen zur
Pflicht wird. Um diese Pflicht aber stirker zu betonen, mochte Atsutane
dem Shintd eine neue Richtung geben.

Wenn man die Werke des Kamo Mabuchi (1697-1769) und
des Kada Azumamaro #BH¥ B (um 1700), die sich in Darle-
gung und Erklérung mit dem Shinto befassen, betrachtet, so liegt bei
ihnen noch weit mehr der Ton auf den ethischen Gedanken. Jedoch schon
Motoori und mehf noch Atsutane, der ein guter Praktiker war, ver-
suchen das Religiose zu betonen und auf diese Weise eben den Shintd
dem Volke verstiindlicher zu machen und niher zu bringen. In weiterer
Betonung mochte Atsutane nach dem Koshicho™ den Shinto als den
Weg der Regierung — in engerer Bedeutung in Bezug auf den Men-
schen aber als einen Weg der Regierung iiber das Herz und des Beruhi-
gens der Seele auffassen. Hier liBt sich deutlich der Versuch einer
religiosen Umgestaltung spiiren. Durch den Einflu chinesischen und
buddhistischen Gedankengutes war in der Zeit Atsutanes das Shinto-
ritual in eine beachtliche Vernachlissigung geraten. Gegen diese Vernach-
ldssigung des Kultes, vor allem des Kultes gegen die Ahnen, kimpft
Atsutane seinen grofien Kampf.

»Japan ist das Land der Gotter und die japanischen Menschen sind
die Nachkommen dieser. Von diesen Gedanken ausgehend, meint
Atsutane, daB es geradezu toricht sei, sich fremden Lehren hinzugeben
und diese zu befolgen, aber doch die Dinge des eigenen Landes zu ver-
nachlidssigen. Von fremden Lindern kann man nichts lernen, denn all’
die Gedanken dieser Linder sind in Japan in viel geliduterterer Form
vorhanden. Immerwieder erklirt Atsutane seinen Schilern, so zum
Beispiel im Domaonyngakumon,” daB das Kaiserreich das eigentliche
Reich der Gotteswahrheit, der Ort, wo Wechsel der Dinge anfingt, wo
das Land zuerst entsteht, sei und eben deshalb der Ursprung der groBen
Erde und die Grundlage aller Gesetze, und im Daidowakumon X il %

14. Hirata Atsutane Zenshii, Bd. XII, S. 266 (Maki I).
16. Hirata Atsutane Zenshii, Bd. XIV, S. 2.
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i (Katechismus)," daB man in den Uberlieferungen von dem Werden
und Entstehen der Gottheiten gelernt hat, und daB der Weg der auf-
richtigen Menschen in Wirklichkeit der Weg der Gétter sei. Diese An-
sichten begriindet Atsutane aus den f]berlieferungen der alten
Quellen, die hier jedoch nicht alle zitiert werden kénnen. So findet sich
die Angabe ,,Kami no kuni 7 © B“ zum Beispiel neben dem Nihongi
im Saendaijitsuroku =R EE, im Gempeiseisuiki I B % £ AL, im Jin-
noshotoki h B2 IE %5 50, im Shodanjiyo B B8 W, im Daijingu Shinto-
wakumon X i 'E il i 8k . Hier nur die Stelle des Nihongi, wo es im
Bericht iiber die Regierung der Kaiserin Jingo-kogo MhEZh& 5 die
Schilderung des Zuges nach Korea gibt.”” Dabei wird berichtet : Als das
japanische Heer in das Land Shiragi einfiel, sprach der Konig dieses
Landes: ,,Ich habe gehért, im Osten gibt es ein Gotterland (kami no
kuni) ,Land des Sonnenursprungs® geheifien. Dort herrscht ein weiser
Herrscher, der den Namen ,,Sumera Mikoto* X £ fiihrt. Diese miissen
die g6tktlichen Krieger des Landes sein“. Auf solchen Worten aufbauend,
in Verbindung mit seinen Ansichten, daB Japan seiner Lage auf der
Erdkugel geméB dem Polarstern und also dem Himmelsgefild Takama-
gahara ¥ XX am nichsten liege (eine Ansicht stark taoistischen Ein-
flusses), kommt Atsutane zu ebenderselben Einstellung wie sein
Lehrer Motoori: Japan ist der Ursprung aller Linder und erfiillt alle
anderen Linder mit seinem Glanz. Daraus folgernd muB der Mensch
dieses so gesegneten Landes stets darauf bedacht sein, wie Atsutane in
seiner Schrift Hakkaron /\ & i3 sagt, das Land nicht zu vernachlissigen,
denn, wenn man das Land vernachlédssigt, dann vernachlissigt man zur
gleichen Zeit seinen eigenen Ahnherrn und Vater.

Um zu den schon oben angedeuteten Gedanken Atsutanes, den Shinto
religios zu betonen, zuriickzukommen : Er forderte also einen Kult oder
eine genaue Einhaltung eines Rituals, aber er forderte es nicht nur theo-
retisch, sondern er selbst war auf die Einhaltung in der eigenen Fami-

16. Hirata Atsutane Zenshfi, Bd. II, S. 8.
17. Kokushitaikei, Bd. I, S. 164 (Buch 9).
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lie auf das AuBerste bedacht. Den Kult, den er an oberste Stelle stellt
und der nach all’ dem oben iiber Shintdé und Japan als Kami no Kuni
Gesagten der wichtigste sein muB, ist die Verehrung der Ahnen. So
opferte er selbst alltiglich, meldete alle gliicklichen Ereignisse der
Familie den Ahnen. Gab es schlechte, so teilte er diese ebenfalls mit
und bat um Hilfe und Wendung nach dem Guten hin. Er bat fiir das
Gliick der Seinen und sein eigenes und wirkte somit selbst als Priester
gegeniiber den Hausahnen. Und er spricht sich in seinem Werke Tama-
dasuki'® iiber seine Auffassung dieser Pflichten aus. Das Beste ist, man
iibt selbst die Pflichten eines Priesters gegen die Ahnengbtter aus, Wih-
rend heute das Wort fiir Priester Kannushi die Bedeutung Priester eines
Schreines, also eines Beamteten hat, so hatte es in alter Zeit die Be-
deutung von Kami no Ushi i @ X A, was ungefihr soviel bedeutet wie
die ,,eigentliche‘* opfernde Person. ‘
Die Verehrung der Ahnen durfte nach der Meinung Atsutanes auf
keinen Fall unterbleiben, selbst in ,,unreinem Zustand“; zum Beispiel
nach dem Tod eines Kindes, Krankheit usw. soll man sie auf das Genau-
este befolgen. Immer, so fihrt er im Tamadasuki® aus, ist im Gbtter-
lande die Ahnenverehrung das Hochste gewesen, schon in den #ltesten
Zeiten erfahren wir davon. So im Nihongi™ von einem Auftrage an
Ame no Koyane no Mikoto X/ REMArund Futotama
no Mikoto X%, in welchem diesen von Takamimusubi
no Mikoto & % B befohlen wird, das himmlische Himorogi
it % (d.i. Gottereinfriedigung; nach Atsutanes Meinung eben der Sitz
der Seele des Takamimusubi no Mikoto, die iiber den erlauchten Enkel
schiitzend wachen will) nach dem Mittelland des Schilfgefildes zu brin-
gen und dort fir den erlauchten Enkel zu verehren. Die nachfolgenden
Generationen ibten dann diese Zeremonie auf der Erde in gleicher
Weise aus, und so wurde sie fortgesetzt von Generation zu Generation,

18. Hirata Atsutane Zenshil, Bd. IV, 8. 404 (Maki X).
19. Hirata Atsutane Zenshi, Bd. IV, S, 402 (Maki X).
20. XKokushitaikei, Bd. I, S. 53/64 (Buch 2).
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und dabei gediehen die Regierungsangelegenheiten auf das Beste. An
anderer Stelle desselben Werkes betont Atsutane besonders die strenge
Einhaltung des Kultes gegen die Ahnen durch das Kaiserhaus. Die
Kaiser jeder Generation, obgleich selbst gottlich, haben immer die
Seelen ihrer abgeschiedenen Vorfahren besonders verehrt, und es gab
keine Nachléissigkeit dabei.

Aus diesem Grunde miissen die Untertanen sich erst recht befleis-
sigen, diese Zeremonie nicht zu vernachldssigen. Sie brauchen nicht die
Lehren des Kung-tze und des Buddhismus zu hdren, denn in dem ,,Wah-
ren Weg der Gotter liegen alle die Ziele gelduterter denn irgendwo.
Ein Mann, der den Ahnenkult als Hochstes schitzt, wird selbstverstind-
lich den Dienst an den Himmels- und Erdgottheiten nicht vernachlissi-
gen und keinesfalls gegen die noch lebenden Eltern nachlissig sein.
Solch’ ein Mensch, erldutert Atsutane im Tamadasuki® weiter, der
Gotter und Eltern fiir wichtig hilt, hat aber wahrlich eine gute Grund-
lage der Menschlichkeit und wird deshalb gegen seinen Herrn in voller
Treue (chz) stehen, seinem Freunde Aufrichtigkeit entgegenbringen und
zu Weib und Kind voller Liebe sein. So etwas steht auBer Frage und
eben deshalb muB der Kult gegen die Ahnen die Grundlage des mensch-
lichen Wesens ausmachen.

Soweit tiber die Ideen und Lehre des Atsutane, wie sie uns aus
seinen eigenen Werken anspricht. Selbstverstindlich erkennt man klar
und deutlich viele von heiBem Fanatismus eingegebene Ubersteigerum
gen, welche Atsutane selbst in seiner Zeit viele Gegner schufen, aber
— einmal abgesehen davon, denn jede Revolution, sei es auf welchem
Gebiet auch immer, wird davon nicht frei sein, und sie werden sich
spiter von selbst verlieren, — ihm gebiihrt doch der Ruhm, zur Wieder-
weckung von tief in Volk und Rasse verankerten Kulturwerten beige-
tragen zu haben, ja den kimpferischen AnstoB gegeben zu haben. Wie
schon in der Einleitung erwihnt, stand Japan in dieser Zeit einer Kul-
turkrisis nahe, die ihren AnlaB in der zu stark nach China gerichteten

". Hirata Atsutane Zenshf, Ba. 1V, S. 405 (Maki X).
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gedanklichen Einstellung hatte. Die Gefahr dieser Krisis, die, durch die
starke Betonung des fremden Gedankengutes, eben das grundsétzlich Be-
aingte, das rassenmiBig Betonte der japanischen Kultur bedrohte, hatte
Motoori und seine Schule schon in ihrer Tiefe erkannt und zu bannen
versucht, aber sie hatten ihre Ansichten nicht genug durch rein prakti-
sches Kiampfertum volkstiimlich machen konnen. Daf diese Kampfer
eine; national-gedanklichen Neugestaltung auf das von dem Gotterzeital-
ter her Berichtete, den Mythos, als Ausgangspunkt ihrer Betrachtungen
zuriickgriffen, kann man vielleicht gerade jetzt in einer Zeit, in welcher
der rein rationalistische Gedankenkreis iiberwunden, besser verstehen,
als ihre Zeitgenossen und Nachfolger es verstanden, denn der Mythos
erfihrt ja heute die Wertung, die ihm zusteht, die Wertung als Offen-
barungsakt des durch Rasse und Volkstum gebundénen Handelns. Und
hat nicht in Japan gerade der Mythos noch die besondere Bedeutung
einer wahrhaften Gegenwartsnihe, weil er wirklich noch mit dem Leben
in enger Bindung steht und in dieses hineinreicht ? Sind nicht alle Gedan-
kenkreise, die uns heute, wenn wir uns mit Japan beschiftigen, schlag-
wortartig entgegentreten, wie zum Beispiel Kokutai, K3do, Ahnen-
kultus und andere im Mythos gefestigt entstanden?

Nach den Berichten des Kojiki und Nihongi, der alten Quellen, ist
doch Tennd und Volk und Reich eben nichis anderes als ein von glei-
chem Blut durchbluteter Organismus, und somit ist Gottesdienst gleich-
zusetzen mit Ahnenkultus, denn Gott und Mensch ist eine organische
Bindung. Und, um zu der Bedeutung der nach Atsutane aus dem Ahnen-
kult entwachsenden Tugenden Chi{i und Ko zu kommen, so sind diese
keinesfalls durch Gesetzgebung ethischer Art geschaffene Beziehungen,
sondern sie wachsen naturgebundenerweise aus dem oben erwihnten
Organismus. Der japanische Staat ist eine ,,Familie®; dieses Wort gibt
meines Erachtens am besten den inneren und duBeren Ausdruck des
Staatsgebildes wieder. Der Tennd, ich habe das Wort schon oben un-
ibersetzt gebraucht, da eine sinnhafte Ubersetzung mir schwer er-
scheint, ist der Urkern dieser Familie, und die sich erschopfende Treue /(
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gegen den Tennd ist somit eine sich erschopfende Treue gegen sich
selbst. Ko, die Tugend der Kindesliebe gegen die Eltern, ist der Grund-
pfeiler des Volksgebiudes. Durch Zusammenwirken dieser beiden Ideen,
was sich im Ahnenkult verkorpert, erreicht und beschreitet man den
»» Weg* (michi). Diese1j Weg aber ist die Richtlinie fiir das ganz orga-
nische Gefiige des Staates, und der Tenno ist der Fiihrer auf dem Weg,
dem das Volk im steten inneren Einklang folgt. Denn, wie schon oben
einmal erwihnt, der Tenno ist die verkorperte volkische Einheit, und
somit ist seine Regierung innerlich gerechtfertigt, vom Geiste gleichen
Blutes getragen. Dieser Geist aber wird, eben weil blutgebunden, nim-
mer ersterben.

Gerade fiir heute, wo das gegenwirtige Japan, genau so wie wir in
Deutschland, ein Verstandenwerden seines Geistes unter den Vélkern
sucht und durch Kulturpropaganda seinen Geist den Mitvélkern klar-
legen will, ist es meines Erachtens wichtig, einmal einen Blick auf eine
solche Kidmpfergestalt von der Art Atsutanes zu werfen, — rein aus dem
einen Grunde: zu erkennen, daB Gedanken von wahrhafter GroB8e und
AusmaB nicht Gedanken einer kiinstlichen Konstruktion, sondern einer
tief in Rasse und Blut sitzenden Urlebenskraft sind, und so immer
wieder auftreten.

Worum der Kampf der Kokugakusha noch auBerdem ging, ist
schon in der Einleitung gesagt worden. Nicht alle ihre Ziele gingen in
Erfilllung, aber zur Festigung der Macht des Kaiserhauses und zur
Grundlage eines erfolgreichen Aufbaues des Staatsgedankens haben sie
das Wesentlichste beigetragen. Sie waren es, die den Sturz des Scho-
gunats vorbereiteten und unter ihnen, den Kokugakusha, war es vor allem
Atsutane, der nicht nur philosophierte, sondern, im Sinne Fichtes, seine
Philosophie eine solche des Handelns sein lieB. Und durch seinen per-
sénlichen Eifer, der sich dank seiner Fithrerfihigkeiten auf seine Schii-
ler iibertrug, gewann er tatsichlich einen geistigen Einfluf auf die
politischen Ideen seiner Zeit, den man, trotz mancher Schwichen, nicht

achtet lassen darf.
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Die Ziele, den alten Shintd wieder aufzurichten, schlugen fehl, denn
die Vermischung mit fremdem Geistesgut war schon zu tief erfolgt, als
dafB man sie hiitte wieder losen konnen, aber Atsutane und seine Schule
erreichten doch immerhin eine Wiederherstellung des Jingikan i %,
des besonderen Amtes, das die Shintdangelegenheiten verwaltete, und
dazu eine, wenn auch vorliufig nur zeitweilige Trennung des Bud-
dhismus vom Shintd. Es kam zu einer giinzlichen Reinigung des Shinto
erst 1869, oder noch strenger 1871, wo durch einen kaiserlichen Erla
bestimmt wurde, daB alle buddhistischen Spuren, die im Shinto noch
enthalten waren, zu vertilgen seien.

Nicht vergessen werden darf aber hier, wenn auch aufierhalb der
eigentlichen Betrachtung stehend, was den Kokugakusha zu danken ist:
die groBziigige ErschlieBung der japanischen Quellenwerke nach vielen
Tiefen und die Erweckung eines neuen Gefiihls fiir die Betrachtung der
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