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Es ist eine der schwierigsten Aufgaben der Missionspioniere,
fiir die christlichen Begriffe in den heidnischen Sprachen die
entsprechenden Ausdriicke zu finden, sei es, daBl bei niedrig
stehenden Wilden alle hoheren Begriffe fehlen, sei es, daB bei
hochentwickelten Kulturvolkern die ganze Sprache vom Geiste
eines falschen Religionssystems durchdrungen und vergiftet ist.
Der Streit um den Gottesnamen in China, der bald nach der
‘Ersffnung der chinesischen Mission zu Beginn des 17. Jahrhun-
derts die Gemiiter zu erhitzen begann, sowie der gleichzeitig
ausgebrochene Streit um den Gottesnamen in der neubegriin-
deten Brahmanenmission von Madura zeigen, wie weit in solchen
Fragen die Meinungen auseinander gehen und wie wichtig oft
die Ubersetzung eines einzigen Wortes werden kann.

Wie haben die alten Jesuitenmissiondre die Sprachenfrage
in Japan, dem Lande der aufgehenden Sonne, gelost? Eine
Reihe bisher unbekannter Handschriften, die uns gelegentlich
unserer Xaveriusstudien zu Augen kamen, diirften Licht in
dieses Dunkel bringen. _

Ein kurzer Uberblick iiber die Missionstitigkeit des hl.
Franz Xaver, von dem wir in diesem Zeitabschnitt vor allem
handeln, wird das Verstindnis fiir unsere folgenden Ausfiih-
rungen erleichtern. |

Als Franz Xaver im Dezember 1547 von den Molukken
nach Malakka zuriickkehrte, fithrte ihm der portugiesische Ka-
pitin Jorge Alvarez drei Fremde zu, die den , Heiligen Padre’
zu sehen verlangten. Es waren drei Bewohner des vor kaum
5 Jahren entdeckten Kulturlandes im &uBersten Norden des
Landes Japan. Ihr Fithrer hieB Anjirs. Wegen eines Totschlags
fliichtig und von Gewissensbissen wegen seiner Jugendsiinden
gequilt, hatte sich Anjird mit seinen beiden Begleitern auf
" das Schiff eines portugiesischen Kaufmanns gefliichtet. Durch
1*
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seine neuen Freunde auf den groBen Apostel Indiens aufmerk-
sam gemacht, war er nach Malakka gekommen, ihn zu sehen.
In Goa, der Hauptstadt Indiens, empfingen die drei Japaner
die heilige Taufe und in ihrer Begleitung landete der hl. Franz
Xaver und seine beiden Mitbriider, P. Torres und Br, Juan
Fernandez, am 15. August I549 in Kagoshima, der Heimat
Anjird’s und der Hauptstadt des siidlichsten Reiches von Japan,
Satsuma, um dies neuentdeckte Land fiir das Evangelium
zu gewinnen. Etwa 150 Gliubige zahlte die Kleine Christen-
gemeinde in Anjird’s Heimatstadt, als der HaB der Bonzen
und die feindselige Haltung des Daimyd von Satsuma die
Glaubensboten zwangen, sich nach einjihriger Tatigkeit ein
neues Wirkungsfeld zu suchen. Nach kurzem Aufenthalt auf
der Insel Hirado, wo Franz Xaver Pater Torres zuriicklieB,
reiste der Heilige Ende 1550 iiber Yamaguchi nach Miyako,
der Hauptstadt, um dort vom O, dem Konig Japans, die
Erlaubnis zur Predigt des Evangeliums zu erlangen und seine
Tatigkeit auf den dortigen beriihmten Universititen zu be-
 ginnen. Aber schon nach 11 Tagen kehrte er der Stadt wieder

den Riicken; das vom Biirgerkrieg zerrissene Land mit seinem
* ohnmichtigen, unnahbaren Herrscher war nicht reif zur Aus-
saat. In Yamaguchi, der glinzenden Residenz der Ouchi, wo
der Apostel auf der Reise nach Miyako bereits einige Zeit ver-
weilt und auch den Daimyd besucht hatte, winkte mehr. Aus-
sicht auf Erfolg.

" Er hatte sich nicht getduscht. Durch die Geschenke der
Glaubensboten gewonnen, gewihrte QOuchi Yoshitaka, der Lan-
desfiirst, den Missiondren die freie Verkiindigung ihrer Lehre.
Bald war infolge der nun. einsetzenden StraBenpredigten und
offentlichen Disputationen die ganze Stadt in Bewegung, und
schon nach zwei Monaten war die Zahl der Bekehrten auf 500
gestiegen, darunter nicht nur viele Vertreter der vornehmsten
Kreise der Stadt, sondern auch Leute, die in den Lehren der
japanischen Sekten wohl bewandert waren. Da inzwischen der
Daimyd von Bungo, durch portugiesische Kaufleute auf den
Heiligen aufmerksam gemacht, Franz Xaver zu sich eingeladen
hatte, und dringende Ordensgeschifte den Missionsoberen nach
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Indien zuriickriefen, iibergab dieser die junge Gemeinde von
Yamaguchi dem aus Hirado herbeigerufenen Pater Torres, um
nach kurzem Aufenthalt in Bungo Japan zu verlassen. Es war
ein Abschied fiir immer, denn schon im folgenden Jahre, am
3. Dezember 1552, starb Franz Xaver auf der Insel Sanzian bei
Kanton, unfern der Kiiste Chinas, in dessen verschlossenes
Innere der unermiidliche Apostel vorzudringen gedachte.

1. FRANZ XAVERS UNKENNTNIS DER JAPANISCHEN
o SPRACHE.

,,Alie,Bewohner Japaﬁs haben eine und dieselbe Sprache®,
schreibt der Visitator Valignani in seiner Hist oria del prin-
cipio y progresso de la Compafiia de Jesus en las
Indias Orientales (1583)1), ,,es ist die beste, eleganteste
und reichste, die man im Entdeckungsgebiet kennt; denn sie
ist reicher an Worten und driickt ihre Begriffe besser aus als
unsere lateinische Sprache. Denn sie bat nicht nur eine grofe
Verschiedenheit von Worten, welche dieselbe Sache bezeichnen,
sondern sie besitzt auch von Natur aus gewisse Feinheiten und
chrenvolle Titel (una manera de elegancia y honrra), so daB
man weder bei allen Personen, noch bei allen Dingen dieselben
Namen oder dieselben Worte gebrauchen darf, sondern je nach
der Qualitit der Personen und der Dinge miissen sie hohe oder
niedrige, ehrenvolle oder verichtliche Worte gebrauchen. Im
Sprechen driicken sie sich anders aus wie im Schreiben, und
das Sprechen der Minner ist sehr ‘verschieden von dem der
Frauen. Nicht geringer ist die Verschiedenheit im Schreiben;
denn anders schreibt man die Briefe, anders die Biicher. Kurz,
da die Sprache so reich und elegant ist, braucht man lange
Zeit, um sie zu erlernen. Spricht oder schreibt man anders,
als sie es zu tun pflegen, so kommt ihnen das licherlich und wenig
riicksichtsvoll vor, wie wenn bei uns jemand verkebrt sprache

und mit vielen Fehlern im Latein.*

) Monumenta Xaveriana (Mon. Hist. Soc. Jesu), Matriti 1900,
Ii1rr. - :
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Bis zu welcher Vollkommenheit hat' es nun dcj,r hl. Fra}xz
Xaver, der Begriinder der japanischen Mission, in dieser schwie-
i ache gebracht?
ngegeiif rzzzgegverhﬁr, das Konig Johann III. zum Zweck .der
Seligsprechung des Apostels 1556 zu'Malakka vornehmen lieB,
beschwor der Fidalgo Antonio Pereira, dc?r den verstorb-enen
Glaubensboten von seiner Ankunft in Indien an (1542) b1s zu
dessen Tode (1552) personlich kannte und der den Heiligen
nach dessen Riickkehr aus Japan Anfang 1552 »ZusAmMmen
mit 14 oder 15 Japanern® als Kapitén des Chorop)andelschﬂfes
von Malakka nach Cochin iiberfiihrte: ,,Wohin immer der ge-
nannte Pater Magister Franziskus [Xaver] kam, da lernt.e Ufld
sprach er in sehr wenig Tagen die Sprache des I-,andes, wie dies
der Fall war in Malabar, Maluco [Ternate] und in J; apan. Dfann
er, der Zeuge, konne dieselben sprechen und habe sie mit ihm
gesprochen, und auch das Malaiische (Mon. Xav. II, 418).

Im zweiten Lissaboner Informationsproze8 erkldrte 1614
der dreizehnte Zeuge unter Eid, er habe von seinem VFtter
Gaspar de Cerqueiros! Abreu, der einst Kapitdn in' den japa-
nischen Gewissern war, versichern héren, er habe &fters Xav.er
in Japan und China predigen gehtrt und wéhrend er ihn in
seiner portugiesischen Sprache verstand, hitten auch alle an-
deren Nationen ihn gleichzeitig in ihrer eigenen Muttersprache
verstanden?).

Ahnlich bezeugte zwei Jahre spiter im Informationsproze8
von Goa 1616 der fiinfzigste Zeuge?), er habe von glaubwiir-
digen Personen und vier Patres, die Xavers Gefdhrten in den
Gegenden Indiens waren, gehort, als Xaver Japan betrat und
die Sprache nicht kannte oder doch nur wenig oder
nichts davon wuBte, und er ohne Dolmetscher predigte,

1) A. Brou, Saint Frangois Xavier, Paris 1922, I 278 nennt ihn
Secheira.

%) *J. B. Gonfalonerius, Notitiae Historicae et Aeruditae <.le
Natura et Essentia Apostolatus, vol. tertius: De S. F. Xaverii in India
atque Japonia Apostolatu libri 8. (Romae 1623), f 350 v. Die wert-
volle Handschrift befindet sich im Besitz der Universitat Léwen.

3) Gonfalonerius 350 v.
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und er, weil er keine Sprache gut sprechen konnte?),
teils spanisch, teils lateinisch und teils portugiesisch mit einigen
japanischen Worten sprach, sei er doch von allen verstanden
worden, als spreche er die Muttersprache: eines jeden?).

Was die zuletzt genannten Zeugen, im Gegensatz zu Pereira,
hervorheben, daB der Heilige, wenigstens im Anfang seiner
japanischen Missionstatigkeit?), wenig oder sozusagen gar kein
Japanisch verstand, das bezeugt uns Franz Xaver selber.

,»Moge es Gott gefallen”, so schreibt er am 5. November
1549, elf Wochen nach seiner Landung in Kagoshima (M. Xav.
I, 591), ,,uns die Sprache zu verleihen, damit wir von den
Dingen Gottes reden konnen, denn dann werden wir mit seiner
Hilfe, Gnade und Gunst viel Frucht wirken. Jetzt sind wir
unter ihnen wie Statuen; sie [die Japaner] sprechen und reden
viel tiber uns, und wir, da wir die Sprache nicht verstehen,
schweigen und miissen jetzt wieder wie Kinder die Sprache
erlernen.” v

DaB Franz Xaver auch nach einjihrigem Aufenthalt in
Kagoshima die japanische Sprache noch nicht beherrschte,
bezeugt uns Nenjitsu, der alte T6do (Vorsteher) des Fukushdji Zen-
klosters jener Stadt, der sich gleich von Anfang an fiir den.
fremden Prediger interessiert und sich oftmals mit ihm iiber
dessen neue Lehre unterhalten hatte, wie der Heilige selber
bereits am 5. November 1549 schreibt (M. Xav. I, 582). - Als
Bruder Almeida 1562 den Bonzen besuchte, gestand ihm dieser,
er hitte stets gern zu erfahren gewiinscht, was Pater Magister
Franziskus predigte, aber er habe ihn niemals verstanden, da

thm die Sprache fehle, es zu erkliren (que desejara saber o

) Quia nullam bene callebat. ‘

?) D. Bartoli, Asia (Torino 1825), P. I, lib. 3, cap. 8, beniitzt ent-
weder diese Handschrift oder deren Vorlage, den bisher noch nicht
wieder aufgefundenen InformationsprozeB, bzw. die noch erhaltene
*Relatio Rotae Auditorum facta S™° D. N. Paulo PapaeV
super sanctitate et Miraculis P. Francisci Xaverii S. I. (Bibl.
Vatic. Barber. lat. 2774).

?) Die obigen Zeugen sprechen wohl von Xavers erstem Besuch
bei den portugiesischen Kaufleuten auf Hirado Ende 1549 oder 1550.
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que o padre Mestre Francisco pregara, was que nunca o enten-
dera por falta de hua linguagem que lho declarasse)?). Und
der T6do des bei Kagoshima gelegenen Nanriji Zenklosters,
zu Xavers Zeit Nenjitsu’s Verwalter im Fukushgjikloster,
erklirte Br. Almeida, wie uns Frois in seiner 1586 in Japan
geschriebenen Historia de Japam mitteilt, 1562: ,,Als Pater
Magister Francisco hier war, war mein Verstand iiberzeugt,
obwohl er kaum die Sprache genug kannte, sich zu erkliren
(que quasi nio tinha lingua para se explic?.r),.wie.vie-l mehr
jetzt infolge der besonderen Unterredungen, dié wir mltema:mder
mit Hilfe eines Dolmetschers pflegen kénnen, der aus diesem
Lande ist und so wohl in den Dingen unterrichtet ist, die Thr
lehrt*2).

So kénnen wir verstehen, was Valignani zusammenfassend
iiber die Missionstitigkeit Xavers und seiner Gefihrten in
Kagoshima schreibt: ,,Da sie aus Unkenntnis der §prache
ihre Begriffe nicht gut klar machen, noch auch recht die Fragen

und Schwierigkeiten ihrer Zuhorér beantworten konnten, so

verspotteten sie die einen, andere lachten, andere bestaunten
shre Tracht und ihr Benehmen und andere faBten schlieBlich
Mitleid mit ihnen, da sie sich sagten, Leute, die von so fernen
Lindern gekommen seien, um den Japanern ein neues Geset.z
21 verkiinden, konnten keine Toren sein und an dem, was sie
sagten, miisse etwas sein, . .. und indem die Patres mit ihren
verschiedenen Besuchern, Bonzen wie Laien, Gespriche pflogen,
begannen einige sich zu bekehren, obwohl die Patres nur schlec.ht
Klar machen konnten, was sie sagen wollten . .. Anfangs zeig-
ten sich die Bonzen den Patres nicht feindlich, sei es aus Stolz,
sei es, weil sie nicht verstanden, was dieselben sagten’ (M.
Xav. I, 120).

1) *Epistolae Japonicae 1548—1562, 269 Abschrift (* = Hand-
schriftenband, im Besitz der Gesellschaft Jesu, wo kein anderer Fundort
genannt ist) sowie Cartas de Japio, Evora 1598, 103 ff. ) ,

1) G. Schurhammer und E. A. Voretzsch. Die Geschichte Ja-
pans von P. Luis Frois S. 1., Leipzig 1926, 122—123. Brou II 173
pennt den Bonzen Nanjiri, eine Verwechslung mit dem Klosternamen
Nanriji.
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Als die Missionire im September 1550 Kagoshima verlieSen,
um in Hirado das Evangelium zu verkiinden, konnte einer
derselben bereits Japanisch sprechen (A este tempo ji hum
de nés sabia falar japdo), wie Franz Xaver 1552 berichtet (M.
Xav. I, 681). Gemeint ist hiermit Bruder Juan Fernandezl).
Xaver selber hatte also die Sprache danach noch nicht in seiner
Gewalt, um die Hilfe eines Dolmetschers entbehren zu kdnnen

Von seinem ersten Aufenthalt in Yamaguchi (No-
vember/Dezember 1550) schreibt Franz Xaver nur allgemein
,»wir predigten (M. Xav. I, 681). Wie Xavers Begleiter auf
dieser Reise spiter niederschrieb, war er (Fernandez) es, der
die Rolle des Predigers zu iibernehmen hatte, wihrend Xaver
neben ihm stand und zu Gott betete, er moge die Worte des
Bruders und dessen Zuhorer segnen?). Der zuweilen ungenaue
P. Joio Rodriguez Tguzzu berichtet in seiner Geschichte Ja-
pans (1634), die Zuhérer in Yamaguchi hitten sich iiber den
StraBenprediger lustig gemacht, iiber die Art und Weise, wie
er sich in ihrer Sprache ausdriickte, da die Worte schlecht aus-
gesprochen waren, Xaver aber sei ohne jedes Zeichen von

1) L. J. M. Cros (Saint Frangois de Xavier. Sa Vie et ses Lettres.
Toulouse 1900, II 98) iibersetzt in seiner gewohnten ungenauen Weise:
»il se fit 13, une centaine de chretiens, gricea ce que leur préchaitle Frere
Juan Fernandez, qui savait deja mediocrement parler.”” Das
ist zwar wahr, steht aber nicht im Text, den Cros uns bieten will. DaB
Fernandez der genannte Sprachkundige ist, lehrt uns unter anderem
ein Xaveriusbrief, aus dem Valignani eine Stelle anfiihrt, worin es von
Hirado heiBt: , predicaua el Hermano, que ya sabia hablar* (M. Xav.
I, 125). In einem anderen Briefe, der aber wohl nur eine Kompilation
aus verschiedenen Xaveriusbriefen ist, heiBt es: ,,En este tiempo ya
uno de nosotros sabia hablar la lengua de Japén“ (M. Xav. I, 660),
was der vielgelesene und viel abgeschriebene Tursellinus falschlich mit:
,,Nemo tamen nostrum _Japonice sciebat’ iibersetzte, ein Uberseizungs-
fehler, der in der spiteren Xaveriusliteratur manche MiBverstind-
nisse zur Folge hatte. Vgl. A. Kneller, Franz Xavier und ein Uber-
setzungsfehler, in der Zeitschrift fiir katholische Theologie, Innsbruck
191x, 58I. Am 20. Januar schreibt Xaver an Ignatius nach seiner
Riickkehr aus Japan: ,,Johan Fernandez ... sabe muy byen
ablar japén: habla todo aquello que el Padre Cosme de Torres le
dize’ (Mon. Xav. I, 671—672).

%), Frois, Geschichte Japans 1o0.
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Ungeduld weitergefahren ... Bei den Religionsgesprichen in
den Hiusern der Vornehmen habe Fernandez den Dolmetscher
gespielt, was der Bruder spiter selber erzihlte (Cros II,
106/107).

Von Xavers Predigttitigkeit in Miyako (Anfang 1551)
berichtet Vilela, der Heilige habe dort keinerlei Frucht erzielt,
da ihm die Kenntnis der Sprache abging (per penuria da lingoa
ndo ouue fruito algun?). Ein weiteres Zeugnis liegt vor iiber
Xavers zweiten Aufenthalt in Yamaguchi, jene Zeit,
die fiir unsere Frage, wie wir sehen werden, von besonderem
Interesse ist, Mirz bis September 1551, nach der Riickkehr des
Heiligen und des Fernandez aus der Hauptstadt Miyako.

1606 besuchte ein Pater die verwaiste Mission von Yama-
guchi. Unter den dortigen Christen traf er auch eine alte Frau
von 70 Jahren, die dem Missionir erzihlte, vor iiber 50 Jahren
habe sie die Taufe empfangen. Auf die Frage des Paters, wer
sie getauft habe, sagte sie: ,,Der erste Pater, der nach Japan
kam und der hernach wieder nach Nambam [Indien] zuriick-
kehrte. Er war ein hochgewachsener Mann von schéner Gestalt
(homem alto do corpo gentil) und er wuBte die j apanische Spra-
che. nicht, sondern predigte durch einen Dolmetscher (que ndo
sabia a lingoa de Japam, mas que pregara por interprete),
und wenn er predigte, wurde sein Gesicht ganz rot und glii-
hend‘?), ‘

Uber Xavers Predigt in Bungo am Hof Otomo Yoshishige's
(September 1551) ist auBer den romanhaften Schilderungen
des portugiesischen Abenteurers Mendez Pinto wenig bekannt.
Als der Konig sich 1578 taufen lieB, wihlte er Franziskus als
Taufnamen, denn so habe der erste Pater geheiBen, den er ge-
sehen und von dem er die Dinge Gottes gehort habe, Als er
aber kurz‘ zuvor dem Bruder Damifio einen Riickblick iiber
sein Leben und seine inneren Entwicklungsstufen gab, die ihn
zum Christentum fithrten, fing er mit dem portugiesischen

1) *Vilela aus
(“E)p'. Tap. 1565{?1&5:.7 2-:1 I%ezl'l_ g:ité?:ll:lg)eineml (?) 15. November 1566

*) *Joso Rodriguez Giram aus Nagasaki an P. General. 15. Dezember
1607 (*Annuae’ Jap. 1604—1607, 345, Original).
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Kaufmann Diogo Vaz an, der 5 Jahre bei ihm gewesen sei,
und schon ein Japanisch sprach, das man verstehen konnte,
und fiigte dann unter Ubergehung Xavers bei, einige Jahre
spater (1553) sei P. Gago und ein Bruder (Fernandez) nach
seiner Residenz gekommen, denen aber die Sprache nicht
gelaufig gewesen sei, so daB er sich von ihnen keine
niheren Aufschliisse iiber das Christentum geben lassen konnte?).

" Aus dem Gesagten diirfte hervorgehen, daB Franz Xaver

“die japanische Sprache nur sehr unvollkommen beherrschte,

und wenn er nach seiner Riickkehr aus Japan Anfang 1552
von Cochin aus nach Europa schrieb, diese Sprache sei nicht
sehr schwer zu erlernen (M. Xav. I, 676), so dachte er dabei
wohl mehr an die Fortschritte des Bruders Fernandez als an
die eigenen.

Welche Fortschritte hatten Xavers Begleiter bis dahin
in der Erlernung des Japanischen gemacht?

P. Torres, der nach abenteuerlicher Fahrt iiber Mexiko
und die Philippinen nach Goa gekommen und dort 1548 in
die Gesellschaft Jesu eingetreten war, zihlte etwa 38, Br. Fer-
nandez erst 22 Jahre, als er mit Xaver 1549 den Boden Japans
betrat. Sie hatten besser Gelegenheit, in Indien, auf der Reise
und in Japan selber, von Anjird und dessen beiden Begleitern
die japanische Sprache zu erlernen, als der in Indien durch
Regierungsgeschifte, in Japan durch die unaufhérlichen Be-
suche stets in Anspruch genommene Heilige, der nicht ohne

1) Frois aus Usuki an Mitbriider in Portugal, 16. Oktober 1578.
(Cartas de Japio, Evora 1598, 422 f.) Vorher hatte Yoshishige dem
P. Cabral mitgeteilt, als das erste Portugiesenschiff von China nach
Japan zu fahren begonnen habe, habe er einen Portugiesen tiber 3 Jahre
bei sich gehabt, den er iiber das Christentum ausgefragt habe. Gemeint
ist wohl kein anderer als der Kapitin Diogo Vaz d’Aragio, der also
vielleicht 1551 bei Xavers Besuch in Bungo zugegen war und mit Xavers
Begleiter, dem Japaner Jodio, den Dolmetscher spielte, derselbe, der
den sterbenden Heiligen im November des folgenden Jahres 1552 auf
Sanzian in seine Hiitte aufhahm. So *Frois aus Bungo an P. General,
6. Juni 1577 (*Ep. Jap. 1575—1579, 83 Original. Vgl. Die- Mis-
sionsgeschichte spiterer Zeiten: Briefe aus Japan, Augs-
burg 1796, II 243).
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-Grund nach seiner Riickkehr aus Japan an den hl. Ignatius
schrieb, die Patres, die auf die Universititen Japans geschickt
wiirden, wiirden sehr beldstigt werden durch Besuche und
Fragen zu jeder Stunde des Tages und teilweise auch der Nacht,
wiirden keine Zeit haben zum Beten, Meditieren und Betrach-
ten, noch fiir irgendwelche geistliche Sammlung, noch zum
Messelesen, wenigstens am Anfang; bestindig wiirden sie be-
schiftigt sein, Fragen zu beantworten; zum Breviergebet, ja
selbst zum Essen und Schlafen wiirde ihnen die Zeit fehlen
(M. Xav. I, 669). ‘ :

DaB Fernandez Ende 1550 auf Hirado bereits Japanisch
sprechen konnte, haben wir oben gehért. Auch Torres hatte
bei Xavers Abschied 1551 schon einige Fortschritte gemacht.
,,Sie kennen die Sprache gut®, schrieb der Heilige am 22. Mirz
- 1552 an einen Mitbruder aus Goa, ,,und wirken darum &duBerst
segensreich”* (M. Xav. I, 709). Sie sollten darum spiter an-
kommenden gelehrteren Mitbriidern als Dolmetscher dienen,
wenn diese auf die japanischen Universititen gehen wiirden,
um dort iiber das Christentum zu disputieren, ,,um getreu
alles zu iibersetzen, was jene sagen werden* (M. Xav. I, 671).
Besonders Fernandez hatte rasche Fortschritte im Japanischen
gemacht. Als Xaver im September 1550 Kagoshima verlie3
und Anjirdé dort zuriicklassen muBte, trat Fernandez als Dol-
metscher des Heiligen in Hirado, Miyako und Yamaguchi an
dessen Stelle, sowie als Dolmetscher des P. Torres nach Xavers
Abreise nach Bungo.

»Johan Fernandez kann sehr gut japanisch sprechen, er
spricht alles, was P. Cosme de Torres ihm sagt®, berichtet
Xaver am 29. Januar 1552 an.den hl. Ignatius (M. Xav. I,
. 671—672), und in einem Brief an die Mitbriider in Europa fiigt
er bei: ,,P. Cosme de Torres verfaBt die Predigten auf Spanisch
und Joio Fernandez iibersetzt sie ins Japanische, denn er
kennt es sehr gut.” (M. Xav. I, 693). ,

Allzusehr diirfen wir freilich die Worte des Heiligen nicht
pressen, wenn er die Sprachfertigkeit des Bruders oder gar die
des P. Torres rithmt, wie z: B. schon das oben angefiihrte
Zeugnis Otomo Yoshishige’s beweist, der erklirt, Fernandez
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habe nicht genug Japanisch verstanden, um ihm das Christentum
verstindlich zu machen. Wenn dies auch iibertrieben erscheint,
eines ist sicher, weder Franz Xaver, noch auch Torres und
Fernandez konnten auf die Hilfe eines Dolmetschers verzichten,
wie uns von Torres noch 1555 berichtet wirdl). Erst recht
brauchten die drei Missionspioniere japanische Helfer zur Ab-

~ fassung von Schriften iiber den christlichen Glauben, und .

wir erfahren z. B. 1555, ein im Schreiben erfahrener Neube-
kehrter mache die Sprache der Biicher zurecht, ,damit man
verstehe, was Br. Fernandez schreibe“?). Wer waren nun die
ersten Lehrmeister und Dolmetscher unserer drei Pioniere der
japanischen Mission ?

2. DIE LEHRMEISTER XAVERS UND SEINER
GEFAHRTEN

Handschriftliche oder gedruckte Hilfsmittel zur. Erlernung
der japanischen Sprache standen den Begriindern der japanischen
Mission nicht zur Verfiigung. Fiir ihre Sprachstudien waren
Xaver und seine Gefihrten darum véllig auf ihre Lehrmeister
angewiesen, die drei Japaner, die der Kapitin Jorge Alvarez
im Dezember 1547 in Malakka Xaver zufiihrte: Anjird, etwa
35 Jahre alt, als Christ Paul vom hl. Glauben genannt, sein
,,Bruder” Jodo, und sein Diener Antonio. Die beiden letzteren
treten vor Anjiro vollig in den Hintergrund. Gehen wir darum
auf letzeren, den Hauptdolmetsch und Sprachlehrer unserer
drei Missionire, etwas niaher ein. '

a) Anjird’s portugiesische Sprachkenntnisse. We-
gen eines Totschlags aus seiner Heimat fliichtig, war Anjird
bereits 1546 mit seinen portugiesischen Freunden nach Malakka
gefahren. Als der dortige Pfarrer ihm die Taufe verweigerte,
war der Japaner wieder umgekehrt. Der Sturm trieb ihn

1) Gago aus Hirado an Mitbriider in Indien, 23. September 1555
(Cartas 39).

%) Gago 1. c.; ferner Duarte de Sylva aus Japan an die indischen
Mitbriider, 20. September 1555. (Cartas 43—44V.).
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jedoch von Japan nach China zuriick, und dem Rat der dor-
tigen Portugiesen folgend, fuhr er 1547 ein zweites Mal nach
Malakka, den Heiligen Padre (Xaver) zu suchen.

Wihrend des langen Aufenthalts bei seinen portugiesischen
Freunden hatte sich Anjird schon ziemlich mit deren Sprache
vertraut gemacht, als er im Dezember 1547 den Heiligen zu
Malakka traf, so daB Xaver bereits nach dem ersten Zusammen-
treffen schreiben konnte: ,,Er kann ziemlich gut portugiesisch
sprechen, so daB er alles verstand, was ich ihm sagte, und ich
das, was er mit mir sprach*. Selbst der portugiesischen Christen-
lehre des Heiligen vermochte der Katechumene schon in Ma-
lakka zu folgen (M. Xav. I, 434). ‘

Von Malakka schickte Xaver die drei Japaner alsbald, An-
fang Januar 1548, nach Goa weiter, wo sie bei seinen Mitbriidern
Aufnahme finden sollten, bis er mit ihnen im Juni 1549 die
Reise nach Japan antreten wiirde.

Dort im St. Paulskolleg sollten sich die Katechumenen
auf die Taufe und vor allem auch auf ihr kiinftiges Dolmetscher-
amt vorbereiten. ,,In dieser Zeit wird Anjird", so schrieb Xaver
an seine Mitbriider in Rom, ,,besser die portugiesische Sprache
lernen, Indien und die Portugiesen sehen, die dort sind, und
unsere Art und Weise zu leben, und in dieser Zeit werden wir
thn im christlichen Glauben unterrichten und die ganze Chri-
stenlehre ins Japanische iibersetzen mit einer Erklirung dber
lie Glaubensartikel, die ausfithrlich von der Ankunft Jesu
Christi. unseres Herrn handeln, denn Anjird kann selir gut in
japanischer Schrift schreiben” (M. Xav. I, 435).

Uber ein Jahr brachten Anjird und seine Gefihrten nun
unter den Jesuiten des Paulskollegs als Hausgenossen zu. An-
jird hatte trotz seiner 36 Jahre noch ein auBerordentliches Ge-
dachtnis, eine rasche Auffassungsgabe und einen unersittlichen
Wissensdurst, Eigenschaften, die Aller Bewunderung erregten.
Als Frois im August 1548 nach Goa kam, konnte Anjird bereits
»Portugiesisch sprechen, wenigstens konnte er sich gut ver-
stindlich machen und verstand alles, was man ihn lehrte.
Nachdem P. Torres ihm zweimal das Matthiusevangelium er-
klirt hatte, wuBte Anjird den ganzen Text auswendig vom
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ersten bis zum letzten Kapitel, wie P. Torres selber in einem
seiner Briefe berichtet. Sechs Monate im Kolleg geniigten ihm,
Portugiesisch lesen und schreiben zu lernen, und wenig Schiiler
im Hause waren begabter als erl). Ahnmlich schrieb Franz
Xaver iiber Anjird aus Cochin an Ignatius am 12. Januar 1549:
,In 8 Monaten lernte er Portugiesisch lesen und schreiben‘
(M. Xav. I, 477). DaB Anjird sich bereits wohl verstdndlich

" zu machen wuBte, beweist schon der ausfiihrliche ,,Bericht iiber

Japan, den P. Lancilotti, einer seiner Lehrmeister, nach
dessen Mitteilungen 1548 verfaBte, indem er beifiigte, sein
Gewihrsmann habe in sechs Monaten sehr gut Portugiesisch
lesen, schreiben und sprechen gelernt?).

DaB also Anjird nach mehr als zweijahrigem Verkehr mit
den Portugiesen genug Portugiesisch wuBte, um den nach

- Japan reisenden Patres als Dolmetsch zu dienen, diirfte das

Gesagte zur Geniige beweisen. Dasselbe bezeugt Xaver auch
von dessen beiden Gefihrten: ,,Sie haben alle Portugiesisch
lesen und schreiben gelernt®s).

b) Anjird’s Kenntnis des Christentums. Den Fort-
schritten Anjird’s in der Kenntnis der portugiesischen Sprache
entsprachen bei dem wissensdurstigen Japaner auch eine stei-
gende Erkenntnis des Christentums. Schon in Malakka hatte
sich der gelehrige Schiiler bei der &ffentlichen Christenlehre
Xavers die Glaubensartikel japanisch niedergeschricben und
den Heiligen mit Fragen iiberhiuft, so daB dieser begeistert
schrieb: ,,Er ging oft in der Kirche beten; er ist ein sehr wis-
sensdurstiger Mann, ein Zeichen, daB jemand groBe Fortschritte
macht und in kurzer Zeit zur Erkenntnis der Wahrheit gelangt®
(M. Xav. I, 434).

Der italienische Pater N. Lancilotti, ein dngstlich gewissen-

1) So Frois in seiner Geschichte Japans 3—4. Ahnlich Torres aus
Goa an Ignatius, 25. Januar 1549 (Selectae Indiarum Epistolae,
Florentiae 1887, 84) und Lancilotti's *Bericht idber Japan, aus

Cochin an Ignatius, 26. Dezember 1548 (*Ep. Jap. 1548—1562, 4).

t) *Ep. Jap. 1548—1562, 4. :
®) Xaver aus Malakka an Koénig Johann IIL, 2o0. Juni 1549 (M.
Xav. I, 528).
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hafter Mann, der die laxen Anschauungen des damaligen Ko-
lonialklerus iiber den Katechumenenunterricht entschieden
verwarfl), wurde beauftragt, Anjird und dessen Gefdhrten auf
die hl. Taufe vorzubereiten. Er konnte Anfang 1549 seinem
Katechismusschiiler ein glinzendes Zeugnis ausstellen. ,Er
hat sich griindlich bei uns iiber die Geheimnisse unseres Glau-
bens unterrichtet und wurde, nachdem er unterrichtet war,
Christ. In einem kurzen Kompendlum iibersetzte er sich die
Hauptstiicke unseres Glaubens in seine Sprache. Er gibt sich
fleiBig dem Gebet und der Betrachtung hin und ruft und seufzt
dabei nach unserem Herrn Jesus Christus, und seine Gesin-
nung ist so gut, daB man es nicht beschreiben kann. Von uns
zur Zeit seines Katechismusunterrichts befragt, gab er uns
Bericht iiber . .. die Religionen seines Landes'?).

Am 10. Mai 1548 empfingen Anjird und seine zwei Gefdhrten
aus der Hand des Bischofs Albuquerque in der Kathedrale
von Goa die hl. Taufe, ,,nachdem sie gut in den Grundlehren
des Glaubens unseres Herrn Jesu Christi unterwiesen worden
waren®, wie uns Xaver versichert (M. Xav. I, 528, 537).

Paul vom hl. Glauben, wie Anjird fortan hieB, wurde im
Paulskolleg behandelt wie ein Kind des Hauses. ,Er war
gekleidet wie einer der Mitbriider®, so schildert Frois den Neu-
bekehrten bei seiner (Frois’) Ankunft in Goa im August 1548,
,,er aB mit uns im Refektor, beichtete alle Samstage und kom-
munizierte an den Sonntagen wie die Mitbriider*3).

DaB P. Torres in Xavers Auftrag dem Neugetauften zweimal
las Matthiusevangelium erklirte und der Schiiler dasselbe
um SchluB auswendig wuBte, haben wir oben gesehen. Ein
Brief Pauls an den hl. Ignatius vom 29. November 1548 zeigt,

) Am zo. Oktober 1545 schrieb er an Simon Rodriguez aus Goa:
,,Man macht [hier] tiglich einige Christen und diese Leute sind nicht
unterrichtet in den Dingen des Glaubens, weder viel noch wenig. Sie
kennen das Gebet des Herrn nicht, noch auch die Gebote oder die Glau-
bensartikel. Man tauft sie mit ihrem Katechismus, mit ‘Weihwasser,
ohne Chrisam oder O1... ‘Unter uns sind manche, die so nicht taufen
wollen.” (*Epist. Goan. et Malab. 1545—1560, 6. Original),

%) *Ep. Jap. 1548—1562, 18.

3) Frois, Gésch. Japans 3.
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wie rasch er sich in die christliche Gedankenwelt seiner neuen
Umgebung hineingelebt hatte. Nachdem er dem Ordensgeneral

- seine Bekehrungsgeschichte erzdhlt hat, fihit er fort:

,,Jch hoffe von Gott, dem Schépfer aller Dinge, und Jesus
Christus, der gekreuzigt wurde, um uns zu erlésen, daBl, was
sich mit mir ereignet hat, zu seiner Ehre und zur Ausbreitung
des Glaubens gereichen wird. Die besonderen Gnaden, die
ich von unserem Herrn empfangen habe, zeigen mir klar, da
hier die Wahrheit ist. - Dasselbe Zeugnis geben mir soviele
Erleuchtungen, die groBSe Beruhigung meines Gewissens und

- der groBe Frieden des Herzens. Moge es Gott in seiner Er-

barmung gefallen, daB ich ihm nach solchen Wohltaten nicht
undankbar sei, und auch nicht undankbar fiir das Verstind-
nis, das Gedachtnis und den guten Willen, den er mir gegeben
hat, wie die Viter dieses Kollegiums sagen. Sie wundern sich
iber den Eindruck, den die Dinge Gottes auf mich machen,
daB ich in so kurzer Zeit lesen und schreiben gelernt habe,
daB ich so hohe Lehren begreifen konnte und daB ich das Evan-
gelium des hl. Matthdus auswendig lernen konnte, welches ich
mit japanischen Schriftzeichen niederschrieb und in mehrere
Teile einteilte, um es besser behalten zu kénnen‘‘1).

P. Torres, der nach Lancilotti den Unterricht Pauls iiber-

" nommen hatte, fiigt dessen Schreiben bestitigend bei: ,,Paul

hat ein so klares Urteil und drang so tief in die Erkenntnis
Gottes ein und hat ein solches Gedidchtnis und solches Talent,
daB ich ihm jetzt auf Befehl des P. M. Francisco [Xaver] die
Exerzitien gebe ... Nachdem ich ihm zweimal das Matthius-
evangelium erklart hatte, wuBte er es das zweitemal auswendig
vom ersten bis zum letzten Kapitel‘‘?).

Wie uns Frois berichtet, machte Paul die groBen Exerzitien,
die man nur auBergewohnlichen Personlichkeiten zu geben
pilegte, von denen groBe Frucht zu erwarten war; denn er sagt,
sie hétten iiber 20 Tage gedauert. Hernach habe Paul selber

Y} Cros 1, 418. Abschrift des portug1esxsch geschriebenen Briefes
in *Ep. Jap. 1548—1562, 1.

!) Torres aus Goa an Ignatius, 25. Januar 1549 (Sel. Ind. Episto-
lae. Florentiae 1887, 84).

SCHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem. 2
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dieselben geistlichen Ubungen seinem Bruder Jodo erteilt
(Gesch. Japans 3). Von Anjird’s Exerzitien und der Vorbe-
reitung der drei Japaner iiberhaupt fiir ihr Dolmetscher- und
Katechetenamt schreibt Franz Xaver am 22. Juni 1549 aus
Malakka an Ignatius: ,,Sie wurden im Kolleg vom hl. Glauben
[Paulskolleg] zu Goa im christlichen Glauben unterrichtet,
lernten dort lesen und schreiben und machten die geistlichen
Ubungen mit groBer Sammlung und groBem Verlangen nach
Fortschritt. In denselben gab Gott ihnen groBe Gnade, indem
er ihnen in ihrer Seele viele Erleuchtungen iiber die Gnaden
und Wohltaten gab, die sie von ihrem Schépfer, Erléser und
Herrn empfangen hatten. Sie machten solche Fortschritte in
den Exerzitien und auBerhalb derselben, da8 wir hier alle mit
gutem Grund wiinschen, wir mochten an den Tugenden Anteil
haben, die Gott ihnen verlieh. Sie koénnen lesen und schreiben
und beten aus Gebetbiichern. Ich frug sie oft, bei welchen
Gedanken sie am meisten Wohlgeschmack und geistliche Trs-
stung empfinden. Sie sagten mir, beim Lesen der Passion,
zu der sie groBe Andacht haben. Sie hatten groBe Erleuch-
tungen und Trostungen und Trdnen zur Zeit, da sie die Exer-
zitien machten. Vor den Exerzitien beschiftigten wir sie viele
Monate, indem wir ihnen die Glaubensartikel und die Geheim-
nisse des Lebens Christi erklirten und den Grund der Mensch-
werdung des Sohnes Gottes im Schofi der Jungfran Maria und
der Erlosung des ganzen Menschengeschlechtes durch Christus.
Ich frug sie viele Male, was ihnen das beste scheine, das wir
in unserer Religion hitten. Sie antworteten stets, das sei die
Beichte und die Kommunion, und es schien ihnen, kein verniinf-
tiger Mensch kdonne es unterlassen, Christ zu werden. Und nach-
dem ihnen unser hl. Glaube erklirt worden war, horte ich einen
derselben namens Paul vom hl. Glauben unter vielen Seufzern
sagen: ,,0 ihr Volker Japans! Ihr Ungliickseligen, die ihr die
Geschopfe als Gétter anbetet, die Gott erschuf zum Dienst
der Menschen!* Ich frug ihn, warum er das sage, und er ant-
wortete mir, er sage das wegen seiner Landsleute, die Sonne
und Mond anbeteten, wiahrend doch Sonne und Mond nur
gleichsam Diener und Knechte jener seien, die Jesus Christus
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kannten, da sie zu nichts weiter dienten, als Tag und Nacht
zu erleuchten, damit die Menschen mit diesem Lichte Gott
dienten, indem sie auf Erden seinen Sohn Jesus Christus ver-
herrlichten” (M. Xav. I, 537—538). Und zwei Tage zuvor
hatte Xaver an Konig Johann III. geschrieben: ,,Sie haben
aus den Exerzitien wunderbare Friichte einer klareren Er-
kenntnis Gottes erlangt” (M. Xav. I, 528).

¢) Anjird’s Kenntnis der japanischen Religionen.
An Kenntnis der portugiesischen wie der japanischen Umgangs-
sprache, sowie an Verstindnis fiir die Wahrheiten des Christen-
tums und Eifer, dieselben auch andere zu lehren, fehlte es also
dem Dolmetscher Franz Xavers nicht. BesaB8 Anjird aber auch
eine griindliche Kenntnis der japanischen Religionen, vor allem
der theologischen Schriftsprache und der gelehrten exoterischen
und esoterischen Spekulation und Terminologie der verschie-
denen Buddhistensekten Japans?

- Hier war der wunde Punkt bei ihm und seinen Gefihrten.

»Er kann sehr gut in japanischer Schrift schreiben,
berichtete Xaver gleich nach seinem ersten Zusammentreffen
mit Anjird am 20. Januar 1548 nach Rom (M. Xav. I, 435).
Dasselbe erfahren wir von dem Japaner selber aus seinem Brief
an Ignatius, worin er ihm mitteilt, er habe das Matthiusevange-
lium in japanischer Schrift niedergeschrieben. Eine japanische
Schriftprobe des Neubekehrten legte Xaver dem Brief bei,
den er am 14. Januar 1549 von Cochin aus an Ignatius schickte,
und fiigt hinzu, auf seine Frage, warum denn die Japaner
von oben nach unten schrieben, habe ihm Paul geantwortet,
das sei das natiirlichste, da ja auch beim Menschen der Kopf
oben, die FiiBe aber unten seien (M. Xav. I, 484).

Die Schriftprobe Anjird’s ist nicht mehr erhalten. Es war
aber sicher nicht die chinesische Schrift, von der Anjird nichts
verstand, sondern eine der beiden japanischen Silbenschriften
(Kana), und zwar wohl das beim Volk zumeist iibliche Hira-
gana.

DaB Anjird die chinesische Schrift weder lesen noch
schreiben konnte, geht aus einer Bemerkung hervor, die Xaver
im genannten Brief anschlieBt. »In zwei Monaten®, schreibt

: g%
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der Heilige nimlich, ,fahre ich nach Japan ab. Von dort
aus will ich Euch [Ignatius] mitteilen, was in den Schriften
der Japaner enthalten ist. Da Paul ndmlich ein ungebildeter
Mann ist, konnte ich dariiber nichts erfahren. Er kam niemals
an die japanischen Schriftwerke heran, die, dhnlich wie bei
uns die lateinisch geschriebenen Biicher, gleichsam eine fremde
Sprache sprechen” (M. Xav. I, 484), und &hnlich berichtet
Xaver gleichzeitig dem Simon Rodriguez: , Er versteht die
Sprache nicht, in der die Religion beschrieben ist, welche seine
Landsleute in Biichern geschrieben besitzen, und die unseren
lateinischen entsprechen; aus diesem Grunde kann er uns auch
keine vollstindige Information iiber dieselbe geben, wie sie in
ihren gedruckten Biichern zu finden ist. Wenn ich, so Gott will,
nach Japan komme, dann werde ich Euch ganz ausfiihrlich
die Dinge schreiben, die sie in ihren Biichern geschrieben haben,
von denen sie sagen, sie kimen von Gott (M. Xav. I, 488).
Die philosophisch-theologische, wie {iberhaupt die ganze
wissenschaftliche Literatur der Japaner war in der chinesischen

Ideogrammschrift geschrieben, die ein Japaner, auch ohne die
vollig verschiedene chinesische Sprache zu kennen, lesen und

verstehen konnte, vorausgesetzt, da er sich die zahllosen Wort-
zeichen in jahrelangem, miihsamem Studium eingeprigt hatte.

Wer die chinesische Zeichenschrift nicht beherrschte, fiir den

war auch das Gebiet der buddhistischen Spekulation und der

Wissenschaft iiberhaupt ein unzugingliches, mit tausend Rie--
geln verschlossenes Land. Kein Wunder, daB die Patres schon: |
in Indien erkannten, daB Anjird in der Wissenschaft des Bud- ;

dhismus nicht zu Hause war.

Schon Lancilotti wies darauf hin in der Einleitung zu sei-
nem Bericht iiber Japan, den er am 12. Januar 1549 nach

Europa schickte: ,,Wenn er [Paul] auch in der Religion seines

Landes keinen hoheren Unterricht genossen hat und es darum

scheint, daB er mehr Dinge erzihlt, die eher den Anschauungen
des gemeinen Mannes als ihren Schriften entnommen sind, so
schicke ich den Bericht doch, weil viele wissenswerte Dinge

darin enthalten sind. Spiter wird dann die sichere Wahrheit
iiber all das mit Gottes Hilfe folgen, wenn unser Pater Magister
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Franciscus Xavier in jene' Gegenden gekommen ist und ihre
Schriften gelesen hat (*Ep. Jap. 1548—1562, 18).

Ein Blick in Lancilotti’s nach Anjiré’s Angaben verfaBten
Bericht iiber Japan fiihrt zum selben Ergebnis. Vom Shin-
toismus erfahren wir darin so gut wie nichts. Von den zwolf
Buddhistensekten Japans ist keine einzige mit Namen genannt.
Zwar werden drei Klassen von Bonzen unterschieden, ,,graue,
gelehrte schwarze und ungelehrte schwarze™, aber deren Be-
schreibung ist so unbestimmt, daB schwer zu sagen ist, welche
Sekte damit bezeichnet wird. Was Anjird von den Predigten
der Bonzen berichtet, ist eine teilweise Zuriickverlegung christ-
licher Begriffe in die buddhistische Gedankenwelt. Was Lan-
cilotti’s Gewdhrsmann iiber die Bonzen und das Leben Shaka’s
(Buddha’s) zu sagen weiB, geht iiber die Kenntnisse des ge-
wohnlichen Mannes nicht. hinaus; dessen Ausfilhrungen iiber
die Nyoho-Versammlungen der Yamabushi zeigen, daB er
selber nie dabei zugegen war. Von den Gebeten der Bonzen
sowie den beim buddhistischen Rosenkranz iiblichen Gebeten
»gegen die 108 Arten von Siinden’’ gesteht Anjird, er verstehe
nichts davon, da sie in einer anderen Sprachel) abgefaBit seien,
die unserem Latein entspreche. Nicht einmal iiber die in Japan
so hochverehrte Kwannon weiB er irgendwelchen niaheren Auf-
schluB zu geben. Am klarsten zeigt sich Anjird’s Unkenntnis
auch der elementarsten Punkte der japanisch-buddhistischen
Spekulation bei seinen Mitteilungen iiber den Gottesbegriff
der Japaner, der Bonzen wie der Laien. Hier lag die Gefahr
besonders nahe, daB der Dolmetscher Xavers die von ihm
falsch, d. h. christlich verstandene Terminologie des Buddhis-
mus ohne weiteres auf die christlichen Begriffe iibertrug und
seine japanischen Zuhérer statt mit christlichen mit buddhi-
stischen Begriffen belehrte bzw. irrefithrte. Hat er diese
Klippe gliicklich vermieden?  Sehen wir, ob seine Schriften
hieriiber AufschluB geben.

1) Dem auch den Bonzen zumeist unverstindlichen Bonji, einem
verdorbenen Sanskrit (H. Haas, Geschichte des Christentums in Japan
I. Tokyo 1902, 286 n. 27, 295 n. 54).
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d) Die Schriften Anjird’s. Ob und wie Anjirs. die
christlichen Begriffe in vielleicht schlecht verstandene buddhi-
stische Termini kleidete, diirften uns am besten dessen japa-
nische Ubersetzungen christlicher Schriften zeigen. Mehrere
solcher Arbeiten werden erwdhnt. Die Aufzeichnungen, die |
er sich bei Xavers Katechesen in Malakka 1547 machte, seine |
Synopse des Matthidusevangeliums, sein Kompendium der christ-
lichen Lehre, die er sich zum Selbstgebrauch in Goa 1548 ja-
panisch zusammenstellte, wurden bereits erwéhnt. Dazu kamen |
Ubersetzungen, die er im Auftrag des hl. Franz Xavers ver-
faBte. Es waren folgende:

I. Ein kleiner Katechismus mit den Hauptgebeten und Lehr-
punkten, z. B. den 10 Geboten, der wohl schon vor Xavers |
Ankunft in Japan vollendet war?). '

2. Ein AbriB des christlichen Glaubens fiir die Mutter des
Daimyd von Satsuma Shimazu Takahisa, kurz nach Xavers |
Ankunft in Kagoshima auf Wunsch derselben verfaBt?). |

3. Eine Ubersetzung der 7 BuBpsalmen fiir der Freitagsgottes-
dienst, einer Litanei (wohl der Allerheiligenlitanei) und an-
derer Gebete, eine Taufinstruktion und ein Festkalender3),

4. Ein groBer AbriB der christlichen Lehre, dhnlich dem sog.
Molukkenkatechismus, den Xaver im AnschluB an die 12
'Glaubensartikel 1546 auf Ternate schrieb. Dieser AbriB, |
von Xaver im Winter 1549/1550 zu Kagoshima verfaBt und |
durch Anjird ins Japanische iibersetzt, war eine ziemlich
umfangreichet) Arbeit, die nach Schépfung und Siindenfall |
und einer Verurteilung des japanischen Gotzendienstes, der
Sodomie und des Kindermordes, sowie einer Erklirung der |
10 Gebote, ausfiihrlich das Leben und Leiden Christi schil-
derte, um mit Himmelfahrt, Gericht und den ewigen Strafen
der Siinder zu schlieBen.

') M. Xav. I, 583, 453.

3 M. Xav, I, 591.

3) Cros II, 92, 93. ,

‘) ,,Wir lasen einen groBen Teil des Buches vor, iiber eine Stunde |
lang" schreibt Xaver. (M. Xav. I 682). Das ,,Buch‘ ist unser AbriS. |

DIE LEHRMEISTER XAVERS U. SEINER GEFAHRIEN - 23

Dieser AbriB von Xaver ,Buch“ (liuro), von Fernandez
, Heft* (cartapacio), von Frois,,Vortrag* (platica) genannt, wurde
das Hauptmittel des Heiligen fiir die seine Glaubenspredigt in
Japan. Ein mit lateinischen Lettern geschriebenes Exemplar
der Schrift fithrte er iiberall mit sich. Eine Abschrift in Kana-
schrift lieB er bei den Neubekehrten in Kagoshima und Ichiku
zuriick. Zweimal tdglich las er daraus in Kagoshima dem Volke
vor (Cros II, 74); &hnlich in Hirado (M. Xav. I, 68x). In
Yamaguchi lieB er Fernandez daraus dem Fiirsten in seinem
Palast, den Vornehmen in ihren Hiusern, dem Volk auf den
StraBen vorlesen (ebda. und Cros II, 103—107, 140). '

Leider gingen die japanischen Ubersetzungen Anjird’s simt-
lich spurlos verloren. Der Visitator Valignani, der dreimal
Japan besuchte, und iiberall Material fiir seine Xaveriusbio-
graphie sammelte, sagt iiber die japanische Ubersetzung des
zuletzt genannten Abrisses, der ihm vielleicht noch vorlag:
,»Als P, M. Francisco nach Kagoshima gekommen war, begann
er sofort, etwas die Sprache zu erlernen und bemiihte sich,
mit Pauls Hilfe etwas von der christlichen Lehre ins Japanische
zu iibersetzen ... Da aber Paul kein gebildeter Mann war,
so wurde das Ganze trotz all seiner Miihe so schlecht, daB es
fir die Japaner ein AnlaB zu Spott und Geldchter war, denn
weder driickte die Ubersetzung gut die Wahrheit
dessen aus, was der Pater sagte, noch auch war es so
geschrieben, daB man es im Kreise ihrer Gebildeten hitte lesen
konnen, ohne daB man dariiber gelacht hitte... Aber durch
die Heiligkeit seines Lebens und den Geist, den unser Herr
ihm mitteilte, gab er [Xaver] besser zu verstehen, daB, was er
sagen wollte, gut war, als durch Paul vom hl. Glauben oder
durch jenes Buch, woraus er ihnen vorlas* (M. Xav. I, 119/120).

Die einzigen Schriften Anjird’s, deren Text uns noch er-
halten ist, sind zwei portugiesische Briefe, der eine an Ignatius,
datiert Goa, den 29. November 1548 (Cartas 1, Cros I, 418),
und ein zweiter kiirzerer an die Jesuiten in Goa, datiert Kago-
shima, den 5. November 1549 (Sel. Ind. Ep. 88), beide véllig
christlich in Ausdruck und Auffassung, die zwar zeigen, daB
ihr Verfasser die christliche Gedankenwelt zur seinen gemacht
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hat, aber keinen AufschluB dariiber geben, wie Anjird als Dol-
metscher Xavers diese christliche Gedankenwelt in seiner
Muttersprache zum Ausdruck brachte.

Aber auch den ,Bericht iiber Japan®, obwohl von P.
Lancilotti geschrieben, kénnen wir zu den Schriften Anjird’s
rechnen, da er ja ganz auf dessen Mitteilungen beruht. Bietet
er. vielleicht einen Anhaltspunkt zur Losung unserer Frage,
. speziell der Frage, welches japanische Wort der Dolmetscher
Xavers fiir den Gottesnamen wahlte?

In dem Bericht, der in zwei Fassungen, einer - lingeren
(italienischen) vom 26. November 1548 (*Ep. Jap. 1548—
1562, 4) und einer kiirzeren portugiesischen vom 12. Januar
1549 (ebda. 18) vorliegt, kommt Anjiré mehrfach auf den Got-
tesbegriff der Japaner zu sprechen. Sie verehren nach ihm
nur einen Gott, einen persénlichen Gott, der das Gute be-
lohnt, das Bose bestraft, den Schopfer aller Dinge (ein Aus-
druck, der dreimal wiederkehrt), den auch Shaka anzubeten
befahl, und den darum auch die Bonzen predigen.

Die iibrigen Bilder in den Tempeln sind die von Heiligen,
2. B. Kwannon, die man nur verehrt wie die Heiligen im Chri-
stentum. Und dieser eine Gott, den die Japaner anbeten als
Schopfer aller Dinge, heiSt in Japan Dainichi. Er wird zu-
weilen mit drei Kopfen abgebildet und heiBt dann Cogi. Was
diese Darstellung bedeutet, weiB Anjird nicht, wohl aber, daB
alles eins sei, Dainichi und Cogil), wie bei den Christen Gott
und Dreifaltigkeit.

Diese Angaben Anjird’s legen die Vermutung nahe, der Dol-
metsch Xavers habe in Dainichi, dem Hauptgott der Shin-
gonsekte, der Anjiro angehort zu haben scheint, die japa-
nische Bezeichnung fiir den Gott der Christen gesehen.
DaB dies keine bloBe Vermutung ist, soll das folgende zeigen.

Ehe wir von Anjird scheiden, einige Worte iiber seine bei-
den Begleiter, Joio und Antonio, die Xaver bei seiner Abreise

1) Go-chi oder Nyorai, Bezeichnung fiir die Buddha der Weisheit,
urspriinglich 3, spiter 5 (A. Lloyd, Developments of Japanese Bud-
dhism in: Transactions of the As. Soc. of Japan, Yokohama XXII
[1894] 379—390).
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aus Kagoshima nach Hirado, Yamaguchi, Bungo und Indien
begleiteten, wihrend Anjird bei Weib und Kind in seiner Hei-
matstadt zuriickblieb. Auf sie war also der Heilige, neben seinen
beiden Mitbriidern und seinem japanischen AbriB, seit Sep-
tember 1550 fiir die Predigt des Evangeliums angewiesen. Aber
seltsamerweise ist von ihnen als Dolmetschern in Japan nirgend-
wo die Rede; Fernandez muB3 dem Heiligen Anjird ersetzen.
Da jedoch bei Xavers Miyakoreise der im Japanischen noch
wenig bewanderte P. Torres allein auf Hirado zuriickgelassen
wurde, so konnen wir mit Sicherheit annehmen, daB Jodo
oder Antonio oder beide bei ihm als Dolmetscher blieben, da
Xaver sie auf diese Reise nicht mit sich nahm. Beide fiihrte
der Heilige jedoch Ende 155I mit sich nach Indien, damit sie
den nach Japan zu sendenden Missiondren als Dolmetscher
dienten. Jodo, von Frois und Nunez als ,,Bruder Pauls be-
zeichnet, war nach Xavers Angabe ein armer Mann (M. Xav.
I, 773), und er, sowie Antonio, Pauls Diener, standen offenbar
an Befahigung hinter Anjird weit zuriickl). Fiir unsere Unter-
suchung kommen die beiden kaum in Frage.

3. XAVER ALS PREDIGER DAINICHI’S.

Zwei Wege standen Xaver bei der Predigt des Evangeliums
in Japan offen: Entweder er behielt fiir den Gottesnamen und
alle oder doch die wichtigeren christlichen Begriffe die portu-
giesischen bzw. lateinischen Ausdriicke unverindert bei, oder
er suchte dafiir nach mehr oder weniger entsprechenden Aus-
driicken in der japanischen Sprache. Beide Wege hatten Griinde
fiir und gegen sich. Die portugiesischen bzw. lateinischen Worte
hatten eine rein christliche Bedeutung und schienen so am
besten geeignet, MiBverstindnisse auszuschlieBen, erschwer-
ten aber die Predigt vor den Heiden, deren Verstand durch sie
fnit einer Menge véllig unbekannter Worte belastet wurde. Die
japanischen Worte empfahlen sich dadurch, da8 sie an allge-

1) Vgl.iibersie auBer dem frither Gesagten: M. Xav. I 773—776, I1 760,
Polanco, Chronicon (M. H. Soc. Jesu, Matriti 1897) V 710, Cros II 49.
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mein bekannte Begriffe ankniipften und die neue Lehre, zumal
dem einfachen Mann, verstindlicher machten, schlossen aber
auch die Gefahr in sich, daB die alten heidnischen Vorstellungen
trotz aller Erklirungen sich immer wieder mit-den altgewohnten
japanischen Ausdriicken verbanden. DaB die japanischen Worte
nicht immer genau den christlichen entsprachen, war Xaver
wohl wenigstens teilweise bekannt. Wenn ibm z. B. Anjird
auch von Dainichi als personlichem Gott und Schépfer aller
Dinge und von der japanischen Dreifaltigkeit sprach, so war es
ihm doch klar, daB sich der wahre Gottesbegriff bei den Ja-
panern, auch bei ihren Gelehrten, nicht finde?).

Trotz aller Bedenken wihlte Xaver den zweiten Weg, stets
bereit, allen alles zu werden und sich der Fassungskraft und
Vorstellungswelt seiner Zuhorer anzupassen, soweit dies der christ-
liche Glaube erlaubte. Mit welchem Erfolge, werden wir sehen.
~ Durch die feindselige Haltung des Landesfiirsten und seiner
Bonzen hatten sich Xaver und seine Begleiter im September
1550 nach einjahriger Tétigkeit gezwungen gesehen, die Neu-
bekehrten in Kagoshima und auf dem benachbarten SchloB
Ichiku zu verlassen. Die Sorge fiir die etwa 150 Christen in
Kagoshima tibertrug der Heilige Anjird, die nir die 15 Christen
in Ichiku dem treuen Diener des SchloBherrn, Miguel. Als
nach Xavers Abreise auch Anjird zum Verlassen seiner Heimat
gezwungen wurde?), waren die Christen in Satsuma vollig verwaist.

Seitdem der Heilige im September 1550 auf Ichiku Ab-
schied genommen hatte, war keine Kunde mehr von den Glau-
bensboten in jene Einsamkeit gedrungen, als Bruder Luis
d’Almeida im Januar 1562 dessen Bewohner mit einem Be-
suche iiberraschte und erfreute. Der Bruder wurde mit groBter
Liebe aufgenommen, war ja die SchloBherrin mitsamt ihrem

1) Uber seinen geplanten Besuch auf den Universititen Japans
ichreibt er vor seiner Ankunft in diesem Lande: , Ich fiirchte ihre Ge-
ehrten nicht; denn wer Gott nicht kennt noch Jesus Christus,
was kann der wissen?* (M. Xav. I 540).

%) Er schlo8 sich, aus Japan vertrieben, einem Seeriuberschiff an,
vurde selber ein bafan (Pirat) und fand in einem Kampf ein gewalt-
sames Ende, wie Frois berichtet (Gesch. Jap. 18).

R
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Sohn eine eifrige Christin und ihr Gemahl der neuen Lehre
geneigt. Der hl. Franz Xaver, der vor 11 Jahren hier gewirkt
hatte, war noch in aller Gedichtnis und zu ihrem Leidwesen
erfuhren die SchloBbewohner von Almeida, der Pater sei schon
vor iiber g Jahren gestorben.

Es war kalt und am Abend saB Bruder Almeida mit dem
SchloSherrn Niiré Ise-no-kami und dessen Familie um das
wirmende Kohlenbecken und begann, seinen aufmerksam lau-
schenden Zuhorern von den Dingen des ,,Dios”, des Gottes der
Christen zu sprechen, als man ihn plétzlich unterbrach:
,,Ist der Dios, von dem Ihr sprecht, dasselbe wie Dainichi?,
so lautete die iiberraschende Frage, ,,Pater Magister Franziskus
predigte uns ndmlich, Dainichi sei Gott und ihn sollten wir
anbeten.‘

Doch lassen wir Almeida selber berichten:

,,Sie frugen mich, ob Daniche Gott sei (se daniche era ds),
welcher Daniche einer ihrer Gotzen ist. Ich gab ihnen viele
Griinde, daB er kein Gott sei, womit sie sich zufrieden gaben.
Und dieses frugen. sie mich, weil Pater Magister Fran-
ziskus ihnen gepredigt hatte, Daniche sei Gott und
sie sollten ihn anbeten. Dies tat er, weil er schlecht unter-
richtet war iiber die Religionen Japans, nach denen die Japaner
glauben, der Daniche sei der Schopfer und das erste Prinzip
der Dinge. Aber ihre Gelehrten verstehen die Lehre, wonach
Daniche das .erste Prinzip und der Schopfer ist, ganz anders
als wir die Lehre verstehen, daB Gott der Schopfer sei. Denn
sie glauben, Daniche sei die Materia prima, die in allen sicht-
baren Dingen ist, und ohne sie konnten die Dinge, die Gefiihl
und Leben haben [?], nicht immer sein?), und man kénne ihn

1) Die, Stelle ist unklar: ,,tem [von fremder Hand ist hinzugefiigt:
que] daniche he amateria prima que em todas las cousas que se vem
esta [von zweiter. verbessernder Hand hinzugefiigt: r] e sem ella nio
podé ser as cousas que se semtd [das s in ,,semtg"” ist iiberkorrigiert zu
g oder z] e uiud pera sempre e nad se pode uer’ usw. Klarer wire der
Text, wenn man, statt uing, uiue lise:.,,Ohne sie kdnnten die Dinge nicht
sein, die Gefithl haben und (ferner sagen sie) er lebe in alle Ewigkeit
und kénne nicht gesehen werden usw.”



28 VOM DAINICHI ZUM DEUS (1549—1551)

nicht sehen mit den korperlichen Augen, sondern ihn nur be-
greifen mit dem Verstand.

Er sei leidensunfihig, denn weder koénne ihn Feuer wver-
brennen, noch das Schwert verwunden. Ohne sie [der Schrei-
ber oder Abschreiber wechselt wiederum das Geschlecht, in-
dem er statt an Dainichi an die Materia prima denkt] kénne kein
Ding sein Sein haben und durch sie seien alle Dinge. So kam
es, daB durch diese und andere Informationen, die sie dem Pater
gaben, dieser ihnen gebot, sie sollten den Dainiche anbeten, da
es ihm schien, dies sei der Name fiir Gott, welcher der wahre
Schopfer ist, ohne zu wissen, daB sie darunter die Materia
prima verstanden.

Nach Schluf unserer Ansprache zogen wir uns zuriick, da
es schon spit war und ich anderen Tags {frith weiterreisen
mubBte*‘).

Die Stelle iiber Xavers Dainichipredigt erregte offenbar
beim Herausgeber des Briefes AnstoB; er hat darum den Text
Almeida’s durch Einklammern der betreffenden Worte bzw.
durch kleine ,,Verbesserungen‘* fiir seine, etbaulichen Zwecken
dienende, Verdffentlichung zugestutzt. In den gedruckten Brief-
ausgaben ist der Dainichipassus vollig ausgelassen. Stellen
wir den urspriinglichen und den ,,verbesserten‘* Text unserer
Handschrift einander gegeniiber..

Urspriinglich
he isto me perguntardé pord

,»verbessert
he isto me perguntario pord
o Pe mestre fr°° Ihes auia pre-i, o fPe mestre fr¢® lhes auia
gado que daniche’) era-ds que \‘{\ pregado que el criador de to-
o adorasem. E foi por estar °\ das las cosas*) era ds e que o
mal enformado®) das®) leis de ‘\adorasem.

1) *Fr. Luis d’Almeida aus Japan'\an seine Mitbriider, 2 5. Oktober
1562 (*Ep. Jap. 1548—1562, 269, A’l?schrift, 279 Ttal. Ubersetzung).
Ferner: Cartas de Japad, Evora 1598, 103; (Maffei) Rerum a Soc.
J. in Oriente gest., Dilingae 1571 usw.; (Eglauer), Missionsgesch. spi-
terer Zeiten: Briefe aus Japan I, Augsburg 1795, 263; Cros II 82.

%) Nachtréiglich eingeklammert.

%) Von derselben Hand durchgestrichen.

%) Spanische Zusitze am Rand und iibér dem Text von derselben
Hand hinzugefiigt, welche die Klammern machte.

-
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Urspriinglich
Japdo polas guais') tem os
Japois que o daniche he o
criador....e por ella todas

,,verbessert‘*
y por®) leis de Japio tem
os Japois que o daniche he
o criador....e por ella to-

as cousas sio de maneira que  todas as cousas sio.
por estas e outras informagéis
que darido ao pé lhos mandou
que adorassé o dainiche pares-
sendo lhe que este nome eva de
ds que he o Criador uerdadeivo
ndo cuydando que por elle em-

tendido a materia prima®).

Dieser bisher allen Xaveriusbiographen entgangene Text
zeigt uns, wie Franz Xaver die Frage des Gottesnamens, die
anderwirts so viele Kimpfe hervorrief, in Kagoshima und Ichiku
loste. Was wir oben vermuteten, Anjiré habe als Dolmetscher
des Heiligen das portugiesische Dios mit Dainichi iibersetzt
und Xaver sei ihm hierin gefolgt, wird durch Almeida’s Brief
zur GewiBheit erhoben.

DaB aber Xaver nicht nur in Kagoshima und Ichiku, son-
dern auch auf Hirado, in Yamaguchi und Miyako als Prediger
Dainichi’s auftrat, beweisen zwei weitere, bisher ebenfalls un-
bekannte Texte.

Als zu Beginn des 17. Jahrhunderts in Makao in der chi-
nesischen Mission der Streit um den Gottesnamen entbrannte
und auch die japanische Mission in Mitleidenschaft zog, schrieb
P. Camillo Constantio S. I., der spitere Martyrer, einen Brief
an den Ordensgeneral?), worin er gegen Ricci’s chinesische

1) Nachtraglich eingeklammert.

2) Spanische Zusitze am Rand und iiber dem Text von derselben
Hand hinzugefiigt, welche die Klammern machte.

3) P. Camillo Constantio, zu Motta Bovolina in Kalabrien geboren,
trat 1591 in die Gesellschaft Jesu ein, fuhr 11 Jahre spiter in die Mission
von Japan und wirkte dort 9 Jahre in Kokura (Buzen) und Sakai, bis
die Verfolgung ihn und seine Mitmissionire 1614 nach Makao in die
Verbannung trieb. Hier verwandte er seine unfreiwillige MuBe zum
‘Studium des Japanischen und der chinesischen Literatur,- um die ja-
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Gottesnamen Stellung nahm und auf die Gefahren hinwies,
welche die Ubernahme heidnischer Gottesnamen in sich schlésse.
Zum Schlusse verweist er dabei auf die schlimmen Erfahrungen
des Begriinders der japanischen Mission, des hl. Franz Xaver.

,, In Japan®, so lautet die Stelle, ,,erzihlt man vom seligen
Pater Franziskus Xaverius, er sei gewohnlich des Nachts iiber
die Plitze gegangen und habe gesagt: ,Dainichi no uogami are!‘
das heiBit: ,Betet die GroBe Sonne oder die Gottheit der GroBen
Sonne an!‘, indem er vielleicht glaubte, da8 dieser Name Chri-
stus bedeute, die Sonne der Gerechtigkeit. Die Leute, welche
die geheime Bedeutung dieses Wortes kannten — es bezeichnet
namlich den Menschen, insofern er Mann und Frau bedeutet,
und die Mitte ihrer Korper, das heiit ihre Pudenda —, machten
erschreckt den Pater darauf aufmerksam. Daraufhin ging
dieser, wie sie sagen, iiber dieselben Plitze und sagte: ,Dai-
nichi na uogami asso!’ [Dainichi no ogami naso] das heiBt:
,Betet die Gottheit der GroBen Sonne nicht an!‘‘ Ahnlich
berichtet die dritte via des Briefes:

»Pater Franziskus in der Meinung, die GroBé Sonne bedeute
vielleicht die Sonne der Gerechtigkeit, ging gewohnlich des
Nachts durch die StraBen und sagte: ,Betet an, betet 'an die
GroBe Sonne!‘ [Dai nichi = GroBSe Sonne]. Aber hernach iiber
den Irrtum aufgeklirt, ging er durch dieselben Plitze und
sagte: ,Betet nicht an, betet nicht an die GroBe Sonne!“‘1)

panischen Sekten zu widerlegen, verfaBte ein Werk gegen den Buddhis-
mus und kehrte 1621 als Soldat verkleidet nach Japan zuriick, wo er
schon im folgenden Jahre den Feuertod fiir seinen Glauben starb. Sein
hier in Frage kommender Brief, am 25. Dezember 1618 von Makao aus
an P. General geschrieben, ist in zwei, etwas verschiedenen, Fassungen
(beides Originale), der via 1a und 3a, erhalten (*Autographa Mar-
tyrum, 232, 235). Sowohl in Japan wie in Makao hatte Constantio
Gelegenheit genug, aus bester Quelle zu schépfen.

1) P. Jodo Rodriguez T¢uzzu, der Verfasser der trotz mancher Un-
genauigkeiten duBerst wertvollen ,,Kirchengeschichte Japans von 1549—
1634 (richtiger 1549—1560 vgl. Cros II 37) geht darum zu weit, wenn
er in der Hitze des Kampfes als Gegner Ricci’s in einem Briefe an den
Ordensgeneral am 5. Februar 1633 von Makao aus schreibt: ,,Franziskus
Xaverius gebrauchte in Japan nur den Namen Dios, wie er jetzt noch

N
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Constantio’s Brief und dessen Enthiillung gibt uns auch
den Schliissel zum vollen Verstindnis einer Stelle in der ,,Hi-
storia‘ des P. Frois, worin Frois von den Beziehungen Franz
Xavers zur Sekte der Shingon-shii spricht.

Die Shingonsekte, 806 von Kobo-Daishi aus China nach
Japan eingefiihrt, stellte die Dainichiverehrung in den Mittel-
punkt ihrer Lehre. Shaka, der geschichtliche Buddha, tritt
in Kobo-Daishi’s Lehrsystem vollig in den Hintergrund. Er
sinkt zu einem der 4 Go-chi oder Nyorai (Buddhas der Weis-

~ heit) herab, welche als Trabanten Dainichi, die Gro3e Sonne,

den hochsten Nyorai, umkreisen. Dainichi ist als Sonne der
Ideenwelt (Kongd-kai, Diamantwelt, weil aus unabénderlichen,
ewigen Ideen gebildet) die eine Wahrheit, die alles iibrige als
konstituierende Elemente in sich schlieBt. Dainichi ist in der
Erscheinungswelt (Taizd-kai, Welt des MutterschoBes wegen
der Fruchtbarkeit in der Hervorbringung der Erscheinungs-
formen) die Lotusblume, aus der alle Erscheinungsformen, die
Buddhas nicht ausgenommen, wie aus ihrem Urgrund und Ur-

‘sein emanieren. Dainichi ist also Alles in Allem und Alles

ist in ihm. Das Ziel des Menschen ist das Einswerden mit Dai-
nichi, dem Absoluten, durch Erkenntnis dieser Wahrheit auf
dem Wege sittlicher Selbstzucht?).

Als Franz Xaver von seiner Miyakoreise zuriickkam und zum
zweiten Male, diesmal mit kostbaren Geschenken, im Friihjahr
1551 vor Ouchi Yoshitaka, den Daimy6 von Yamaguchi, hin-
trat, fand er eine giinstige Aufnahme. In einem ErlaB gab der
Fiirst bekannt, es freue ihn, daB das Gesetz Gottes verkiindet
werde und jedem stehe es frei, ihm zu folgen. Lassen wir fiir-
das folgende Frois, dem bedeutendsten und zuverldssigsten

dort gebraucht wird, denn er sagte, er traue den Termini def -Sekten
nicht, die, wie sie den wahren Gott nicht kiinnten, so auch keinen Na-

. men fiir ihn hitten.” (*Ep. Jap. 1622—1639, 121 Original). DaB

Teuzzu nichts von Ricci’s chinesischem Gottesnamen wissen' wollte,
zeigt ein Brief des alten Japanmissionirs aus Makao an den Assistenten
Mascarenhas in Rom vom 30. November 1627 (*Ep. Jap. 1622—1639,
86 Original). ]

1) Lloyd, Developments of Japanese Buddhism (Transactions of
the As. Soc. of Japan 22 [1894] 388—392).
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Geschichtsschreiber der alten japanischen Jesuitenmission, das
Wort, der von 1563—1597 in Japan wirkte und den hl. Franz
Xaver sowie dessen Gefihrten personlich kannte. Er berichtet
iiber die Audienz bei Yoshitaka, die seinem ErlaB zugunsten
der neuen Lehre folgte:

,Da einige Bonzen zugegen waren, die wegen der ihnen
erwiesenen hohen Achtung und Wertschitzung niemals von
der Seite des Konigs wichen, frug einer derselben den Pater,
ob der Gott, den er anbete, Gestalt oder Farbe habe? Der
Pater antwortete, er habe keine Farbe noch Gestalt, noch irgend-
ein Akzidenz, denn er sei reine Substanz, getrennt von allen
Elementen, im Gegenteil, er sei der Schépfer derselben. Die
Bonzen frugen weiter, woher dieser Gott seinen Ursprung habe?
Der Pater antwortete, aus sich selbst, da er das Prinzip aller
Dinge sei, unendlich michtig, weise und gut, ohne Anfang und
ohne Ende.

Diese Bonzen waren von einer Sekte, die Xingonju [Shin-
gon-shii] heit, und die ein Prinzip anbeten, das sie Dainichi
nennen, das heit ,,GroBSe Sonne”. Diesem geben sie viele
Titel und Attribute, die der gottlichen Natur eigentiimlich
sind; und nach dem, was man von dieser Sekte erfahren hat,
ist ihr Dainichi dasselbe, was bei unseren Philosophen die Ma-
teria prima ist. Die Bonzen aber nennen ihn einen héchsten
und unendlichen Gott, indem sie hernach in tausend Irrtiimer,
Widerspriiche und héchst licherliche und jeder Grundlage ent-
behrende Behauptungen verfallen, die sie von ihm aussagen.
Als sie darum unsere Dinge hérten, schien es den Bonzen,
die gottlichen Attribute #Zhnelten sehr ihrem Dainichi, und
sagten deshalb dem Pater, in den Worten, der Sprache und
Tracht seien sie zwar voneinander verschieden, aber der In-
halt des Gesetzes, das der Pater bekenne, und der des ihrigen
seien ein und dasselbe. So daB die Bonzen jemer Sekte sich
héchlichst hieriiber freuten, den Pater zu ihren Klostern rufen
Lieflen und ibn mit groBen Ehren aufnahmen und gastlich be-
wirteten, nicht aus Liebe zu ihm, sondern wegen des Gewinns,
den sie von ihren Anhingern und dem Konig erwarteten, je
mehr ihre Sekte durch jene Fremden verbreitet wiirde.
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P. Magister Francisco begann von neuem genauer iiber
diese Befriedigung und Freude der Bonzen untereinander und
iiber Dainichi selber nachzudenken, und einige Tage spiter,
da er mit den Bonzen sprach, soweit seine geringe Kenntnis
der Sprache ihm dies erlaubte, frug er sie nach dem Geheimnis
der allerheiligsten Dreifeltigkeit und den Beziehungen der gott-
lichen Personen, und ob sie auch glaubten oder predigten, daB
die zweite Person der allerheiligsten Dreifaltigkeit Fleisch an-
genommen habe und Mensch geworden und am Kreuz gestorben
sei, um das Menschengeschlecht zu erlésen.

Den Bonzen waren diese Dinge so unbekannt und fremd,
daB sie ihnen Fabeln oder Triumereien schienen, und andere
lachten iiber das, was sie von dem Pater hérten. Als dieser
sah, wie der Teufel jene vermaledeite Sekte unter dem Schein
guter Namen in vielen Abscheulichkeiten gegriindet habe, be-
fahl er dem Bruder Jodo Fernandes, in den StraBen zu predigen,
sie sollten den Dainichi nicht anbeten, noch ihn fiir einen Gott
halten; vielmehr sollten sie jene Sekte fiir ein falsches und be-
triigerisches Gesetz und eine Erfindung des Teufels halten,
wie es alle anderen Sekten Japans waren. Von da an wollten
die Bonzen jener Sekte ihn nicht wieder sehen noch in ihre
Kloster einlassen. Im Gegenteil begannen sie, HaB gegen die
Dinge Gottes zu nihren, und, hitten sie es gekonnt, so hitten
sie es damals nicht unterlassen, ihn zu téten oder ihm alles Ubel
in jhrer Macht anzutun. Aber da Gott unser Herr es ihnen
nicht gestattete, und auch weil sie die Strafe des Konigs fiirch-
teten, verbargen sie ihren HaB.“ (Geschichte Japans 15—16).

Das Dainichi-Erlebnis war die erste groBe Offenbarung fiir
die in der Gedankenwelt des esoterischen Buddhismus noch
vollig unerfahrenen Missiondre. Die Frage des Gottesnamens
war dadurch fiir den hl. Franz Xaver in ein neues Stadium
getreten: fortan predigten er und seine Gefdhrten nicht mehr
das Gesetz des Dainichi, sondern das Gesetz des ,,Deus‘.

SOHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem.
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4. XAVER ALS PREDIGER DES , DEUS".

DaB Xavers Charakter zu Kompromissen in Glaubens-
und Sittenlehren unfihig war, lehrt auch der fliichtigste Blick,
in seine Schriften.

Noch keine 3 Monate befand sich der Apostel auf japanischem,
Boden, als er auch schon an seine Mitbriider in Indien schrieb:
,Da die Bonzen und wir einander in unseren Ansichten iber
Gott und die Mittel zur Erlosung so entgegengesetzt sind, so
wird wenig fehlen und wir werden viele Verfolgung von
ihnen zu erdulden haben und das nicht nur durch Worte. .,
Denn unsere Absicht ist es, die Wahrheit zu erkliren und zu
verkiinden, soviel sie uns auch widersprechen, denn Gott ver-
pflichtet uns, mehr die Rettung unseres Nichsten zu lieben
als unser. eigenes leibliches Leben* (M. Xav. I, 594—595).

Falls der Heilige bisher Anjird’s Behauptung geglaubt hatte,
die Japaner kennten eine Weltschtpfung und einen Schépfer,
eine Annahme, welche der soeben angefiihrte Brief ja noch nicht
ohne weiteres ausschlieBt, so wurde er durch die mit den Lehren
der Sekten besser vertrauten Neubekehrten, die sich ihm nach
der Entdeckung seines Dainichi-Irrtums in Yamaguchi - an-
schlossen, eines Besseren belehrt. Frois teilt uns mit, die erste
Bekehrung in Yamaguchi sei erst nach der Dainichi-Angelegen-
heit erfolgt. Der erste Tiufling war Uchida, ein angesehener
Mann (Gesch. Jap. 16). Wenn Xaver 1552 aus Cochin schreibt,
schon beim ersten Aufenthalt in Yamaguchi.hitten sich einige
wenige seiner Zuhorer bekehrt, so sind damit wohl solche aus
der Vorstadt Miano gemeint, wo der Heilige wohnte, ehe Yoshi-
taka ihm ein Bonzenkloster zur Wohnung gab. Von seinem
zweiten Aufenthalt in Yamaguchi schreibt Xaver, die schlimm-
sten Gegner bei den Disputationen seien die ersten Neube-
kehrten geworden, viele der neuen Christen seien Adlige gewesen,
sie hiitten ihnen aufs genaueste alles erklirt, was die Heiden
in ihren Sekten lehrten, wodurch die Glaubensboten erst eine
wahre Erkenntnis der Lehren der 9 Sekten erhalten hitten.
Unter den Neubekehrten war auch ein fritherer Bonze, der
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auf der Universitit ,,Bamdou (Ashikaga im Kwants), der
berithmtesten Hochschule Japans, studiert hatte und als der
groBte Gelehrte Yamaguchi’s galt (M. Xav. I, 682—693).
DaB Franz Xaver erst in Yamaguchi und durch die Mit-
teilungen der dort nach der Dainichi-Entdeckung iibergetrete-

nen Neubekehrten die klare Erkenntnis gewann, daB keine der

japanischen Sekten etwas von einem Weltschdpfer wisse, schei-
nen auch seine Briefe nahezulegen. Wihrend der Heilige in
seinen Briefen, die vor die Dainichi-Offenbarung fallen, nur
allgemein schreibt, die Japaner hitten keine wahre ' Gottes-
erkenntnis (M. Xav. I, 540, 594), betont er in dem Briefe, den
er nach seiner Riickkehr aus Japan von Cochin aus an seine
Mitbriider in Europa richtet, dreimal, den Japanern sei die
Lehre von einem Weltschopfer vollig unbekannt. ,Es gibt
g verschiedene Bekenntnisse [in Japan]‘, so bemerkt er, , keine
dieser g Sekten spricht von der Schipfung der Welt oder der
Seelen‘’, und etwas weiter unten wiederholt er: , Die Japaner
haben in den Biichern (lemdas) ihrer Sekten, wie ich.schon oben
sagte, keinerlei Kenntnis von der Schopfung der Welt, der Sonne,
des Mondes, der Sterne, des Himmels, der Erde, des ‘Meeres
und ebenso aller iibrigen Dinge. Es scheint ihmnen, das habe
keinen Anfang gehabt. Was sie am meisten empfanden, war,
daB sie uns sagen horten, die Seelen hitten einen Schopfer, der
sie erschaffen habe. Dariiber verwunderten sich alle ohne Aus-
nahme gar sehr, da es ihnen schien, es konne keinen Schdpfer
aller Dinge geben, da in der ,,Geschichte* [lemda] ihrer Hei-
ligen eines solchen Schépfers nirgendwo Erwihnung geschieht.
Ferner, wenn alle Dinge der Welt einen Anfang gehabt hitten,
so hitten das doch die Leute in China gewuBt, woher die Re-
ligionen kamen, die sie haben ... Viele Dinge frugen sie be-
ziiglich dieses Prinzips, das alle Dinge erschuf.” (M. Xav. I,
678, 684). . .

All diese Fragen 1iBt Xaver bezeichnenderweise die Neu-
bekehrten in Yamaguchi fragen, jene, die nach der Dainichi-
Angelegenheit fiir das Evangelium gewonnen wurden, und zum
SchluB fiigt er noch einmal zusammenfassend bei: ,Ich gab
mir in Japan groBe Miihe, zu erfahren, ob die Japaner jemals

3'



36 VOM DAINICHI ZUM DEUS (1549—1551)

Kenntnis von Gott und Christus hatten; und nach ihren Schrif-
ten und der Aussage des Volkes fand ich, daB sie niemals Kennt-
nis von Gott besaBen.” (M. Xav. I, 690).

Die Folge dieser Einsicht des Heiligen war, wie wir sahen,
daB er den Gottesnamen Dainichi durch den unverindert iiber-
nommenen lateinischen bzw. spanischen Ausdruck ,,Deus*
oder ,,Dios ersetzte. Aber damit waren die Schwierigkeiten
noch nicht zu Ende. Wihrend Franz Xaver auf Ichiku nur
von Dainichi gesprochen zu haben scheint, legt sein Brief vom
29. Januar 1552 an seine Mitbriider in Europa die Vermutung
nahe, als habe er in Yamaguchi schon bei seinem ersten Be-
suche neben Dainichi auch den Gottesnamen Deus bzw. Dios
bei seiner Predigt angewandt?).

Uber seinen ersten Besuch in Yamaguchi berichtet Franz
Xaver unter anderem: ,,Wenn wir durch die StraBen gingen,
dann waren da die Kinder und andere Leute, die uns verfolgten,
indem sie uns verspdtteten und sagten: ,Das sind die, welche
sagen, wir miiBten Gott (Deus) anbeten, um uns zu retten, und
daB niemand anders uns retten kann als der Schopfer aller
Dinge.’ . . . Nachdem wir viele Tage so gepredigt hatten, lie8
der Herzog von Amanguche [Yamaguchi] uns zu sich rufen. ..
und befahl uns, ihm das Gesetz von Gott (Deus) zu erklaren“
M. Xav. I, 681—682).

Teuzzu, der hieriiber ausfiihrlichere Mitteilungen macht,
verlegt diese Verspottung ebenfalls in den ersten Besuch des
Heiligen in Yamaguchi und bemerkt ausdriicklich, der Apostel

1) Zum Unterschied von allen anderen Briefen des Heiligen steht
in diesem Schreiben, das Xaver diktierte und eigenhindig unterschrieb,
fiir Gott stets, d. h. 78 mal, der lateinische Ausdruck ,,Deus'‘, den wir
auch spdtfer als offiziellen Gottesnamen im christlichen Japan finden.
DaB Xaver diese lateinische Form (wenigstens neben der spanischen
Dios) gebrauchte, scheint auch die Verdrehung in ,Dai mso’‘ voraus-
zusetzen, von der wir sogleich sprechen werden. Nur einmal schreibt
der Briefschreiber, vielleicht aus Versehen, ,,Deos. (M. Xav. 1683).
In dem Brief an den hl. Ignatius, der das gleiche Datum trigt, und der
ganz vom hl. Franz Xaver geschrieben ist, heiBt es immer ,,Dyos’ oder
,,Dios”. Der Brief an Simon Rodriguez, einen Tag spiter verfaBt, von
‘em nur eine Abschrift erhalten ist, schreibt stets ,,Dios‘‘.
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habe dies dadurch verursacht, daB er den portugiesischen Aus-

" druck ,,Deos” fiir Gott gebrauchte.

»Man sprach viel von dieser [ersten] Audienz, die der Her-
zog [Yoshitaka] gewahrt hatte, und die Gegner Francisci waren
dariiber so erbost, daB er und Juan Fernandez beim Verlassen
des Palastes von Leuten umringt wurden, die ihnen Schimpf
und Spott nicht ersparten. Man rief bei threm Voriibergehen
zum Spott: ,Da sind die, welche sagen, man miisse den Schopfer
und Erléser der Welt anbeten!‘... Andere, als sie dieselben
bemerkten, schrien, ,Deos! Deos! Deos!* Und auch heute
noch [1634] rufen jene, die uns feindlich gesinnt sind, diese
Worte, als wire das fiir uns eine Beleidigung. Das ist der hei-
ligste Name Gottes und der einzige, den Franziskus anwenden
wollte, angesichts der sehr verschiedenen Bedeutungen, welche
die Japaner, nach der Verschiedenheit ihrer Sekten, den Wor-
ten beilegen, die in ihrer Sprache Gott bedeuten. Und da Fran-
ziskus, um ihnen gleichsam dies Wort in Ohr und Herz einzu-
himmern, oft dreimal hintereinander ausrief: ,Deos! Deos!
Deos!’, so ahmte das der Pobel nach, um ihn zu verspotten
(Cros II, 108—100).

Hatte der Gebrauch des Wortes Deos demnach schon bei
Xavers erstem Aufenthalt!) fiir die fremden Prediger unan-
genehme Folgen, so kamen nach dem Bruch mit den Shingon
Bonzen neue Schwierigkeiten hinzu. ,,Auch die Bonzen pre-
digten®, so berichtet Xaver 1552 nach seiner Riickkehr aus
Japan, ,,und in ihren Predigten sprachen sie sehr schlecht von
unserem Gott (Deus), es sei ein Ding, von dem man nie etwas

1) Da Franz Xaver absichtlich den MiBgriff in der Dainichifrage
tibergeht, vielleicht um den Gegnern der jungen Gesellschaft in Europa
nicht eine Handhabe zu ungerechtfertigten Angriffen zu geben, so lieBe
sich vielleicht die Stelle iiber die Sp&tter auch moch so erkliren, daB
Deus die Ubersetzung fiir Dainichi ware, obwohl uns dies gezwungen
erscheint. Wenn iibrigens Tguzzu den Spott erst nach der ersten Au-
dienz beginnen 148t, so befindet er sich hierin im Widerspruch mit den
Angaben Xavers, dessen Brief er die drei Vorwiirfe der Spotter (Lehre
eines Schopfers, Verbot der Vielweiberei und der Sodomie) entnimmt.
Einen zweiten Irrtum Tguzzu's, Xaver habe von Anfang an nur Deos
als Gottesnamen gebraucht, stellten wir bereits oben fest.
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gewuBt noch gehort habe, das kénne nichts anderes als ein
groBer Teufel sein, und wir seien Schiiler des Teufels. Sie sollten
sich hiiten, das Gesetz anzunehmen, das wir predigten, denn
zur Stunde, wo man unseren Gott [Deus] in Japan anbete, sei
Japan verloren. Ferner: wenn sie predigten, erklirten sie den
Namen Gottes [Deus] nach ihrem Gutdiinken, indem sie sagten,
L, Deus* und ,,dajuzo’* [dai uso] seien ein und dieselbe Sache.
,Dajuzo* bedeutet im Japanischen , GroSe Liige”; daher soll-
ten sie sich vor unserem Deus hiiten. Und viele andere Liste-
rungen sagten sie gegen Gott [Deus]; unser Herr aber in seiner
unendlichen Barmherzigkeit wandelte all dies zu unserem Besten.
Denn je schlechter sie von Gott [Deus] und uns predigten, um
so mehr Glauben schenkten uns die Leute, wenn wir predigten,
und um so mehr wurden Christen (M. Xav. I, 69o).

Den Verleumdungen der Bonzen stellten die Missiondre in
den &ffentlichen Disputationen die wahre Erklirung des Gottes-
wortes Deos entgegen.

,,Andere kamen und frugen: Was ist Dios ?‘, berichtet Fer-
nandez am 20. Oktober 1551 von Yamaguchi aus an den kurz
zuvor nach Bungo abgereiseten Heiligen in seinem Bericht iiber
die Disputationen seit dessen Weggang'). ,,Wir antworteten
ihnen: Von allen Dingen, die es gibt, wissen wir, daB sie einen
Anfang (principio)?) hatten. Wir wissen aber wohl, daB sieihren
Anfang (principio) nicht aus sich selber nahmen. Darum gibt
~ es ein Prinzip, das ihnen allen ibren Anfang gab, Dieses hatte

keinen Anfang und wird auch kein Ende haben, und dieses
Prinzip nennen wir in unpserer Sprache Dios.* C

DaB freilich weder der spanische Gottesname noch
auch die beste Erklirung MiBverstindnisse vollig verhiiten
konnten, lag auf der Hand, zumal im Lande des Rydbu-Shintd,
dem Eldorado des religidsen Synkretismus. Seit den Tagen
Ko5bd-Daishi’s, des Stifters.der Shingonsekte und des Rydbu-
Shintd, der aus Buddhismus und Shintoismus gebildeten Misch-

& 3 *Ep. Jap. 1548—1562, 26 Abschrift. ‘
%) Fiir Anfang und Prinzip steht im Brief stets dasselbe Wort ,,prin-
cipio®.

el
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religion, war der Shintoist gewohnt, seine Gotter im buddhi-
stischen, der Buddhist die seinen als Inkarnationen Buddhas
im shintoistischen Gétterhimmel zu suchen, und, — wenn auch
manchmal wegen der allzu groBen Verschiedenheit erst nach
langem Forschen — auch zu finden. Da zudem Japan, China
und Siam (dazu noch das sagenhafte Heimatsland Buddhas,
das Himmelsland), die einzigen Weltteile waren, die der Japaner
kannte, so war den Zuh&rern der ersten Missionire der Gedanke
einer Religion, die keine buddhistische (bzw. shintoistische oder
chinesische) Sekte war, fiirs erste véllig unbegreiflich. '
So werstehen wir es, wenn die verschiedenen Sekten auch
nach der Einfithrung des ,,Dios* als alleinigen Gottesnamens,
darin ihre Gotter zu sehen wihnten.
¥ ,Der Fombun [Bompu] der Zen-sh@ und euer Dios sind
alles eins”, sagt der Bonze Nichijo Shénin in der beriihmten
Disputation vor Nobunaga zu Bruder Lourenzo!), und 1560
schrieb derselbe Bruder aus der neugegriindeten Miyako Mission
an die Patres nach Bungo?): ,Die Shingon-shii sagen, wir lehr-
ten ihren Dainichi, die Zen-shfi, unser Dios sei ihr Hoben3),
die Hokke-shii, unser Dios sei ihr Myd4), die Jodo-shii, unser
Dios sei ihr Amida, die Shintéverehrer, unser Dios sei ihr
Kokuza®).

') Frois aus Miyako an P. Figueiredo. 1. Juni 1569 (Cartas 264).

. ") Lourenzo aus Miyako an die Patres in Bungo, z. Juni 1560 (*Ep,
Jap. 1548—1562, 115 Abschrift). Wir geben die Namen in der heute
tiblichen Rechtschreibung.

3). ?‘onbenEHében, die exoterische, der Auffassung des unwissenden,
}m.gebﬂdeten Volkes angepaBte, Darstellung des esoterischen panthe-
istisch gedachten Absoluten.

) 9 Mio:-‘—MyG,‘ der erste der 5 gottlich verehrten Buchstaben der hei-
ligen Schrift der Hokke Sekte, des Myd-ho-ren-ge-kyd (Saddharma
plfndarlka).- ‘Vgl.'A. Lloyd, Buddhistische Gpadenmittel, in den Mit-
teilungen der Deutschen Gesellschaft f. Natur- und Vélkerkunde Ostasiens
Tokyo VI (1897) 464. .

%Y 'Cocujo.= Kokuzd, der Titel des Oberpriesters des Kidzuki-Tem-
pels in’Tdzumo, der im Volksmund der,,Lebende Gott'* heiBt. Vgl. G.
Schurbammer, Shin-t5. Bonn 1923, 106—107.
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Zum SchluB erhebt sich noch eine interessante Frage:

Franz Xaver schreibt nach seiner Riickkehr aus Japan an
den hl. Ignatius, er habe sich von seinem AbriB der christlichen
Lehre, den er in Kagoshima mit Hilfe Anjird’s japanisch fertig-
gestellt und fiir seinen personlichen Gebrauch mit lateinischen
Lettern geschrieben hatte, eine Abschrift in chinesischer
Schrift anfertigen lassen, ,,damit, wenn ich nach China komme,
ich mich dort verstindlich machen kann, bis ich Chinesisch
sprechen kann“ (M. Xav. I, 674).

Die chinesische Zeichenschrift hesaB kein Ideogramm fiir
das lateinische Wort ,,Deus‘. BesaB es eines fiir den Begriff,
den dieses Wort zu vermitteln suchte? Das war die groBe
Streitfrage, die spiter zwischen Ricci und seinen Gegnern
entbrannte. Wie hat der hl. Franz Xaver sie gelost? Die Uber-
tragung des Abrisses in die- chinesische Schrift fillt in den
zweiten Aufenthalt Xavers in Yamaguchi, in die Zeit nach
der Dainichi-Entdeckung, wo sich Leute dem Christentum an-
geschlossen hatten, die mit der Schrift der Chinesen vertraut.
waren.

Leider ist das kostbare Schriftstiick verlorengegangen.
Aber eine Stelle in dem bereits friiher genannten Brief des P.
Constantio aus Makao an den Ordensgeneral vom 25. Dezember
1618 diirfte die Losung unserer Frage enthalten. ,,Den Namen
Tienchu d. h. Himmelsherr anzunehmen®, schreibt der Pater,
,,wie die Patres in China tun oder Jenxu, wie die Unsrigen
anfangs in' Japan, hat viele Unzutriglichkeiten."?)

Mit Jenxu ist hier offenbar das chinesische Schriftzeichen
% = Tenshu, Himmelsherr, gemeint, woriiber Papinot schreibt:
, Tenshu %X %F ein viereckiger, mehrere Stockwerke hoher Turm,
als Wachtturm innerhalb der Schlosser erbaut. Den ersten
errichtete Matsunaga Hisahide in seinem Schlo8 Tamon (x567).
Dieses Wort schrieb man zuerst mit den zwei Charakteren,
% % Himmelsherr, womit die Katholiken Gott be-
zeichnen. Aus diesem Grund, und um jede Beziehung zu der

1) *Autographa Martyrum 232, Original, 1a via.
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gedchteten Religion zu vermeiden, wurde das zweite Zeichen
in' 5F Wichter umgeéndert*‘1).

DaB Tenshu in Japan von den Jesuitenmissioniren des
16. Jahrhunderts' als Gottesname gebraucht wurde, zeigt die
Schrift Breve Raguaglio dell’ isola del Giappone etc.
Modena 1585. Das Werkchen gibt auf der Riickseite des
Titelblattes eine Liste von 8 japanischen Worten nebst Uber-
setzung, die der Herausgeber von den damals in Italien weilen-
den christlichen japanischen xesandten bzw. déren Begleitern,
P. Misquitta oder Br. Jorge Loyola, erfuhr. Die Liste beginnt:
,,Dio. Tonxu, idem est quod Dominus coeli.*?)

Aber wenn auch in der chinesischen Niederschrift von Xa-
vers AbriB Gott mit dem Zeichen ,,Tenshu wiedergegeben
war, so wird dem mit der Sprache, Schrift und Religion Chinas
villig unbekannten Apostel doch kaum eine Ahnung all jener
Probleme gekommen sein, die Ricci und dessen Gegner so viele
Jabre in heiBem Kampfe beschiftigten.

Zu Constantio’s Zeit scheint man den Gottesnamen Tenshu
in Japan wieder fallengelassen und dafiir ausschlieBlich das
lateinische ,,Deusu’ angewandt zu haben, der heute noch im
Nagasaki-Dialekt Gott bezeichnet?). So schreibt z. B. der 1600
aus der japanischen Jesuitendruckerei hervorgegangene Kate-
chismus, die Doctrina Christan?), dessen Text Satow 1899
ver6ffentlichte.

Die englisch sprechenden protestantischen Missiondre des
19. Jahrhunderts gebrauchten anfinglich die japanisierte Form
von God (Gotto), das B. H. Chamberlains Handbook of
Colloquial Japanese, London 1889 ed. 2. noch bringt. Aber

1) E. Papinot, Hist. and Geogr. Dictionary of Japan, Tokyo 1909,
651.

%) H. Cordier, Bibliotheca Japonica, Paris 1912, 98.

) Transactions of the As. Soc. of Japan, Yokohama 38 III
(1911) 102. '

) Transactions 27II (1899) 13 v, das Ave Maria. Das heute in

der japanischen Mission gebrauchte Ave Maria hat wieder den Gottes-
namen Tenshu.
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bereits die Bibeliiberse-tzun,«g;‘A*I-I<:111>“1b;1111;n(’;,1 rilflizvam'fees;la(r;i?;:
A rsetzt den Ausdruc | mi, ott
YOkOhacrlr: ﬁ?ﬁlein der protestantischen japanischen Ml'ss;fn
:i?tgtlei;leme Aufnahme gefunden hat (vel. I}II Haas,ﬂGesglLlcd::
i i Tokio 1904 II, 190D. 7).
Christentums in Japan, . .
;1;3_8 toistische; in allen Farben schillernde Wort Kami a.tls t]:e.
il::lhnung fur, den Gott der Christen von seiten fler protes bx:
:fschen ‘Missionire eine glickliche Wahl war, chhteno;wm]'NI be-
zweifeln (vgl. ‘hierzu die International Review
sidns, ‘London 1920, 35I).
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II.

DIE REFORM GAGO’S UND DER
KATECHISMUS
DES P. MELCHIOR NUNEZ (1552—1570)



Am Hofe Ouchi Yoshitaka’s zu Yamaguchi waren die Bon-
zen der Shingon-Sekte allmichtig. Durch ihre Verbriiderungs-
versuche stutzig gemacht, hatte der heilige Franz Xaver mit
Hilfe von in der buddhistischen Theologie erfahrenen Neu-
bekehrten sich genauer mit der Lehre K6bo-Daishi’s vertraut
gemacht und war zu der iiberraschenden Entdeckung gekom-
men, daB der Hauptgott der Shingon-shii, Dainichi, dessen
Namen er fiir seine Predigt des wahren Gottes gewdhlt hatte,
iiberhaupt kein personlicher Gott sei, ja da8 sein Name in iiber-
tragener Bedeutung sogar eine hdchst anstéBige Nebenbedeu-
tung besitze. Daraufhin hatte Xaver den verfinglichen Aus-
druck offentlich widerrufen und den bisherigen Gottesnamen
Dainichi durch das lateinische Deus ersetzt. Weitere Ent-
deckungen sollten seine Nachfolger machen.

1. GAGO’S ANFANGE.

P. Baltassar Gago, zu Lissabon geboren, hatte vier
Jahre ,mit miBigem Erfolg* Grammatik studiert, als er
im Alter von 20 Jahren in seiner Vaterstadt in die neu-
gegriindete Gesellschaft Jesu eintrat, um - alsbald von dort
aus die Reise in die indische Mission anzutreten, wo er
1548 landete. Von Malakka aus schickte ihn Franz Xaver zu-
sammen mit den Briidern Alcageva und de Sylva, sowie dem
Dolmetscher Antonio, dem Japaner, dem einstigen Diener An-
jird’s, des Dolmetschers des Heiligen, nach der Mission von

Japan?).

1) Franz Xaver aus der Meerenge von Singapore an Gaspar Bar-
zaeus, 22. Juli 1552 (Monumenta Hist. Soc. Jesu, Monum. Xaveria-
na I. Matriti 1900, 773). Alcageva aus Goa an die Mitbriider in Portu-
gal, 1554 (Cartas de Japdo, Evora 1598, 23). Ferner die *Kataloge
-der Goanesischen Ordensprovinz.
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BesaB Gago nach Xavers Urteil auch nicht die nétige wis-
senschaftliche Ausbildung, um auf den buddhistischen Kloster-
universititen Japans die Bonzen zur offentlichen Disputation
herauszufordern, so schien er dem Heiligen doch geeignet, in
Yamaguchi die japanische Sprache zu erlernen und die Lehren
der Sekten zu studieren, um spiter ankommenden gelehrteren
Mitbriidern auf den genannten Universititen als Dolmetscher
zu dienen (M. Xav. I 671).

Anfang September 1552 kam Gago in Bungo an, wo er dem
Daimyd Otomo Yoshishige einen Brief des Vizekdnigs von In-
dien nebst einem wertvollen Geschenke zu iiberreichen hatte.
Der Obere der japanischen Mission, P. Torres, schickte dem
Pater sogleich Bruder Fernandez aus Yamaguchi als Dol-
metscher zu Hilfe. Die folgende Weihnachtszeit verbrachten
Gago und der Bruder bei Torres in Yamaguchi, wo der Ankémm-

‘ng in den japanischen Missionsbetrieb niher eingefiithrt wurde;
‘ebruar 1553 jedoch sandte P. Torres Gago und Fernandez
ach Bungo zuriick, damit die beiden die seit Xavers Weggang
verlassene Neugriindung in Yoshishige’s Residenzstadt Funai
tatkraftig in die Hand ndhmen.

Der Anfang war nicht leicht. So wenig wie in Yamaguchi
waren die nach Alcageva’s Angaben zahllosen Bonzen in Funai
gewillt, kampflos den Ankémmlingen das Feld zu raumen,
zumal als sie merkten, wie jede Bekehrung eine Verminderung
jhrer Einkiinfte bedeutete. Wihrend die Ratgeber Ouchi Yo-
shitaka’s zu Xavers Zeit die in Mystizismus und Aberglauben
versunkenen Bonzen der Shingon-Sekte gewesen waren, be-
safen am Hof Yoshishige’s die spitzfindigen rationalistischen
Zen-shii den meisten EinfluB.

Im Haus eines Bonzen nahmen die Glaubensboten ihre
Wohnung. Es kam alsbald. zu zahlreichen und langen Dispu-
tationen zwischen den Jiingern Shaka’s und den Predigern
der neuen Lehre. Die Bonzen wurden geschlagen. ‘Um ihre
Niederlage zu verbergen, verlieBen sie den Ort der Debatte
unter lautem Schreien, Schimpfen und Schméhen. Einige
nannten den Pater spottend ,Deos” nach dem neuen Gott,
den er predigte, und frugen ihn héhnisch, wo denn dieser Deos
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sich befinde. Andere spotteten iiber die unerhérte Lehre von
der Unsterblichkeit der Seele. ,,Wir wollen.dir den Kopf ab-
schlagen, dann werden wir ja sehen, ob er wieder zum Leben
kommt*‘, so riefen sie Gago hohnend zu. Andere nannten die
Missionire Teufel und erklirten dem Volke, was diese Bonzen
aus Tenjiku, dem Himmelsland, lehrten, sei alles eitel Liige.

Von Worten schritt man zu Titlichkeiten. Die fremden
Lehrer und ihr Haus wurden mit Steinen beworfen, bis der
Konig (Yoshishige) befahl, die Wohnung zu bewachen und
die Titer zu bestrafen).

Jetzt griffen die Bonzen zu einer anderen Taktik, sich ihre
almosenspendenden Anhinger zu erhalten. Sie erklirten den
Leuten, die Religion des Deos und die Religionen der Japaner
seien eins und dasselbe; es liege darum kein Grund vor, ihre
Sekte zu verlassen. ,,Darum wurde es notig'‘, so berichtet de
Sy}va, Gago’s Gefihrte, ,,den Unterschied zwischen der Liige
und der Wahrheit klarzulegen; wie die Religionen Japans alle
auf Liige gegriindet seien, das Gesetz des Deos aber die Re-
ligion des Weges der Wahrheit sei. Das war es, was man
GroB8 und Klein predigte. Darum sind sie schon so weit, daB
sie das eine vom anderen unterscheiden konnen‘‘?).

Damit nicht zufrieden, verfaBte Gago eine Schrift, ,,worin
er mit natiirlichen Griinden nachwies, daB es einen Schépfer
gebe, und den Anfang der Dinge behandelte, wovon die Japaner
keine Kunde hatten. Mit Hilfe des Bruders Fernandez wurde
das ,Buch ins Japanische iibersetzt und dem Konig iiber-
reicht, der dariiber seine Befriedigung aussprach?®), sich eine

1) Alcageva 1. c. (Cartas 25).

1) De Sylva aus Bungo an die Mitbriider in Indien, 2o. September
1555 (Cartas 44 v). War der Ausdruck , Religion des ‘Weges der Wahr-
heit“ gewihlt worden im Hinblick auf ahnliche buddhistische Rede-
weisen, z. B. Butsudo (Weg des Heiligen) = Buddhismus? ’

%) Ob Yoshishigé’s Antwort mehr war als eine japanische Hoflich-
k'eitsphrase? Er muBte sich die Missionire gewogen erhalten, um durch
sie den fiir ihn so wichtigen portugiesischen Handel seinem Lande zu
erhalten. Wenn wir seinen eigenen Mitteilungen zur Zeit seiner Be-
kehrung glauben diirfen, hat er von Gago’s und Fernandez’ Predigt
herzlich wenig verstanden. ,
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Abschrift davon machen lieB, sein S'egel auf das Werk setzte
und dem Pater sagte, er moge die Schrift seinen Statthaltern
zeigen, damit sie die Wahrheit dessen erfithren, was die Patres
der Christen lehrten?).

Von nun an lieB man die Glaubensboten in Ruhe und die Mis-
sion nahm hier wiein ‘Yamaguchiihren Fortgang. 1555 zihlteman
in Yamaguchi bereits iiber 2000 Christen, wihrend in Bungo
um dieselbe Zeit das erste Tausend -schon iiberschritten war.

2. GAGO’S LEHRMEISTER.

Von Anfang an hatte Bruder Juan Fernandez Gago
als Dolmetscher und Lehrmeister der japanischen Sprache
zur Seite gestanden. Wihrend die Neubekehrten in Funai
den ganzen Monat November hindurch in tiglichen Unter-
weisungen iiber Tod, Holle und #hnliche Jenseitsbegriife
belehrt wurden, erklirte Fernandez von Aschermittwoch bis
Pfingsten 1555 in taglichen Ansprachen das Vaterunser, die
hl. Eucharistie und das hl MeBopfer. Er begleitete den
Pater auch auf dessen Reise nach Hirado und griindete
mit ihm auf einer Totdgigen Mission 1555 eine neue Christen-
gemeinde in dem 9 Stunden von Funai entfernten Gebirge von
Kutami.

Gago ist iiber seinen Gefiahrten voll des Lobes.

,Die Japaner horen ihn gern‘‘, so schreibt er am 23. Sep-
tember 1555 aus Hirado, ,,denn das ist etwas Neues und sie
wundern sich, wie gut er die Sprache spricht. Wenn ihm die
Worte flieBen, dann gibt es keinen Japaner, der eine bessere
Sprache hitte wie er oder der sich treffender auszudriicken
verstinde” und fiigt bei, Pater Torres verlange den Bruder
nach Yamaguchi zuriick, damit die dortigen Christen einige
Predigten horten, deren sie sehr benttigten?).

Torres, der Missionsobere, stand also selbst damals noch
mit dem Japanischen auf gespanntem FuBe. Aber auch Fer-

1) Gago aus Hirado an seine Mitbriider in Indien, 23. September
1555 (Cartas 40v.), de Sylva (Cartas 44 V.).
2) Gago (Cartas 39).
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nandez hatte noch nicht alle Geheimnisse der japanischenSprache
ergriindet. Bruder Alcageva schreibt 1554, als Fernandez im
September 1552 nach Bungo gekommen sei, um Gago als
Dolmetscher zu dienen, habe der Bruder sehr gut Japanisch
gesprochen und jetzt konne er es noch viel besser
Fernandez war von Torres geschickt worden, um mit Yoshi:
shige iiber den Brief des Vizekonigs von Indien, den Gago iiber-
brachte, ,,und iiber die Dinge Gottes zu sprechen?). , Einige
Jahre hernach [nach dem Kaufmann Diogo Vaz]“, so i)erich~
tete der Daimyd von Bungo 1578 dem Bruder Damiio iiber
diese Zeit, ,, kamen Pater Gago und ein Bruder und lie8en sich
in meiner Residenz in Funai nieder. Sie frug ich wieder iiber
Gott. Da ihnen die Sprache nicht gelidufig war

sagten sie mir nur den Wortlaut der Gebote: ,,Du sollst nich‘;
schworen, du sollst nicht toten, du sollst nicht ehebrechen, du
sollst nicht liigen, du sollst nicht Fremdes begehren*, und ,fiig-
ten bei, das alles sei streng verboten. Ich aber dachte bei mir:
Wenn man die Ubeltiter nicht téten darf, wie kann man dann
das Reich regieren?) ?*

Aber wenn wir auch die Worte Yoshishige’s nicht zu sehr
driicken wollen, so gesteht doch auch Gago, wenn er von der
schriftstellerischen Tatigkeit des Bruders Fernandez spricht,
in seinem Briefe vom 23. September 1555, in Yamaguchi
habe P. Torres einen Japaner, sehr erfahren in der Sprache,
den Dingen Gottes und den Sekten Japans, der mache die
Sprache der Biicher zurecht, damit man verstehe, was
Bruder Fernandez schreibe. Das muB man sich vor
A.ugen halten, wenn Gago mit derselben Post an den hl. Igna-
tius berichtet, Fernandez spreche das Japanische genauer
a1§ seine eigene Muttersprache und dazu bemerkt, die Sprache
sei nicht so schwer, junge Leute konnten in kurzer Zeit zu
deren vollkommenen Beherrschung gelangen?).

1) Alcageva (Cartas 23 Vv.).

%) Frois aus Usuki an Mitbriider in Portugal, 16. Oktober 1578
(Cartas 422).

% Gago aus Hirado an Ignatius, 23. September 1555 (*Epist.
Jap. 1548—1562, 61 Original. Vgl. Epistolae Japonicae, Lovanii

SCHUBHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem. 4
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Neben Fernandez finden wir darum sowohl in Yamaguchi
wie in Bungo eine Reihe von christlichen Japanern, die als
Prediger und Schriftsteller den Missiondren wertvolle und un-
entbehrliche Hilfe leisteten.

In Yamaguchi, wo die Christengemeinde von Anfang an
Mitglieder der vornehmen und gebildeten Kreise zu den Ihrigen
zihlte, so z. B. den Verwalter des neuen Daimyd Ouchi Yoshi-
naga, hatte sich schon unter Franz Xaver der angesehenste
Gelehrte der Stadt, ein einstiger Schiiler der hochberiihmten
Universitit Bandu (Ashikaga) bekehrt, und de Sylva wubte
von weiteren wichtigen Ubertritten zu berichten, als er 1555
nach Indien schrieb. Unter anderen hatte sich ein in der Lehre
der Zen-shi sehr erfahrener Bonze aus Miyako von P. Torres
taufen lassen, sich aus dem Inhalt der gehdrten Predigten ein
Buch iiber das Christentum zusammengestellt und stand jetzt
im Begriff, in seine Heimat, ,die Quelle der japanischen Sekten®,
suriickzukehren, um dort das Gesetz Gottes zu offenbaren.
Ein noch wertvollerer Gewinn war fiir die junge Gemeinde

1569, 77/78). Auch der Provinzial Melchior Nunez, der Ende 1556 Japan
besuchte, spendet der Sprachkenntnis des Bruders Fernandez das
bochste Lob. Nach seiner Riickkehr schrieb Nunez aus Cochin an seine
Mitbriider in Portugal: , Torres und Fernandez, der ein wunderbarer
Dolmetscher ist und eine ganz besondere Gabe hat, den Japanern
zu predigen, sind in Bungo* (10. Januar 1558, Cartas 50 v.). Und
2 Jahre darauf schrieb er dem Ordensgeneral: ,,Joio Fernandez ist
der hervorragendste Verkiindiger der christlichen Religion in Japan
durch sein gutes Beispiel . . . und weil die Japaner in ihm eine gewisse
Gabe finden, die sie ,muxaree’ nennen. Sie hdren ihn sehr gern; er
predigt mit Erfolg, und zwar mit allen Gesten und Zeremonien der Ja-
paner, und die sind das zeremoniellste Volk, das ich je gesehen habe.

~ Obwohl ohne hohere Bildung, hat er durch die Ubung der Disputationen
und geistlichen Gespriche, durch die steten Antworten auf Fragen tiber
die Religion, sowie durch stetes Gebet und Lesung der Heiligen Schrift
solches Licht in der Erkenntnis der géttlichen Dinge erlangt, daB ich
glaube, viele Theologen dringen nicht so tief ein und erkennen jene
Dinge nicht so gut wie er, um sie anderen zu erkliren. Torres sagte mir,
wenn Bruder Fernandez stiirbe, so kénnten sie in Japan wenig aus-
richten.” (*Goani Catalogi 1552—1608, 26. Brief Nunez’ aus Cochin
an P.. General, 15. Januar 1560, Original). '
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von Yamaguchi die Bekehrung eines iiber 50 Jahre alten, in
den Wisssenschaften der Japaner wohl erfahrenen Edelman;les
der sich auf den Namen Paulus taufen lie8 und der P. Torres:
unentbehrlicher Helfer wurde. Derselbe hatte nie die Gétzen
seines Landes angebetet, da er die Religionen Japans stets
als eitle Erfindung betrachtet hatte. Der gute EinfluB des Chri-
stentums auf seine christlich gewordene Frau hatte auch ihn
zur Annahme der neuen Lehre gefithrt, und sein Bruder und
viele Verwandte waren seinem Beispiel gefolgt. ,,Nach seiner
Bekehrung schrieb er alles ab, was an Schrift ins Japanische
iibertragen war!‘!), meldet uns de Sylva; ,,und jetzt iibt er sich
im Lesen und Verstehen. Er hilft viel zum Dienst unseres
Herrn, indem er die Sachen schreibt, die japanisch geschrieben
waren, und indem er sie in einigen Dingen zurechtmacht, wozu
ihm Gott solches Talent gab, daB seine Schriften Alle zufrieden-
stellen.** Und drei Tage darauf fiigte Gago dem Briefe de
Sylva’s bei: ,,Durch ihn [Paulus] redet der Pater [Torres], was
er zu sagen hat. Er [Paulus] ist sehr erfahren in der Sprache
und den Dingen Gottes und den Sekten Japans; er macht die
Sprache der Biicher zurecht, damit man verstehe, was Jodo
Fernandez schreibt. :
Von einem anderen Paulus?, der fiir Hirado und Bung

dasselbe wurde, was sein Namensvetter fiir Yamaguchi, schreibt

) 1) .Toda. a escritura (Cartas 43). Soll das heiBen: ,,Alles, was.an
]apamhem christlichen Schrifttum’, oder: ,,alles, was von der hl.
Schrift auf Japanisch vorhanden war? '
. %) Verschiedene Pauli sind in den Missionsberichten jener Jahre aus-
einanderzuhalten:

1. Paul vom hl. Glauben (Anjird) aus Kagoshima, Xavers
Fiihrer auf seiner Reise nach Japan. .

2. Paul vom hl. Glauben von Ormuz, der Vorsteher eines

~ Hinduklosters auf Ormuz, den P. Barzaeus bekehrte. Vgl. Selectae

Indiarum Epistolae, Florentiae 1887, 166: Brief Pauli aus Lissabon
an Ignatius vom 14. (nicht 13.) Januar 1553.

3 Paul von Toénomine (Kyozen), der Gefdhrte des Barnabas.
Ein in den Lehren der Sekten sehr erfahrener Bonze (identisch mit dem
.,Z.en Bonzen aus Miyako'’, den de Sylva in der zweiten Hilfte seines
.Bnefes von 1555 erwihnt, wo er von Bungo spricht). 1554 lieB er sich
in Yamaguchi taufen, erbaute alle durch seinen BuBeifer und konnte

4‘
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de Sylva 1555 in dem genannten Brief: , Es wurden in Bungo
immer welche Christen. Darunter war Paulo, sehr gelehrt in
der Sekte der Heiden, welche jene ist, die am meisten Macht
in diesem Lande hat'). Er wurde Christ mit klarer Erkennt-

Herbst 1555 bereits ,,die Schrift der Portugiesen lesen und schreiben®.
(Cartas 43). Er war der Mitarbeiter Gago’s in Funai und auf Hirado
sehr erfahren inden Hauptsekten des Landes und starb September 1557
in Funai ,nach dreijibriger, segensreicher Arbeit im Weinberg des
Herrn“. (De Sylva 1555, Cartas 44 v. Gago 1555, Cartas 38 v. Vilela
aus Hirado an Mitbriider in Indien, 29. Oktober 1557, Cartas 6o0;
ferner besonders Frois, Gesch. Jap. 39, 40, 43, 55).

4. Paul aus Yamaguchi, der Dolmetsch und Mitarbeiter des
P. Torres, ein verheirateter Edelmann, 1555 schon iiber fiinfzigjihrig
(de Sylva, Cartas 43).

5. Paul von Bungo, Vater des Michael (de Sylva 1555, Car-
tas 45 v.).

6. Paul von Hirado (Senshu), frither Sekretir des Tono von
Hirado. Er siedelte 1562 nach Funai iiber, wo er die Missionszoglinge
die japanische Schrift lehrte und ,,viele Dinge unseres heiligen Glau-
bens* ins Japanische iibersetzte (Frois, Geschichte Japans 116—117).

7. Paul der Arzt in Funai, 1557 ist er dort Arzt am Missions-
spital, 24jahrig, Jesuitenbruder (Vilela aus Hirado an Mitbriider,
29. Oktober 1557, Cartas 56 und Fernandez aus Funai an Mitbriider,
8. Oktober 1561, Cartas 76 v.).

8. Paul Yofoken aus Sakai, Arzt. Zwischen 1509 und 1514
im Reich Wakasa geboren, wurde in Sakai Christ, ging von da 1565 iiber
Bungo nach Shimabara, diente der Gesellschaft 18 Jahre als Katechist,
wurde dann als Bruder aufgenommen und starb 1596. ,,Er trug durch
seine Mitarbeit viel dazu bei, daB man die japanische Grammatik und
das sehr umfangreiche Worterbuch schreiben konnte. Mit seiner Hilfe
wurde im Lauf der Zeit der Katechismus vervollkommnet, den man
den Heiden predigt, mit der Kenntnis, die er uns von den Sekten und
alten Uberlieferungen Japans gab, da er hierin sehr bewandert war.
Mit seiner Hilfe wurden viele Leben von Heiligen iibersetzt und andere

Dinge unserer Autoren, denn die Eleganz, Schénheit und Feinheit seiner |

Sprache findet bei den Japanern groBen Gefallen, wo immer man sie
hort* (Frois, Geschichte Japans 95—96 und 256).

9. Paul vomn Ichibu (Hirado), Bonze, ‘ein Schiiler des Haupt-
bonzen von Hirado, in o6ffentlichen Disputationen besiegt, wurde er
1565 Christ und Katechist an seinem bisherigen, in eine Kirche umge-
wandelten Tempel zu Ichibu (Frois, Geschichte Japans 265, 310).

1) Muito sabio na ley dos Gentios que he a que mais forga tem nesta

(Cartas 44 v.). Unmittelbar nach dieser Stelle spricht de Sylva
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nis seines Irrtums und der Wahrheit der Religion Gottes,
sodaB er nie aufhort, von der Falschheit jener Religion zu reden,
in der er lebte. Bevor er beschloB, sich Gott anheimzugeben,
wurde er sehr von Versuchungen des Teufels gequilt, so daB
er sogar krank davon wurde, ... seit er sich aber bekehrte,
empfing er das ,,verborgene Manna‘“ im reichsten UberfluB.
Er wirkt viel zu Gottes Ehre und ohne UnterlaB3, indem er bei
unserenn. Ubersetzungen ins Japanische hilft, wie auch, indem
er andere auf den Weg der Wahrheit zieht, besonders aber,
indem er viele Christen im Glauben erhilt, die er vorher zu
verfolgen pflegte. Er war zuweilen mit einem Pater [Gago]
g—I0 Stunden von hier [in Kutami], wo er viele Frucht wirkte.
Jetzt ist er nach Firando [Hirado] gegangen, 7—8 Tagereisen
von hier, um dort den Christen zu predigen, solange der Pater
[Gago] dort ist. Seine Frau und Kinder sind sehr fromm. Vor
drei Tagen erhielten wir Nachricht aus Firando, daB er dort
viel Frucht wirke” (Cartas 44 v).

P. Gago, der im September 1555 mit Fernandez und Paulus
von Bungo nach Hirado gereist war, sich der dortigen portu-
giesischien Kaufleute, der japanischen Christen und der Tauf-
bewerber anzunehmen, kommt in seinem Brief an seine indischen
Mitbriider vom 23. September 1555 ebenfalls auf seinen japani-
schen Helfer zu sprechen: ,Die Frucht unserer Arbeit ist
gro3 bei allen”, so schreibt er, ,,tdglich ist Messe und Predigt.
Fernandez predigt ihnen und auch ein Christ, den wir mit-
nahmen, Paulo, ein groBer Prediger des Evangeliums. Durch
Anhéren von Paulo’s Predigt gewannen die Christen eine groBe
Erkenmitnis des Glaubens, da er sehr gut die Betriigereien
kennt, welche die Japaner in den Sekten des Teu-
fels Thaben. Indem er ihnen mit Leichtigkeit die
Ligen ihrer Sekten zeigt und die Wahrheit unseres hei-

von dem anderen Bekehrten, einem , Bonzen, sehr erfahren in s?iner
Sekte, welche die jener ist, die Betrachtungen machen®, also einem
Zen Bomnzen. Die Sekte, die am meisten Macht in Bungo hatte, war
die dexr Zen-shii, wie Torres am 8. Oktober 1561 aus Funai schrfsibt:
»Jene Sekte, die Betrachtungen lehrt, .. . ist die, welcher die meisten
anhangen (Torres an Quadros, Cartas 75).
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ligen Glaubens, die er sehr gut versteht, wird jeder, der ihp
hort, von der Wahrheit iiberzeugt. Er unterrichtet,sie ku
iiber die schlechten Gebrauche, von denen sie sich lossa erZ
und iiber die Tugend, die sie iiben miissen. Er ist ein Magnz'
dfar den ganzen Tag predigen kann ohne Aufhéren, und 'stet’
gibt ihm Gott die rechten Worte ein, ohne daB er je die Zus
horer ermiidet, denn er hat etwas sehr Gewinnendes in seine-
Aft zu sprechen, und man muB Gott preisen, wenn man scs:iner
Eifer und seine Begeisterung sieht” (Cartas 38 v)1), ’
Aus den Mitteilungen der Missionire geht hervor, daB Pay-
lus, der Mitarbeiter Gago’s, keine gewohnliche Erscheinun
war?). Sollte er auch Gago die ,,Liigen und Betriigereien dei

1) ,,Ich hoffe in Gott, unserem Herrn, daB durch i i

gewirkt wer.den wird*, hatte Gago im selben Bﬁtfzhb:a?;efzt:tle :i:::ll;
war 'das Wirken dieses japanischen Apostels nicht von langex.' Dauer
Be_relts 2 Jahre spiter muBte Vilela seinen Tod berichten: ,,In dies .
Zeit bekamen wir Nachricht, . . . wie Paul der Japaner gest(;ri)'en sei 8
Z.Er starb nicht weniger erbaulich, als er gelebt hatte. Vor 3 Jahren nf
ihn der Herr, in seinem Weinberg zu arbeiten, worin er auch arbeit :
als treuer Knecht und als unser Gefahrte mit groBem Feuer des Gei :ee
utfld groBem Seeleneifer. Er war ein tugendhafter Mann, wir verlilj .
Ezl lglur;:h seinen Tod, denn es ist schwer, einen Arbei’ter zu fix1d1¢::1l1

aulo es war.”” Vilela i i itbrii i fen,
20, Ohtober won (Contas 6:;1.s Hirado an die Mitbriider in Indien,

*) Auch die Portugiesen, die mit Duarte da Gama’ i

von I-{uado nach Malakka kamen, wuBten Wunderdinag: 3:;21 fi’a:ﬁfxg
zu erza.hlen.. Thre Begeisterung fiir Gago’s Gefihrten zittert noch nach
in dem ]E}nef, .den' P. Frois alsbald nach ihrer Ankunft von Malakka
Zﬁ:cin f:meG Mitbriider in Indien richtete. »Er ist einer jener Menschen,
crvoen 1e;i ot_t unser Herr- 'Di‘nge in Japan wirkt, die Bewunderung’r
anderen’ di: ds::-t [lé)l;el:{ e[ﬁztﬂugle;mcheg If{auﬂeute] sagen, mehr als alle

» d rt b wurden. Er astete immer seit seiner Bekeh-
;:qu;c ls;zh;al.lf;c m1t einem Stein als Kopfkissen, steht regelmiBig um Mit-
oo Siéhsem:‘Betra.chtl{ng zu halten, die er sehr lange ausdehnt,
o e mi auBergewohnhf:her Grausamkeit und ist ein Werk-
oo éesetz Go:ts Gott Wunder wn:kt. Er geht stets von Ort zu Ort,
e etz Go es um;.? da.s_ Evangelium zu verkiinden, und viele sind es,
o o Jurch ls]ineb redigten b.ekehren‘ Von Zeit zu Zeit kommt er
e » b € ”a. er §ofort wieder auf sein Arbeitsfeld zuriick, sein

auszuiiben.” Frois, 7. Januar 1556 (Cartas 38). '
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japanischen Teufelssekten aufgedeckt haben? Jedenfalls
fallt in diese Zeit die groBe Erkenntnis, die Gago dazu fithrte,
durch seine Sprachreform eine Umwélzung von weittragender
Bedeutung in der christlich-japanischen Sprache ins Werk zu

setzen.

3. DIE ENTDECKUNG GAGO’S.

Schon Franz Xaver war in Kagoshima, Hirado, Yama
ruchi und Bungo mit den gelehrten Zen-Bonzen in Be-
Aihrung gekommen; auf den drei Stationen, die nach Xavers
Weggang die japanische Mission ausmachten, in Funai,
Hirado und auch in’Yamaguchi, wo Ende 1551 der Bruder
Otomo Yoshishige’s' die Herrschaft angetreten hatte, waren
die Zen-shu die herrschende Sekte. So zdhlte z. B. das
altehrwiirdige, reiche Vasumadaki Kloster in Hirado 1571
gegen 100 Bonzen, das Manju-ji Kloster in Funai um die-
selbe Zeit 50, und n der groBen Handelsstadt Hakata, wo
Gago 1555 eine neue Station erdffnen sollte, war das
Shofuku-ji Kloster die erste Griindung des Stifters der Rinzai-
Zen in Japan.

DaB die Zen-sha die gefihrlichsten wissenschaftlichen Gegner
seien, hatte bereits Franz Xaver erfahren. ,,Sie betrachten viel
und es ist schwer, ihnen das Gesetz Gottes verstindlich zu
machen; sie zu widerlegen, kostet viele Miihe*, hatte Torres
bereits im September 1551 im Auftrag des Heiligen von Yama-
guchi aus an seine Ordensbriider geschrieben?), und als Xaver
in Bungo war, berichtete ihm Torres, die Zen-shi hitten bei
den Disputationen Fragen gestellt, die selbst Sankt Thomas oder
Scotus nicht zu ihrer Befriedigung hatten beantworten konnen,
da die Anhiinger dieser Sekte Menschen seien ohne Glauben?).
Auch der Brief, worin Fernandez dem Heiligen ausfiihrlich die
Fragen und Antworten bei den Disputationen in Yamaguchi

1) *Torres aus Yamaguchi an seine Mitbriider in Valencia, 29. Sep-
tember 1551 (*Ep. Jap. 1548—1562, 22 Original).

1) Torres aus Yamaguchi an Franz Xaver, zo. Oktober 1551 (Car-
tas 18).
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im September 1551 mitteilt, zeigt, daB die Zen-shii dabei die
gewiegtesten Gegner der Glaubensboten waren?).

Ein Umstand machte es den Missiondren anfangs schwer,
ihre Gegner bei den Religionsgesprachen zu widerlegen und
zu iiberzeugen, die Unkenntnis der Sprache, speziell der philo-
sophischen und theologischen Termini der verschiedenen bud-
dhistischen Schulen und ihrer, vor den Uneingeweihten #ngst-
lich geheim gehaltenen esoterischen Lehren. Wir haben oben
gesehen, wie sich nach Xavers Abreise aus Japan, also zur Zeit
Gago’s, mehrere Zen-shii?) zum Christentum bekehrten, Leute
die in den Lehren ihrer Sekte wohl erfahren waren, wie die;
Missionsberichte ausdriicklich hervorheben. Durch den Ver-
kehr mit diesen Neubekehrten waren Gago und seine Mitbriider
zu der iiberraschenden Entdeckung gelangt, da8 sich unter der
triigerischen Hiille der exoterischen, dem groben Volksglauben
angepaBten Theologie mit ihren Lehren von Gott und Seele,
Him_mel und Holle, zumal bei den rationalistischen Zen-shii
eine zweite esoterische verbarg, die einem religiosen Nihilismus
verzweifelt dhnlich sah. Diese exoterische Anpassung der eso-
terischen Lehre, d. h. ihre triigerische Einhiillung in die bunten
Gewédnder des krassen buddhistischen Volksglaubens, nannte
man Hoben, und zog man diese Hiille hinweg, dann zerflossen
mit ihr alle Begriffe von Géottern und Seelen, Himmel und
Hoélle, Lohn und Strafe in das formlose ,,Nichts.

»Durch die Bekehrung eines in ihrer [der Zen-shii] Lehre
erfahrenen Bonzen durchschauten die Unsrigen den Betrug,
so berichtet P. Melchior Nunez 1558 iiber die groBe Ent-
deckung?).

‘Waren aber die Begriffe des exoterischen Buddhismus (die
Spekulation der Zen-shii war auch mehr oder weniger die der

1) *Fernandez aus Yamaguchi an Franz Xaver, 20. Oktober 1551
(*Ep. Jap. 1548—1562, 26 Abschrift).
) %) Da8 Paulo von Tonomine Zen war, zeigt (auBer de Sylva’s Ver-
sicherung) ‘auch sein Brief an den Zen-Lehrer von Momonovd (Frois
Gesch. Jap. 41). ‘ '
%) *Nunez aus Cochin an P. General, 13. jan *
1548—1562, 90 Original). 3 Janmer 1558 (1Ep- Jap.
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iibrigen Buddhistensekten, wie Yoshishige 1578 Bruder Damido
erklirte)l) nur Hiillen, Trugbilder, die eigentlich etwas ganz
anderes bedeuteten, dann bezeichneten auch die entsprechen-
den Worte in der buddhistischen Sprache Japans keine wirk-
lichen Dinge, keine wirklichen Gotter, keine wirklichen Seelen,
keinen wirklichen Himmel und keine wirkliche Hélle, sondern
nur eingebildete Erscheinungsformen, Trugbilder, die der Wis-
sende verachtet, und diese Worte waren darum nicht geeignet,
die wirklichen und nicht nur eingebildeten Realititen zu be-
zeichnen, die wie Gott und Seele, Himmel und Holle die Grund-
pfeiler der christlichen Weltauffassung bildeten.

Diese Erkenntnis zog eine zweite nach sich: Eine Revision
und Reform der bisher iiblichen Sprache bei der Predigt des
Evangeliums war dringend gefordert. Doch lassen wir in dieser
Frage dem P. Provinzial Melchior Nunez, einem gewiegten
Theologen?), der 1556 die japanische Mission besuchte, das Wort:

,,Die Bonzen lehren offentlich, es gebe ein erstes Prinzip
aller Dinge, das sie Fotoque [Hotoke] nennen, . .. eine verniinf-
tige Seele Tamaxe [Tamashii], ein Paradies, eine Holle usw.,
so daB sie im Anfang der Bekehrung unseren Briidern sagten,
dieselben hitten fast die gleiche Lehre wie sie, wie ihr Xaqua
[Shaka] und Amida. Und im Anfang durchschauten diese [die

1) Frois aus Usuki an Mitbriider in Portugal 16. Oktober 1578 (Car-
tas 420v.).

2) Magister Belchior Nunez Barreto, der Bruder des spiteren Pa-
triarchen von Athiopien, war zu Porto von angesehenen Eltern geboren,
und hatte schon z Jahre Philosophie und 5 Jahre Kirchenrecht studiert,
als er 1548 im Alter von 28 Jahren zu Coimbra in die Gesellschaft Jesu
eintrat. 1551 fuhr er nach Indien und iibernahm gemiB den letzten
Anordnungen Franz Xavers nach dem Tod Xavers, Barzius’ und Mo-
rales’ 1553 die Oberleitung der indischen Mission. Im Juli 1556 kam er
nach Japan, um seine dortigen Untergebenmen zu besuchen, blieb in
Funai etwa 4 Monate und trat noch im selben Jahre seine Riickreise
nach Indien an, wo er als Oberer in Cochin wirkte und dort 1570 starb.
Die Ordenskataloge rithmen seine groSe Gelehrsamkeit, vor allem seine
Kenntnis der HI. Schrift, des Kirchenrechts und der scholastischen
Theologie, worin er den Doktorgrad erworben hatte. (*Goani Cata-
logi 1559, die Urteile von Cabral, Carnero, Quadros und Rodriguez

usw.; *Lusit. Catalogi 1543—1578, 1 ff. 304).
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Mitbriider] die Betriigereien des Teufels nicht... Aber die
Ahnlichkeit ist nur duBerlich, in ihren Worten . . ., denn allem,
was sie iiber Gottliches und geistige Substanzen, iiber unsicht-
bare Dinge, iiber den ewigen Lohn und die ewige Strafe und
die Unsterblichkeit der Seele sagen, allem dem geben sie einen
gemeinsamen Namen Fonben [Hoben], d. h. eine niitzliche und
heilsame Liige. Sie sagen ndmlich, das sei eine Anbequemung,
um dem Volk Furcht einzufléBen, damit es dem Konig besser
gehorche, damit die Leute einander nicht schadeten und nicht
alles mit gottlosen Taten, mit Ehebruch, Mord usw. erfiillten.
In Wirklichkeit aber sei alles das nichts, ja das erste Prinzip
der Dinge sei nur die sichtbare Materie der Elemente. .. und
sie lassen keine erste causa efficiens oder finalis zu. Die Men-
schenseele sei dieselbe wie die Tierseele, Tamaxe, die Form
des Lebewesens, die mit dem ganzen Kompositum zugrunde
gehe und einer neuen kommenden Form weiche durch die Kraft
der Sonne und der Planeten; die Welt aber sei, wenigstens be-
ziiglich jenes Urstoffes, immer gewesen, habe sich zufillig in
solche Formen entwickelt und sei ohne Ende. Die Holle sei
der Wurm des Gewissens, der den Menschen quile, so lange
er an ein jenseitiges Leben glaube. Das Paradies auf Erden
habe, wer den Jenseitsglauben abwerfe, so die Gewissensbisse
ertéte und trotz der schlimmsten Verbrechen weder Richter
noch Tod fiirchtel).

Das ist die Pseudo-Theologie Xaqua's und Amida’s, die
auch China und Pegu beherrscht, woher diese Pest gekommen ist.

Die Hauptsekte der Bonzen ist die der Betrachtenden
[Zen-shii] . .. Sie geben ihren Novizen als ersten Betrachtungs-
punkt: ,Was bleibt, wenn man einem Menschen den Kopf
abschliigt ?° Und nichts anderes lassen sie ihn betrachten, bis
er gefunden hat, daB mit dem Leib auch die Seele vernichtet
wird. Das Volk meint, sie betrachteten iiber himmlische Dinge...
und wird so getduscht . ..

Durch die Bekehrung eines in ihrer Lehre er-

1) Ganz dieselben Lehren iiber den Ursprung der Welt, die Seele,

die Hélle usw. tragen bereits die Zen-shii-Gegner des P. Torres vor,
von denen Fernandez 1551 an Franz Xaver nach Bungo schreibt.
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fahrenen Bonzen ... durchschauten die Unsrigen
den Betrug .. . und seitdem gebrauchen sie, auch
wenn sie Japanisch sprechen, fiir Gott nicht mehr
,Fotoque” sondern ,Dios®, fiir Seele nicht mehr
,tamaxe”, sondern ,anima“ oder ,spiritu”, portu-
giesisch oder lateinisch; ebenso machen sie es mit allen
anderen geistigen und gottlichen Begriffen... Einige Neu-
bekehrte fielen daraufhin. wieder zum Heidentum ab, indem
sie sagten, sie seien getduscht worden, denn sie hitten geglaubt,
sie wiirden [mit dem Christentum] eine Religion annehmen,
die mit der Xaqua’'s und Amida’s {ibereinstimme... Die
anderen aber blieben treu?).”

Ausfiihrlicher schreibt Gago iiber die Entdeckung und die
dadurch veranlaBte Sprachreform in dem Briefe, den er am
23. September 1555 von Hirado aus an seine indischen Mit-
briider richtete?). Nachdem er von seiner Reise nach Hirado,
seiner dortigen Arbeit und vor allem der segensreichen Tatig-
keit seines Gefihrten Paulus gesprochen hat, schildert Gago
seine missionarische Wirksamkeit in Bungo. Er spricht von
den schwierigen Anfingen der Mission, von dem Buch, das er
fir den Landesfiirsten verfaBt habe, den Fastenpredigten des
Br. Fernandez, seinen Novemberpredigten, worin er sich be-
miihe, den Zuhérern eine bessere Erkenntnis der Dinge des an-
deren Lebens beizubringen, und fiigt dann bei, bisher hitten
sich fast nur die Armen, die Kranken und die vom Teufel Ge-
plagten in Funai zur Annahme der Taufe entschlossen, mit
den Vornehmen miisse man noch Geduld haben; ein gutes
Zeichen sei es, daB man sich bereits in den Sekten iiber die
Wahrheit des Glaubens streite. Dann fihrt er fort:

,Der Teufel ist festgewurzelt in diesem Land und hilt
sich in 10 Sekten, die er von China brachte (und die sich auf
zwei Hauptrichtungen zuriickfiihren lassen).

Auf der einen Seite predigen die einen, es gebe einen Ort
der Strafe und einen Ort der Ruhe; sie halten das Totenoffi-

1) *Nunez aus Cochin an P. General, 13. Januar 1558 (*Ep. Jap.
1548—1562, go Original).
) Cartas 38 ff.
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zium, psallieren aus ihren Biichern im Chor, geben den Tote
zu essen und zu trinken und begraben sie mit ihren Zeremonie :
Sie haben Kloster mit ihren Zellen, haben Glocken, gehen .
kleidet in Grau und Schwarz wie Ordensleute und endlgs-
andere Dinge. (Sie begehen die Leichenbegingnisse mit viel e
aberglidubischen Zeremonien und fiigen am SchluB bei: Foxin
:lixet‘l; das ist ein chinesisches Wort und bedeutet: Da; simi

es Possen’. Dieses Wort fithrt i
e e, zur anderen der beiden er-

Andere Diener des Teufels sind der Betrachtung ergebe
[d}'e Zen-shii]. Sie suchen sich durch die Tauschung zu berul?i e :
die sie festhalten, indem sie sagen, es gebe nichts, d. h wfdn'
Sf:hﬁpfer noch- Seele, noch Teufel noch irgendei;l Dmg nacel:
diesem Leben. Diese und diejenigen, welche sich dieser Sekt
anschlieBen, arbeiten dahin, den Wurm des Gewissens zu ere
jcﬁten, indem sie sich dem Laster ergeben, und was schlimme~
ist, dgrin verharren. Und sind sie dann so weit gekommenr
da sie das Bose, das sie tun, schon gar nicht mehr als solche;
empfinden, noch irgendwelche Gewissensbisse dariiber fithlen
dann haben sie nach ihrer Meinung bereits den Zustand de;
Ruhe erreicht und sind Heilige geworden?).

B el
S ¢ ia dieses Briefes zur Vi
Soc;) _T]§§u :1[;1 Onentfe gestarum Volumen . ., Colonig,lc;laxg :72321‘:}?1“11 *
zeichnetl:n ‘rkenntms des Einsseins mit dem als Nehan (Nichts) be-
soluten (bc;ijg nachdem_mehr positiv oder mehr negaﬁv gedachten Ab-
lose Betracht :;1 %ex‘xi—shuzdurch eine Art Selbsthypnose, die ,,gedanken-
buddhistischen g k::ls ﬁazen, erstrebt), befreit nach der Ansicht der
der llusionswelt pekulation den Menschen von der groBSen Tiuschung
von des 1o tt:ed’ ;:1} dem Fluch der Schuld (des indischen Karma),
den i er Leiden, dem Kreislauf der ‘Wiedergeburten, und setzt
Bése. Selbst V::;n Bl}ddhaSChaft Gelangten jenseits von Gut und
leben sollte, verliert - nach Eﬂeucl}teter hernach wieder unmoralisch
mal erWorb;ne oy er na(fh der Ansicht der Buddhisten die ein fiir alle-
mittel, in: Mitt:ilosung nicht. (Vgl. A. Lloyd, Buddhistische Gnaden-
oy n: Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fir Natur- und
geworden', heista'iiegz; ’lfl(;(l;:l(;ﬁsrgsggl; 400 H?ft 60). ,,Sie sind Heilige
geworden, sie sind in das Absolute e:u’fz:‘l:z(:zgje’ »»Sie sind Buddha

s
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Jede dieser Sekten 1aBt sich leicht widerlegen, da sie kein
Fundament haben, und ihre Liigen und Laster sind selber schon
ein Zeugnis fiir ihre Irrtiimer, wenn sie leidenschaftslos zu-
horen. Bei alledem sind sie namlich zuginglich fiir Zurecht-
weisung und Vernunftgriinde . . .

Diese Japaner haben einige Worte, die sie in ihren Sekten
gebrauchen. Lange Zeit predigten wir ihnen die Wahr-
heit durch Vermittlung dieser Worte. Als ich aber
auf sie aufmerksam wurde (Nas quaes depois § cai),
snderte ich sie sofort, denn wenn man die Wahrheit mit
Worten des Irrtums und der Liige behandeln will, dann
geben sie einen falschen Sinn. Bei allen Worten also,
von denen ich sehe, daB sie ihnen schidlich sind,
lehre ich sie unsere eigenen [portugiesischen oder latei-
nischen] Worte. Schon die Dinge, die neu sind, verlangen
ja neue Worte. AuBerdem sind die ihrigen im innersten Grunde
(no coragdo) sehr verschieden von dem, was wir meinen.

Nachdem man ihnen z. B. erklirt hat, was das Kreuz be-
deutet, nennen sie es in ihrer Sprache ,;Jumogi“; das ist ndm-
lich ihr Buchstabe, der Kreuzesform hat und Zehn bedeutet,
und so meinen die Einfiltigen, das Kreuz und ihr Buchstabe
seien. dasselbe?).

So bleiben nur zwei Wege moglich:

Entweder muB man ihnen bei jedem Schritt und bei jedem
Wort eine Erklirung desselben geben, oder man muf das be-
treffende Wort indern, und das gilt von iiber 50
Worten, die Schaden anrichten konnen?).

1) Das chinesische Schriftzeichen fiir 10 (ja) ist . Das japanische
Kreuz, schon vor der Ankunft der Europder in Japan zur Hinrichtung,
besonders von StraBenriubern, verwandt, hatte eine vo
Kreuze verschiedene Gestalt. ,,Die Kreuze der Japaner sind den uns-
rigen durchaus unshnlich. Sie haben unten ein Querholz, fast ebenso

lang wie der obere Querbalken, woran man die Arme bindet. Ferner

haben sie in der Mitte einen Holzpflock, auf den sie den Verurteilten

sich setzen lassen (J. Crasset S. J., Histoire de l'eglise du Japon,
Paris 1715 II 53 mit Bild).

). P. F. de Souza S. J. schre
nandez zu. In seinem Oriente Conquis

n der unserer

ibt die Sprachreform Br. Juan Fer-
tado (P. L, C.IV,D. L n. 77),
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Jetzt erklirt man ihnen die Bedeutung (o fim) jener Worte
und das Gift, das sie enthalten, und den Sinn (o coragio) der
unsrigen, und so sehen sie den Unterschied, der zwischen beiden
besteht, und erkennen, daB ihre Worte unbrauchbar (falsas)
sind, um damit iiber gottliche Dinge zu handeln, und auf diese
Weise erlangen sie ein viel klareres Verstdndnis.

Ich sage dies, damit die, welche unter Heiden sind, die Worte
gut abwigen, wenn sie géttliche Dinge erklédren.

Thre [der Japaner] Schrift ist unvollkommen, denn es feh-
len ihnen die Schriftzeichen fiir einige unserer Worte?), so da8
sie dieselben nicht mit dem [entsprechenden] Schriftzeichen
wiedergeben kénnen, das man gerne hitte. Sie haben zwei
Arten von Schrift?). Wir aber sprechen all ihre Worte aus und
schreiben sie, was [jenemit Bezug auf die unsrigen] nicht kénnen.

Lisboa 1710, schreibt er von einem gelehrten Japaner, der sich in Yama-
guchi bekebrte, und fihrt dann fort: ,,Den gréBten Teil der Nacht
brachte er damit zu, iiber die ewigen Wahrheiten zu betrachten, beson-
~ders iber die Vollkommenheiten Gottes, und die fiir die Unterweisung
der Christen nétigen Biicher in eine reinere und gew#hltere Sprache zu
bringen. Er half sehr dem Bruder Jodo Fernandes, der in der japanischen
Sprache duBerst beredt war, in der Schaffung von 50 Charakteren, die

ndtig waren, um ohne MiBverstindnis 50 Worter unseres heiligen Glau-

bens auszudriicken. Diese konnte man nimlich nicht mit den japanischen
Schriftzeichen schreiben [gemeint sind natiirlich chinesische Schrift-
zeichen], denn diese sind keine Buchstaben, sondern Hieroglyphen,
deren jede ein Ding bezeichnet und vielmals zwei ganz verschiedene
Dinge, wie Seele und Teufel, und es ist eine durch viel Studium erwor-
bene Kunstfertigkeit nétig, die Gedanken des Autors zu erraten. Diese
50 neu erfundenen Schriftzeichen verbreiteten sich und fanden bei den
Christen allgemeine Aufnahme.”“ Gago spricht in seinem Brief jedoch
nur von 50 buddhistisch gefirbten Ausdriicken, die er durch lateinisch-
portugiesische ersetzte, ohne daB er etwas von der Schaffung von 50
neuen Schriftzeichen sagte.

1) Damals natiirlich, wie noch zu Anfang der NeuerschlieBung des
Landes, solche fiir Dinge, die sie nicht besaBen, z. B. Photographie,
wofiir jetzt sehr einfach Hilfe geschaffen ist durch die Zeichen fiir Licht
(Sonne) und Bild, oder ,,Pferdebahn®, jetzt tetsu-do-ba-sha, Eisen-
Weg-Pferd-Wagen, genannt und mit den entsprechenden Zeichen ge-
schrieben. _

%) Das heiBt: die chihesische und die zwei Kanaschriften, das Kata-
kana und Hiragana,
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Seele, Teufel Tier Sonne

H & A H
Mond Himmel Mensch
;! X A

Diese ersten Schriftzeichen Japans haben zwei Bedeutungen?)
und einige derselben mehr, wie z. B. das erste oben; es bedeutet
Seele und Teufel?). Das sind die Schriftzeichen, mit deren
Kenntnis die Vornehmen sich briisten.

Die anderen unten sind Schriftzeichen, die allgemeiner be-
kannt sind; sie haben nur die erste Bedeutung [= nur eine
Aussprache!] und driicken auch nur diese aus, und mit diesen

schreiben wir die Biicher?).

Seele Tier Sonne
) b o
F 3 <
X -3
) 0
5

1) Sollte eher heiBen: zwei Aussprachen, der sino-japanischen
(z. B. ten, Himmel=chinesisch t’ien), und der rein japanischen (z. B.
ame, Himmel). .

% Das ist nicht ganz richtig. Das Zeichen fiir ,,Seele’ (tamashii)
enthilt das Zeichen fiir , Teufel” (besser: ,abgeschiedene Geister”,
als Damonen vorgestellt), das chinesisch ¥ und nicht B} geschrieben,
japanisch oni gelesen wird. -

%) Wir geben die Schriftzeichen wieder, wie sie sich in den Cartas
del Japon, Alcala 1575, 72 finden. Die Cartas von }.ivora
1598 enthalten auch ein Faksimile, aber die Buchstaben §ind mc'ht SO
gut getroffen und gleich der erste ist umgekehrt (die untere 1st_zur hnke'n
Seite geworden). Die oberen zwei Reihen sind in kalligraphischer chi-
nesischer Kaisho-Schrift, die beiden unteren Reihen sind in Hiragana,
der verbreiteteren der beiden japanischen Silbenschriften. Die Cartas
von Coimbra 1570, die denen von Alcala als Vorlage dienten, sind
der erste Druck, der Europa mit der chinesischen wie der japanischen
Schrift bekannt machte. Bei dem Worte ,, Tier hat Gago die beiden
Zeichen, die man heute nebeneinander stellt, untereinander gesetzt.
Vgl. hierzu O. Nachod, Die ersten Kenntnisse chinesischer Schrift-
zeichen im Abendlande, in: Asia Major, Hirth Anniversary Volume.

Leipzig 1922, 235—273.
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Mond Himmel Mensch
o) T 6
& i ¢

Soweit die Stelle aus Gago’s Brief.
Die Worte bei Gago sind in heutiger Schreibweise:

In chinesischer Schrift:

R % & H
Tamashii Chikusho Hi
Seele Tier Sonne
A X
Tsuki Ten Hji:o
Mond Himmel Mensch
In Hiragana- Schrift:
¥ ta % chi U hi
% ma < ku?)
& shil) 2 shi
D wi?) 2 ya
5 uY)
Tamashii Chikusho Hi
Seele Tier Sonne
2 tsu T te O hi
& ki ¥ mub) L to
Tsuki Ten Hito
Mond Himmel Mensch

. Wie Gago’s Bri?,f zeigt, war seine Sprachreform im
eptember 1555 bereits seit einiger Zeit eine vollendete Tat-
sache geworden und die gefihrlichen buddhistischen Termini

:; IS_Itat: des Zeichens @ schreibt man heute |,
eute schreibt man tamashihi, also ¢} hi ; i
3 ? t )
%) Fiir das Parallelzeichen % . O b statt wi
“ T - .
5) Die Zeichen shiyau werden sho ausgesprochen.
) Temu, ausgesprochen ten.
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durch die alten portugiesischen oder lateinischen christlichen Aus-
driicke ersetzt. Als der Provinzial Melchior Nunez 15 56 die japa-
nische Mission visitierte, fand er die Anderung schon durchgefiibrt,
wie er uns selber mitteilt, und er gab ihr gern seinen Segen.

Die Abhandlung des hl. Franz Xaver, sein grofer japa-
nischer Katechismus, den er im Winter 1549—1550 mit
Anjiro’s Hilfe zu Kagoshima verfaBt hatte, bediente sich {iberall
der nun verfehmten buddhistischen Termini und war schon
aus diesem Grunde nicht mehr zeitgemiB. Der durch seine
theologische Gelehrsamkeit bekannte Provinzial ersetzte Xa-
vers Arbeit wihrend seines viermonatigen Aufenthalts in Fu-
nai durch einen anderen umfangreicheren Katechismus in portu-
giesischer Sprache, dessen japanische Ubersetzung bis zur An-
kunft von Torres’ Nachfolger, P. Cabral, im Jahre 1570 das
theologisch-apologetische Handbuch der Missiondre in Japan,
jhr groBer Katechismus, ihre japanische Summa contra Gen-
tiles, blieb. Die japanische Ubersetzung, die Gago’s Sprach-
reform verewigte, war vor allem dasWerk Lourengo’s, jenes ein-
stigen fahrenden Singers, den der hl. Franz Xaver in Yamaguchi
getauft hatte. Als Prediger und Apologet war Lourengo der
bedeutendste japanische Mitarbeiter der japanischen Mission,
von dem Gago1559schrieb, er seiein Japaner von groBer Sprachen-
gabe und groBem Talent und sehr erfahren, so daB niemand ihn
iibertreffe im Verstindnis der Dinge Gottes und derer Japans?).

Als Pater Vilela 1559 nach Miyako, der Hochburg des ja-
panischen Buddhismus, gesandt wurde, um dort dem Christen-
tum Eingang zu verschaffen, nahm er Lourengo und den Ka-
techismus des P. Melchior Nunez, den Ni-ji-go Kwagyd,
wie das Werk wegen seiner Einteilung in 25 Kapitel hieB?),

1) Gago aus Bungo an Mitbriider in Indien, 1. November 1559 (Car-
tas 65); Paul Kyozen war schon 1557 gestorben.

%) So nennt das Buch P. Jodo Rodriguez Tguzzu: ,,Die Abhandlung
des seligen Paters Franziskus war der erste Katechismus Japans und
man bediente sich desselben bis zur Ankunft des P. Belchior Nunez,
der einen vollstindigeren herausgeben lieB, Nijugo cagio genannt
wegen seiner 25 Kapitel oder Instruktionen‘ (G. M. Cros S. J., Saint
Frangois de Xavier, Sa Vie et ses Lettres, Toulouse 1900, II 52).

SOHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem. b
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mit. Vielleicht war es die Abfassung des Ni-ji-go Kwagys
dig P. Camillo Constantio veranlaBte, in seinem Brief vom '25'
Dezember 1618 die Sprachreform nicht Gago, sondern Melchjm:
Nunez zuzuschreiben. Er berichtet darin, wie Franz Xayer
durch schlimme Erfahrungen belehrt, das Wort Dainichi ajs
Gottesnamen fallen gelassen habe, und fihrt dann fort: , Diese
und &hnliche Unzutriglichkeiten bewogen einen Visitator Ja-
pans, anzuordnen, da8 die Unsrigen in Japan lateinische oder
portugiesische Worte anwandten bei wichtigen Dingen wie:
Gott, Engel, Verniinftige Seele usw. Und das gefiel so sehr.
daB selbst die Heiden sie jetzt mit diesen Namen bezeichnen,
und die Christen finden Freude daran, unseren eigentlicheri
Ausdruck zu kennen‘‘l).

4. DIE GEFAHRLICHEN WORTE.

Nach Gago waren es iiber 50 Worte, die Schaden anrichten
konnten und darum zu indern, d. h. durch portugiesische oder
lateinische Ausdriicke zu ersetzen waren. Nach Nunez waren
es alle geistlichen und gbttlichen Begriffe, auf welche die Sprach-
reform sich erstreckte. Vier der wichtigsten Worte nennt der
Provinzial mit Namen: ,,Gott, Seele, Himmel und Hélle“
Constantio fiigt ein fiinftes hinzu, das fiir »Engel®,

Zwei i1_1teressante Schriftstiicke aus der ersten Zeit der
Yamaguchimission erhalten im Licht dieser Tatsachen eine
ganz neue Bedeutung: Das bisher unverdffentlichte Protokoll?)
iiber die Disputationen des P. Torres mit den Buddhisten in
Yamaguchi, das Br, Fernandez am 20. Oktober 1551 dem hl.
Franz Xaver nach Bungo sandte, und der vielumstrittene
ErlaB Ouchi Yoshinaga’s, des neuen Daimy6 von Yamaguchi,

an die in seiner Hauptstadt wirkenden Missionire vom 17
September 1552. .

1) *Constantiv aus Makao an P. General,.25. Dezember 1618 (*Au-
togzl)‘a,pha Martyrum 232 Original, 3a via)
*Ep. Jap. 1548—1562, 26 Abschri . igi )
255 mm Cocbi o schrift nach dem Original, Januar
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a) Das Protokoll des Br. Fernandez.
Zu Eingang seines Briefes an den hl. Franz Xaver, der das

‘in spanisch-portugiesischem Mischmasch geschriebene Proto-

koll enthilt, bemerkt Fernandez, er habe Torres bei den Dis-

' putationen als Dolmetscher gedient. Torres habe ihm befohlen,

stets in japanischer Sprache aufzuschreiben, was die Gegner
frugen und was er, Torres, ihnen antworte. Dies Protokoll gibt
der Bruder nun mehr oder weniger in einer Ubersetzung
wieder, die vielfach noch deutlich die japanische Vorlage
und deren Termini durchschimmern ld8t. Gehen wir mit
Riicksicht auf den Text des Fernandez die oben angefiihrten

Ausdriicke durch.
Hotoke. Wenn wir bei Nunez sahen, da man bis zu Gago’s

‘Reform das Wort Hotoke (Heiliger, Butsu, Buddha) gebraucht

hatte, um damit den Christengott zu bezeichnen, so finden
wir das bei Fernandez bestitigt.

Ein Hotoke, d. h. ein Buddha oder eins mit Buddha oder
dem Absoluten zu werden, ins Nehan (Nirvana, Nichts) einzu-
gehen, wie man es wohl auch ausdriickt, ist das Ziel des Bud-
dhisten. ‘Gleich die erste Frage des P. Torres an seine Gegner,
die Zen-shii, lautet darum auch: ,Was tut ihr, um Heilige
[Hotoke] zu werden?, worauf die rationalistischen Zen-shii
lachend antworten, es gebe iiberhaupt keine Heiligen, das
einzig Seiende sei das Nichts (Nehan) und nachdem dies grole
Nichts einmal ins Dasein getreten sei, kénne es nichtsanderes tun,
als sich wieder ins Nichts zu verwandeln. Im Verlauf der
Disputation stellt nun Torres den buddhistischen Heiligen des
exoterischen Buddhismus, ,,die sich filschlich als Gétter aus-
geben und dafiir zur Strafe in der Holle brennen®, ,,die weder
sich selber noch auch andere retten konnen“, den ,Heiligen
‘aus Holz und Stein“, jenen, ,.die sie fiir Heilige hielten®,
,,Shaka und den anderen Heiligen*, den , Wahren Heiligen
gegeniiber, ,,den Heiligen, der die Welt erschaffen hat und
sie regiert’, den ,,Wahren Heiligen, der sie erschaffen, den
,Wahren Heiligen, der die Menschen retten kann®, den

.Wahren Heiligen ohne Anfang und Ende, den Schopfer
o
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und Erléser der Welt”, den ,,Ganz Heiligen®, den ,,Heiligen
schlechthin‘‘1).

Da aber die Missiondre neben dem Ausdruck Hotoke auch
das portugiesische Dios als Bezeichnung fiir den Christengott
gebrauchten, so stellen die Besucher an Torres die Frage: ,,Was
ist Dios ?*, worauf der Pater ihnen durch Fernandez den un-
gewohnten Namen erkliren Ja8t: ,,Der den Anfang (o principio)
aus sich selber hat und der kein Ende hat, der allen Dingen
jhren Anfang gab, den nennen wir in unserer Sprache Dios*
Das war freilich etwas anderes als der buddhistische Hotoke.
Wenn der schlichte Mann aus dem Volke auch zu Shaka, Amida,
Dainichi und all den Tausenden von ,,Heiligen“ seines Pant-
theons als personlichen Wesen vertrauend und hilfesuchend auf-
schaute, fiir den buddhistischen Theologen, und zumal den Zen-
skii, zerfloB der Heiligenschein und wer immer ihn trug, bei
niherer Betrachtung in Nichts. Nur eines blieb bestehen im
ewigen FluB der Dinge, der unerschaffene Urgrund der Er-
scheinungsformen, das Shinnyo, der unpersénliche Buddha,
woraus alles kommt und worin alles zuriickversinkt wie die
Welle ins Meer?).

Das *,,Summarium der Irrtiimer, welche die Hei-

den des japanischen Indiens glauben’, eine ziemlich

eingehende, hochst interessante Darstellung der japanischen
Religionen, welche die Jahreszahl 1557 trigt und wohl auf
Veranlassung des P. Melchior Nunez von Gago verfaBt wurd,
weist darum mit Recht auf den pantheistischen Charakter des
buddhistischen Gottesbegriffes hin, indem es nach einem Ab-
schnitt {iber die Anschauungen der Zen-shii erklart: ,,Sie
lehren ferner, daB Shaka auch den Steinen, Biumen, Fliissen,
Tieren, Vogeln und Wiirmern predigte, die sie Fotoque’s nennen,
woraus man sieht, daB sie mit Fotoque’s die Materie der vier
Elemente bezeichnen. Anders aber reden die Bonzen nach

1) Fernandez L c.; ferner *Torres aus Yamaguchi an die Mitbriider
in Valencia, 29. September 1551 (*Ep. Jap. 1548—1562, 22).

%) Vgl. H. Haas, Der Buddhismus der Japaner (in: P. Hinneberg,
Die Kultur der Gegenwart, Die Orientalischen Religionen, Berlin 1906)
239, 243.
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demselben Summarium in ihren Predigten ans Volk. ,,Sie
lehren in ihren Predigten, so heiBt es da von den gewdhnlichen
Buddhistensekten, ,.einen Ort der Ruhe im Himmel Jondo
und einen Ort der Qual, Gingoco, sie lehren eine Seele Tamaxi
und einen Erléser Futuqui®?). '

Auf die Frage des P. Torres, ob sie denn ein Prinzip an-
nihmen, das allen anderen Dingen ihren Anfang gebe, ant-
worten darum die Zen-shii zwar sofort mit einem entschiedenen
,,Ja*, fiigen aber bei: ,,Dieses Prinzip ist weder gut noch bds,
hat weder Seligkeit noch Schmerz, stirbt nicht und lebt nicht
und ist also ein Nichts.*

Mit Recht schrieb darum schon der hl. Franz Xaver nach
seiner Riickkehr aus Japan, wo er etwas mehr iiber den ja-
panischen Buddhismus wuBte als in Kagoshima, der Begriff -
eines Schopfers sei den Japanern unbekannt. ,Die Japaner“,
so erklirt er seinen Mitbriidern in Europa, ,haben in ihren
Sekten keinerlei Kenntnis von der Erschaffung der Welt. Sie
meinen, dieselbe habe keinen Anfang. Was am meisten Ein-
druck auf sie machte, war, daB wir sagten, die Seele hitte
einen Schopfer, der sie erschaffen habe. Hieriiber waren alle
allgemein hochst erstaunt ... Sie frugen uns viele Dinge iiber
dies Prinzip, das alle Dinge erschaffen habe, ndmlich, ob es
gut oder bose sei und ob es nur ein Prinzip aller Dinge, der
guten und der bosen, gebe?). '

Tamashii. Bei dieser, im tiefsten Grunde pantheistisch-
materialistischen Weltauffassung war es auch begreiflich, da8
der japanische Buddhismus keinen zutreffenden Ausdruck be-
saB fiir die personliche, unsterbliche Seele. Der Mensch, das
Tier, die Pflanze, alles waren nur Wellen auf dem Meer des
Absoluten, die auftauchten und verschwanden, wenn man bei
der Illusion der Erscheinungswelt iiberhaupt noch so reden
konnte. Tamashii, das Wort, womit Xaver und seine Gefdhrten

Y *Sumario dos erros. Bibl. Naz. Rom, Fondo Ges. 1482 (3611)
n. 33. Vgl. *Relationes, documenta, dubia 1577—1730. f. 47
portugiesisches, f. 45 spanisches Exemplar, beide unvollstindig.

%) Xaver aus Cochin nach Europa, 29. Januar 1552 (Mon. Xav.
1684, 678).
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die personliche Seele beze1chneten war, wie Nunez richtig be-
merkt, in der Terminologie der Buddhisten nur die zeitweilige
Form eines Lebewesens, die kam und ging, um einer neuen
Platz zu machen, wesentlich dieselbe bei Mensch und Tier,
die da entsteht, wo fiinf im Tod zerfallende Phanomene (Form,
Sinnesempfindung, Wahmehmung, Unterscheidung und Er-
kenntnis), ,,Un* genannt, unter dem EinfluB von Sonne und
Planeten zusammenkommen. Wie ,,Wagen der Name fiir
eine bestimmte Kombination verschiedener Holzstiicke war,
so war ,, Tamashii* die Bezeichnung fiir die Kombination der
genannten 5 Phinomene?).

Kein Wunder, daB die Gegner des P. Torres aus dessen

,,Seelen“lehre nicht recht klug werden konnten. Der Mensch,

1) Haas, Der japanische Buddhismus, 243. Man vergleiche die Dar-
legungen eines modernen japanischen Buddhisten iiber den buddhistischen
Begriff der Seele: ,,Buddha Sakya-Muni', so schreibt S. Kuroda,
sin Anhzinger der Jodo-Sekte, in seinem Buch The Light of Buddha,
Osaka 1903, 10, ,,has taught us that man has no person or self: nothing
but five Skandhas or ,aggregations’* which when combined form a
sentient being. These five Skandhas, viz.,, form, perception, name,

conception, and knowledge, combine with each other in the individual

man, and when they combine, act as an individual being, and this is
what we commonly call the Self or Ego*“. Dann werden die 5 Skandhas
erklart: Form (Riipa), bestehend aus den 5 Sinnen und deren Objekten,
bildet den Kérper und die physische Welt. Sinnesempfindung (Ve-
dan3), filhrt zur Empfindung der AuBenwelt und dadurch zur Erregung
der Leidenschaften. Wahrnehmung (Sarnjha), verarbeitet die Sinnes-
eindriicke zu ‘Gedanken und Worten. Unterscheidung (Sanskira),
bildet durch Denken Beweggriinde und Ziele des moralischen Handelns.
Erkenntnis (Vijiana), der oberste Lenker des Geistes, auf dem die
iibrigen Geistesfunktionen beruhen. Dann fihrt der Verfasser fort:
, Individuality is merely the state of the combination and continuation

of the 5 Skandhas, or aggregations. What we call ,,birth” is nothing -

but the coming’together of the five, that which we call ,,death* is only
their dissolution or separation.” Eingehender behandeln die philosophisch-
theologischen Probleme des japanischen Buddhismus die beiden grund-
legenden neueren Werke: O. Rosenberg, Die Probleme der buddhisti-
schen Philosophie, Heidelberg 1924, und Th. Stcherbatsky, The Cen-
tral conception of Buddhism and the meaning of the word ,,dharma’,
~ondon 1923.
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so erklirten sie ihm, habe nichts weiteres als die 4 Elemente
und die Form, die sie Ku nidnnten. Sterbe der Mensch, dann
verwandelten sich die Elemente in das, was sie vorher waren,
und der Ku, die Form, l6se sich auf beim Menschen wie beim
Tier und der Pflanzel).

So verstehen wir, wie die unerhérte Lehre der Fremden
von einer unsterblichen Tamashii den Japanern anfangs ebenso
ungereimt vorkam, als spreche man ihnen von einer unsterb-
lichen Wellenkrone, einer unsterblichen Wolke oder einer un-
sterblichen Blume. Es kann uns darum auch nicht verwundern,
wenn gerade die Lehre von der Unsterblichkeit der Tamashii
fiir den ersten Gelehrten, mit ‘dem Franz Xaver in Japan zu-
sammentraf, den To6dd (Vorsteher) des Fukusho-ji-Klosters,
einen Anhinger der Soté-Richtung der Zen-Sekte, die groBe
Schwierigkeit war, iiber die er immer und immer wieder nach-
griibelte, bis er sich endlich am Ende seines Lebens zur christ-
lichen Auffassung durchrang, und wenn die Bonzen in.Funai
neben der Lehre des Dios vor allem die Unsterblichkeit der
Tamashii zum Hauptgegenstand ihres Spottes machten, als
Gago dort seine Predigttitigkeit erdffnete.

Wenn iibrigens Franz Xaver auch nach seiner Riickkehr
aus Japan noch gemeint hatte, die rationalistischen Zen-shii
seien die einzige der ,,9 Sekten Japans®, welche die Unsterb-
lichkeit der Seele leugneten, und aus diesem Grunde wiirden
siec auch von allen anderen buddhistischen Richtungen fiir
eine sehr schlechte Sekte gehalten (Mon. Xav. I 686), so war
Torres 1561 bereits tiefer in die buddhistischen Gedanken-
ginge eingedrungen, wenn er schrieb?): ,,Der Sekten sind es 12,
wie wir schon einmal schrieben. Wenn sie auch im #uBeren
Kult und ihren abergliubischen Gebriuchen voneinander ab-
weichen, so kommen sie doch alle darin iiberein, daB sie die
Unsterblichkeit aufheben; und wenn sie auch dem Volk ver-

1) Pernandez an Xaver 1551 (Protokoll).

%) Torres aus Bungo an Provinzial Quadros, 9. Oktober 1561 (Rerum
a Soc. Jesu in Oriente gestarum ... Coloniae 1574, 293). Die Cartas
enthalten eine andere via vom 8. Oktober I 561 sie lassen unseren Ab-
schnitt aus.
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schiedene Namen von Gotzen zur Anbetung vorstellen, so
glauben sie doch bei sich, es gebe nichts auBer dem Entstehen
und Vergehen, und erkléren, Menschen, Tiere, Pflanzen, alles
kehre in den Ort zuriick, aus dem es gekommen sei.” Um den
Leuten das Gift dieser Lehre recht tief ins Herz zu prigen,
haben sie gegen 2500 Themata von Betrachtungen') in Be-
reitschaft . .., z. B. ,Frage einen vom Korper abgeschnittenen
Menschenkopf: Wer bist du? Wir werden horen, was er ant-
wortet?).” Oder: ,Der Wind gibt nach der Verschiedenheit
der Korper, auf die er stoBt, verschiedene Tone von sich.® Oder:
,Was aus Nichts ist, kehrt auch in sein Nichts zuriick. Ferner:
,Der Mensch hat drei Seelen, die der Reihe nach, eine nach
der anderen, in den Kérper hineingehen und ihn wieder ver-
lassen; nur mit dem Unterschied, daB die, welche zuerst hinein-
ging, ihn zuletzt wieder verlaBt.” Diese Torheiten aber halten
sie geheim und verkaufen sie sehr teuer.*

Solchen buddhistischen Auffassungen von der Seele wollte
Gago ein fiir allemal ein Ende machen, indem er das Wort ,,ta-
mashii durch das lateinische ,,anima‘ ersetzte. Und der
Kénig von Bungo, der sich nicht zur Annahme des Christentums
hatte entschlieBen kénnen, als Franz Xaver ihn 1551 aufforderte,
seine unsterbliche Tamashii zu retten, und der spiter, als er
ganz im Bann der Zen-shii stand, 6fters erklirt hatte, er wisse
jetzt ganz gut, daB es kein Leben nach dem Tode gebe, auch
wenn die Patres das Gegenteil lehrten, sagte, als es mit ihm
9 Jahre nach seiner Bekehrung zum Sterben kam, zu dem Pater,
der ihm im Tode beistand: ,,Padre Laguna, anima no coto
tanomi marasur [Anima no koto tanomi matsuri, Pater Laguna,
ich empfehle Euch die Sorge fiir meine Seele]**3). Die unsterb-
liche ,,anima‘* hatte iiber die vergingliche ,tamashii” gesiegt.

1) Gemeint sind die sogenannten Zazen Themata der Zen-shii, die
Kodan. Beispiele gibt Schiiej Ohasama, Zen, der lebendige Buddhis-
mus in Japan. Gotha 1925.

. h:) Vgl. die Spoéttereien der Bonzen tiber Gago’s Unsterblichkeits-
ehre.

%) *Frois aus Arima an P. General, 20. Februar 1588 (*Annuae
Jap. 1578—1594, 102 Original).
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Wo der personliche Gott und die personliche Seele fehlten,
da war auch kein Platz fiir ewigen Lohn und ewige Strafe.
Unter den reformbediirftigen Namen nennt Nunez darum auch
die Worte fiir Paradies (Himmel) und Holle. Welche japanischen
Worte Xaver dafiir eingefithrt hatte, fiigt der Pater zwar
nicht bei, aber es waren wohl keine anderen als die gewohnlichen
puddhistischen Ausdriicke, die auch das Summarium von 1557
angibt, Jodo und Jigoku, das buddhistische Paradles und die
buddhistische Holle.

Jodo und Jigoku. JEr sagt, diese Menschen [die ]apa—
nischen Bonzen] predigen dem Volk wie wir, so schreibt
Lancilotti in seinem Bericht iiber Japan von Anjirg, ,,und wenn
sie predigen, haben sie eine groBe Zuhorerschaft und sie machen
das"Volk weinen. Sie predigen, es gebe nur einen Gott, den
Schopfer aller Dinge. Sie predigen auch, es gebe ein Paradies,

“ein Fegfeuer und eine Holle, und sie sagen, alle Seelen, wenn

sie diese Welt verlieBen, kimen ins Fegfeuer, Gute wie Bdse,
und wiirden von da aus getrennt, und zwar kimen die Guten
dahin, wo Gott ist, die Bésen dahin, wo, der Teufel ist... Sie
predigen iiber die Holle und sagen, die Seelen wiirden darin
von den Teufeln mit verschiedenen Peinen gequilt, die Ver-
dammten seien im ewigen Feuer und anderen Qualen, und das-
selbe, sagen sie, sei der Fall im Fegfeuer, wo die Seelen, die in
diesem Leben nicht genug BuBe fiir jhre Siinden getan hitten,
zuriickgehalten wiirden, bis sie geliutert seien. Sie sagen auch
vom Paradies, dort seien die Engel, welche die gottliche Maje-
stit betrachten.*

DaB Himmel und Holle der Buddhisten doch nicht ganz
so christlich waren, wie Anjird sie schilderte, konnte schon
Xaver in Japan in Erfahrung bringen. ,Alle {Sekten] sagen,
es gebe eine Holle und ein Paradies”, schreibt der Heilige 1552
nach Europa, ,,aber keine derselben erklirt, was das Paradies
ist, und noch weniger, auf wessen Anordnung und Gebot hin
die Seelen zur Holle gehen'* (Mon. Xav.1678). Und wihrend die
ewige Holle den Heiden ein steter Stein des AnstoBes war
(ebda. 685, 687), wollten die Zen-shii nach ihm iiberhaupt nichts
von einer Holle wissen (ebda. 686). Dann erzihlt Xaver, wie
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er und seine Gefihrten in Yamaguchi die Lehre der Bonzen,
man konne die Seelen noch aus der Holle retten, widerlegt habe,
und fiigt schlieBlich bei: ,,Uber diese Holle gingen alle Streitig-
keiten zwischen den Bonzen und uns. Mir scheint, es wird
lange dauern, eh wir Freunde werden.” (ebda. 687).

Als Torres in Yamaguchi seinen buddhistischen Zuhérern
erklirte, der Ort, an dem die Bésen nach dem Tode festge-
bannt seien, das sei die Holle, gaben ihm einige recht, andere
aber antworteten ihm, es gebe iiberhaupt keine Holle nach dem
Tod des Menschen, denn diese Welt sei die Holle!): ,,Die Hoélle
ist der Wurm des Gewissens, der den Menschen quilt, so lange
er an ein jenseitiges Leben glaubt, das Paradies auf Erden hat

jener, der den Jenseitsglauben abwirft und seine Gewissensbisse -

ertotet”, das sei die wahre Lehre der Bonzen, so fithrt Nunez
zur Begriindung der Sprachreform aus, Frois aber schreibt
1565 kurzerhand: ,,Die Zen-shii glauben weder an einen Himmel
noch an eine Holle, und die Fiirsten und viele gewdhnliche
Leute folgen dieser Sekte?).”

DaB die Missiondre fiir Paradies bzw. Himmel den volks-
tiimlichen Namen J&do, wortlich ,,Reiner Ort®, das im Westen
gedachte Paradies des in Japan von den stark verbreiteten
Jodosekten hochverehrten Amida, und nicht den gelehrteren
Ausdruck Gokuraku, den Himmel des indischen Buddhismus,
wihlten, legt auch die Ausdrucksweise im Protokoll des Fer-
nandez nahe. D=m Heiligen Weg (Shodomon) der Buddhisten
wird hier der Heilige Weg der Christen, dem Heiligen Ort (J6do)
Amida’s, der Heilige Ort (Jodo) des Wahren Heiligen gegen-
iibergestellt.

,,Weil die Seele [Tamashii] geboren wurde”, so lautet die
interessante Stelle, ,,den Heiligen Weg [Shodomon] zu gehen,
darum kennt sie Gut und Bése; und wenn sie. .. diese Erkennt-
nis gut gebraucht, indem sie auf dem ,Heiligen Weg* geht,
dann wird sie, wenn sie sich vom K&rper trennt, zum ,Wahren
_ Heiligen* [Hotoke] zuriickkehren, der sie erschuf. Wenn die

1) Fernandez an Xaver 1551 (Protokoll).
2) *Frois aus Miyako an die Mitbriider in China und Indiem, 20.
Januar 1565 (*Ep. Jap. 1563—1565, 195).
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Seele sich aber entschlieBt, Dinge gegen die Vernunft zu tun
dann wirft sie den ,Heiligen Weg‘ von sich, und indem sie
sich dem Schlechten hingibt, macht sie sich selber schlecht,
und wenn sie in diesem Zustand... sich vom Kiirper trennt,
dann kann sie nicht zum ,Heiligen Ort’ [J6do] eingehen, den
sie von sich fortwarf, als sie sich schlecht machte. Und so
bleiben sie im Schlechten festgebannt, und der Ort, wo die
Bosen festgebannt sind, ist die Hoélle [Jigoku].”

Seit Gago’s Reform sprach man nicht mehr von Jodo und
Jigoku, sondern vom Paraiso und Infierno des Schopfers Dios.

" Tennin, Auch der Name fiir Engel wurde nach Constantio
erst durch die Sprachreform des Visitators Nunez, bzw. Gago’s,
durch einen portugiesischen Ausdruck ersetzt. Anjird hatte
Lancilotti erzdhlt, nach der Ansicht der Japaner seien im
Paradiese Engel, welche die gottliche Majestdt betrachteten.
Sie glaubten, daB die Engel die Menschen beschiitzten, und
darum triigen sie Bilder derselben bei sich. Diese Engel seien
Geister und Geschopfe aus anderer Materie und nicht aus den
Elementen.

Die buddhistischen Engel, in Japan Tennin genannt, unter-
scheiden sich freilich mehr von denen des Christentums, als
Anjird meinte; nicht nur dadurch, daB man sie ohne Fliigel
darstellt, sondern vor allem dadurch, daB sie ebensowenig wie
der Mensch, persénliche Wesen oder unsterbliche Geister, son-
dern wie alles Andere nur auftauchende und versinkende, dem
ewigen Kreislauf des Entstehens und Vergehens unterworfene illu-
sorische Erscheinungsformen des unpersénlichen Absoluten sind.

b)Der ErlaB Ouchi Yoshinaga’s vom 17.September 1552.

Das zweite Schriftstiick, das durch unsere Untersuchung
iiber Gago’s Reform in neue Beleuchtung geriickt wird,
ist die Urkunde, wodurch Ouchi Yoshinaga, der neue Herr-
scher von Yamaguchi (sein Vorginger Ouchi Yoshitaka hatte
1551 kurz nach Xavers Abreise séinem Leben durch Hara-
kiri ein Ende gemacht), den Missiondren die Erlaubnis gibt,
auf dem von Yoshitaka geschenkten Daidoji Platz eine Kirche
und ein Haus zu erbauen.
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Das hochixifceressante Dokument, von dem ein chinesisch-
japanisches Faksimile mit portugiesischer Interlineariiber-

setzung nach Portugal gesandt wurde, erschien 1570 zu Coimbra

in den Cartas de Japio, als erstes in Europa gedrucktes Muster
chinesischer und japanischer Schrift.

Das chinesisch-japanische Faksimile der Coimbra-Aus-
gabe enthalten folgende ‘Werke:

1. Cartas de Japdo. Coimbra 1570, 16I—I163 V. (12° Ausgabe.)

2. Cartas de Japdo. Coimbra 1570. (8° Ausgabe.)

3. J. P. Maffei in: Rerum a Soc. Jesu in Oriente gestarum...
Neapoli 1573%, 1573% Coloniae 1574, 1583 (stellt 4 Zeichen um, 1Bt
die letzten 4 Zeichen aus und gibt die Interlineariibersetzung lateinisch);
ed. 1574, 451—457

4. Cartasde Japdo, Evora 1598, 61—61 v, (stellt ein Zeichen um).

5. J. P. Maffei, Opera omnia, Bergomi 1747 tom. II, De Jap. Re-
bus p. 319—324 (gibt den Text der Cartas mit Ausschlu8 der letzten
4 Zeichen). :

6. E. M. Satow, Vicissitudes of the Church at Yamaguchi from
1550 to 1586, in: Transactions of the As. Soc. of Japan VII (1879),
131—156. (gibt den Maffeitext von 1574 wiede ).

7. L. Delplace, Le Catholicisme au Japon, Malines 1908, I 35—36
(gibt den Text der Cartas von 1598). ,

8. M. Steichen, A Propos d'un document historique, in: Mélanges
Japonais, Tokyd 1910, 326 (gibt den Text der Cartas von 1570).

9. 0. Nachod, Die ersten Kenntnisse chinesischer, Schriftzeichen -

im Abendlande (Asia Major, Hirth Anniversary Volume, Leipzig 1922,
244—249).

ro. Nagatomi Joshiji, Xaverioto Yamaguchi. 1923, 56 (japanisch).

In moderner  chinesisch-japanischer Schrift und Anordnung geben
den Text:

1. Satow l. c.

2. [A. Villion], Histoire de la Mission de Yamaguchi. 'Yamaguchi
1897, 192 (japanisch). : :

3. Die 1891 veroffentlichte japanische Ausgabe der Briefe des hl.
Franz Xaver. Bd. 3. (Vgl. H. Haas, Geschichte des Christentums in
Japan, Tokio 1904, II 54. Titel I 238.)

Eine Transskription des japanischen Textes in latei-
nischer Schrift geben Satow, Haas (l. ¢.) u. Steichen.

Die portugiesische Interlinearversion findet sich inden Car-
tas 1570 und 1598, sowie bei Delplace und Steichen. Die (um die letzten
Worte verkiirzte) lateinische Ubersetzung derselben gibt Maffei 1573,
1573, 1574, 1583, 1747, die Satow und Haas abdrucken, eine franzd-
sische Steichen, eine englische Satow (nach Maffei), eine italienische
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verstiimmelte D. Bartoli in seiner Asia, parte I, 1. 8. c. 13 (Roma 1653,
Genova 1656, Roma 1667, Piacenza 1819—1821, Torino 1825, Brescia
1830, Milano 1831). Eine mit dem japanischen Text besser
iibereinstimmende portugiesische Ubersetzung gab P. Jodo
Rodriguez Tg¢uzzu in seiner 1634 abgeschlossenen ,,Geschichte der
japanischen Kirche*; J. M. Cros verdffentlichte die Stelle zum ersten-
mal in seinem Buche St. Frangois de Xavier, Vie et lettres, Toulouse
1900, II 139, nach jhm Steichen 326, A. Brou, St. Frangois Xavier,
Paris 1912, II 233 und deutsch Haas, II 56.

Eine neue selbstindige Ubersetzung auf Grund des
rekonstruierten chinesisch-japanischen Textes gab Satow
(englisch) 1879, Haas (deutsch) 1904, Steichen (franzésisch) 19ro und
Brou nach Satow (franzdsisch) 1g91z.

Die Interlineariibersetzung wurde bisher Vilela zugeschrieben, da
die Cartas sie, gleichsam als Postskript, unmittelbar nach dessen Brief
vom 28. Oktober 1557 setzen und einleitend bemerken, auSer den Ein-
kiinften und Grundstiicken, die der Konig von Bungo den Patres ge-
geben habe, um in Hakata und Bungo Kirchen zu bauen, und von denen
die vorhergehenden Briefe (cartas) sprichen, habe er ihnen in der
Stadt Yamaguchi ein anderes (Grundstiick) gegeben, dessen Schen-
kungsurkunde anbei folge. Diese Einleitung stammt nach unserer An-
sicht nicht von Vilela, der wohl gewuBt hitte, daB nicht der Konig
von Bungo, sondern, wie ja die unverdorbene Interlineariibersetzung
es klar besagte, der Kénig von Yamaguchi, ,,der Fiirst von Suwd, Na-
gato, Buzen, Chikuzen, Aki, Iwami, Bingo (nicht Bungo, wie Maffei
und seine Nachfolger filschlich schreiben!) und Bitchii, das Grundstiick
in Yamaguchi geschenkt hatte. Die Uberschrift: ,,Do anno MDLVII®.
gehort ebenfalls weder Vilela noch der Urkunde an, sondern ist die
Blattiiberschrift des Herausgebers. In Wirklichkeit stammt die Inter-
lineariiberstezung von P. Torres oder Br. Fernandez, die sie Br. Alcageva
mitgaben, als dieser, der am 14. August 1552 nach Japan gekommen
war, am 19. Oktober 1553 wieder nach Indien zurlickfuhr. Denn ‘kein
anderes Schriftstiick diirfte Alcageva meinen, als unsere Urkunde,
wenn er in seinem Briefe an die Mitbriider in Portugal aus Goa 1554
schreibt: ,,Was die Urkunden angeht, durch die uns die Predigt in
Bungo gestattet wird, so sind sie wie die beiliegenden von Yaman-
guchi (como essas que la vio de Yamanguchi), aus welchen ihr ersehen
werdet, wie unser Herr in diesem Lande sich uns mitzuteilen wiirdigt®
(Cartas 1598, 27v), wihrend Maffei, dem eine andere Via vorlag,
irrefiihrend iibersetzt: , Bungense regnum 600 vel 700 [conficit Chri-
stianos], qua tota ditione, quoniam Euangelizare per diplomata regia,
quorum exemplum ad vos mittimus, licet, regnum universum in Christi
fidem cito venturwm esse, confidimus.” (Rerum a S. J.in Or. gest.
Coloniae 1574, 186).
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__————-—-——-——___________m______,——-—————__..____.__.-—————_—*

Japanischer Text.
Transskription

Wir stellen den Text der Urkunde und

Japanischer Text.
(Steichens Ubersetzung

Tguzzu’s Text,
(Cros’ Ubersetzung
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seine verschiedenen Ubersetzungen zusammen.

Cartas: Portugiesischer
Text.
(Steichens Ubersetzung 329).

A —————— T —— e ————

Cartas: Portugiesischer Text.
»Interlineariibersetzung der ein-
zelnen japanischen Schriftzeichen®.

Darunter Maffei’s lateinischer Text.

(Steichen 329). 329). II 139).

Suo mo kuni (Suwd| ConcernantleDaiddji| Nous, Duc du
shii)1), Joshiki gun, Ya-|de la province de Sud, |royaume de Suvo,
maguchi agata, Dai-|arrondissement de Yo-|parcettenotre pro-

dojino koto (kotowa),
sei-iki (sei yuki) yori
raichd no s6 buppd
sho-ryu (sho-ryii) no tame,
kano jika (chike wo)
soken su beki (subeki)
no yoshi. Seibo no mune
ni makase saikyo seshi-
muru tokoro no jo ku-
dan no gotoshi.

Tembun niji ichi nen,
hachi gwatsu (hachigatsu)
nijii hachi nichi.

Sud-no-suke (Suwd no
Suke).

Go han.

Toji fusi (Oshiji).

1) In Klammern fii-
gen wir die Transskrip-
tion bei Haas II 52 bei.

shiki, district de Yama-
guchi, les bonzes venus
des pays occidentaux
pour developper la loi
du Buddha, sout auto-
risés & reconstruire les
susdits temple et mai-
son. 1.

En foi de quoi le
présent acte d’autorisa-
tion leur a été délivré,
conformément 3 leur désir
et demande.

L’¢re de Tembun, 21°

ann&e, 8¢ mois, 28¢ jour.

Sud-no-suke.

Empreinte du sceau.

Au propriétaire du sus-
dit temple.?)

1) Wollen, um das Ge-
setz des Buddha zur Ent-
wicklung zu bringen, je-
nen Tempel und Haus
griinden und errichten
(Haas).

%) Fehlt bei Haas.

vision par nous
signée, concédons
le soldumonastére
Daidoji de cette
ville de Yamaguchi
du royaume de Su-
vo, au pére qui, &
présent, est Supé-
rieur, pour y bétir
un monastére et
temple, ot les Re-
ligieux, venusde
l'extréme  Orient
au Japon, préch-
ent et dilatent

leur Loi; cela

nous étant de-
mandé parledit Su-
périeur.

Donné, la 21¢
année del'ére Tem-
bun, le 28¢ jourde
la 8¢ lune.

Le Duc du royaume de Sud,
du royaume de Nagato, du
royaume de Buzen, desvoyaumes
de Chikuzen et d’ Aki, du voyau-
me d'ITwami, du voyaume de
Bingo, du voyaume de Bitchi,
accorde jusqgu’ a la fin du
monde Daidoji, le Grand
Chemin du Ciel, aux Péres
de I'Occident venus. précher
la loi qui fait des saints,
conformément 3 leur volonté;
quiest unchamp situé dans la
grande cité de Yamaguchi, avec
le priviléges que personne n'y
puisse étre mis a mort ni Saist.

Je leur donne cette patente
afin que ceci soit manifesté a
mes successeurs, et qu'en
aucun temps, ceux-ci ne puis-
sent les en évincer.

Le roi qui gouverne mainte-
nant, l'¢re de Tembun 21°
année, du 8¢ mois, le 28¢ jour.

Le Duc appelé Daiddji-bosat-
su.

Le sceau.

Du monastére le Pére qui
y réside.

O Duque do Reyno de Guo, do Reyno
Dux Regni de Zuo, Regni
Nangato, do Reyno Bugen, do Reyno
Nangati, Regni Bugen, Regni
Chicugen caqui, do Reyno Iuami, do
Chicugen caqui, Regni Ivams,
Reyno Bingo, do Reyno Bichyo, concedeo
Regni Bungi, Regni Bichyt, concessit
grande Day caminho do ceo
Day i. magnum dogie i.
dogie aos padres do Poente que
aditum caeli patribus occidentis qui
vierad declarar ley de
venerunt ad declarandam legem fa-
fazer Santos conforme a sua von-
ciendi Sanctos juxta ipsorum volun-
tade ate o fim do mundo que he hum
tatem ad finem usque mundi, is est
chdo que esta dentro de Amanguche
locus positus intra =~ Amangutium
grande cidade, com priuilegios que nin-
magnam urbem, cum privilegiis ut-
guem possa sey morto mem preso nelle,
nemo possit occidi mec apprehendi in
e pera que seja manifesto aos meus
illo. Atque ut sit testatum meis
sucessores lhes dou esta patente pera
successoribus do illis hoc diploma, ut
que em nenhum tempo os tirem desta
nullo tempore eos deturbent ex hac
posse. Rey que agora gouerna
possessione.
do Reynado de Teybi, anno 21 do
Regni de Teybum, anno 21
oytauo mes 28 dias
ipsius octavi mensis vigesimo octavo die
O Dugue o mome Daidiguibogat sinal
Dux Daidiquibozat forma Sigilli.
do mosteyro o padre que reside melle.
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Die Literaturgeschichte des Schriftstiicks ist kurz folgende:

1552 Urkunde ausgestellt.
1554 Alcageva sendet Faksimile mit Interlinearversion nach Portugal.

1570 und 1598 in Cartas gedruckt.
1573 1574, 1583, 1747 Faksimile und lat. Interlinearversion (ohne SchluB)

in Maffei gedruckt.

1879 Satow -, entdeckt” das Faksimile in Maffei 1574, rekonstruiert
und iibersetzt den Text.

1900 Cros verdffentlicht Tguzzu’s Ubersetzung.

1904 Haas stellt Textvergleichung an, erklirt die Interlinearversion

als ,,unehrlich®.

1906 Dahlmann vs. Haas erklart Buppd-Lehre des Heiligen (Stimmen
aus Maria Laach LXX [1906] 225).

1908 Delplace folgt Dahlmann.

1910 Steichen verwirft Dahlmanns und Haas' Erklarung. Erklart
schlechte Ubersetzung durch Unkenntnis der Sprache, freie ,,christ-
liche'* Erklarung der Urkunde durch die Dolmetscher und das Be-
miihen, sich dem Verstindnis der europiischen Leser anzupassen.

1912 Brou (kennt Steichens Arbeit nicht). Text erklirt durch Yoshi-
naga’s Ansicht, das Christentum sei eine neue Buddhistensekte.

1922 Nachod folgt Steichens Erklarung (252—256). '

In deutscher Ubersetzung lautet die Urkunde’):
., Betreffs: Tempel des GroSen Weges [Daidoji],
Provinz Suwd, Kreis Yoshiki, Bezirk Yamaguchi.

Die Bonzen [s6], die von den westlichen Lindern hierher
gekommen sind, um das erméchtigt Heiligen [buppd] zu ent-
falten [shoryii], werden Gesetz des, besagten Tempel nebst
Haus aufzurichten. ,

Zur Bekriftigung dessen ist ihnen diese Erlaubnisurkund
ausgestellt worden, gemiB jhrem Wunsch und Verlangen.

_Ara Tembun, 21. es Jahr, 8. er Monat, 28. er Tag [17. Sep-
tember 1552].
Suwd no Suke.
Siegelabdruck.

Dem Eigentiimer des genannten Tempels.

Drei Ausdriicke fallen in diesen ErlaB Yoshinaga’s, bzw.
in der Interlinear-Ubersetzung auf: Daid6ji, s6, und buppd.

1) Nach Steichens Ubersetzung in den Mélanges.

DIE GEFAHRLICHEN WORTE 81

Daidéji, wortlich: GroBerwegtempel oder Tempel des
GroBen Weges, ist der Name des Ortes, den Ouchi Yoshitaka
1551 den Missiondren schenktel). Hier iiberrascht auf den
ersten Blick die portugiesische Ubersetzung: ,,Dai-grande, dogie-
caminho do ceo®, also ,,GroBer Weg des Himmels‘* oder ,,GroBer
Weg zum Himmel®.

S5, der Ausdruck fiir Buddhistenpriester, wird iibersetzt mit
,,padre, Pater". .

Buppd shoryi no tame, wortlich: ,Das Gesetz des
Heiligen, das Gesetz Buddhas, den Buddhismus zu entfalten,
zur Entwicklung zu bringen, wird wiedergegeben mit ,,de-
clarar ley de fazer Santos, das Gesetz Heilige zu machen zu
erkliren®.

Haas, der in seiner Geschichte des Christentums in Japan
sonst die alte Jesuitenmission mit groBem Wohlwollen und
sachlicher Objektivitit behandelt, glaubt aus diesen buddhisti-
schen Ausdriicken und der irrefiihrenden Interlineariibersetzung
auf eine unehrliche Handlungsweise der alten Jesuitenmissiondre
schlieBen zu miissen.

,Indessen wird man doch mehr noch sogar, als schon Satow
getan®, so schreibt er, ,aus der eigentiimlichen Fassung [der
Interlinearversion] schliefen diirfen: .dies nimlich, daB die
Missionare selbst oder ihre japanischen Dolmetscher, um leichter
die Predigterlaubnis zu erwirken, als Zweck ihres Kommens
bezeichneten, daB sie dem darniederliegenden Buddhismus
aufhelfen wollten, und daB sie damit wenigstens bei den Ter-
ritorialherren in Yamaguchi und in Bungo Glauben fanden®.
Und drei Seiten weiter: ,,So aber legt sich die Vermutung nahe,
daB die Missionare es absichtlich vermieden, durch Mitteilung
der korrekten Ubersetzung in Europa die fromme List be-
kannt werden zu lassen, die man angewandt, um leichter mit
der fremden Verkiindigung Eingang zu finden und sich von
den Fiirsten die gewiinschte Protektion zu sichern. Diese Ver-
mutung, daB die Jesuitenviter sich anfangs als eine Art von

1) Franz Xaver aus Cochin nach Europa, 29. Januar 1552 (Mon. Xav.
1 683); Torres aus Yamaguchi a Mitbriider in Indien, 29. September
1551 (Cartas 17).

S0CHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem. 6
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Lehrer des Gesetzes Buddhas ansehen lieBen oder gar
einfithrten, wird noch durch anderes gestiitzt ... Das darf
geltend gemacht werden, daB die weitere Geschichte der Je-
suitenmission in Japan zeigt, daB die Patres vor der weit-
gehendsten Akkommodation an den Buddhismus sich
nicht scheuten®. Fiir diese letzte Behauptung fithrt Haag
als einzige Tatsache an, daB Vilela, ehe er sich nach Miyako
begab, um dort eine Mission zu griinden, sich Haar und Bart
habe scheeren lassen, um so den Schein zu erwecken, er sei ein
Gelehrter und Bonze, der in seiner Sekte zur Doktorwiirde
gelangt seil), vergiBt aber dabei, daB derselbe Vilela in Hie-no-
yama und Miyako von Anfang an aufs riickhaltloseste die un-
gefalschte christliche Lehre predigte, ohne auch nur den ge-
ringsten Schatten eines Kompromisses mit den Bonzen in
seinen Lehren zu dulden, und daB er gerade deshalb von An-
fang an von den Bonzen mit dem bittersten Hasse verfolgt
wurde?). Aber auch der Text der Yamaguchi-Urkunde und: der
Interlinearversion berechtigt nicht zu der Anklage unehrlichen
Handelns.

Die Interlinearversion gibt eine freie Ubersetzung des Textes
der Urkunde, so wie die Missionére sie damals, d. h. 1552, also
vor Gago’s Entdeckung und Sprachreform, verstanden. Wie
der Apostel Paulus den Athenern erkldrte, der Unbekannte
Gott, dem sie einen Altar errichtet hitten, sei der Gott, den
er predige, so kniipften der hl. Franz Xaver und seine Be-
gleiter, wie wir gesehen haben, an die in Japan iibliche bud-
dhistische Terminologie an, um durch sie ihre christlichen
Begriffe und Lehren den Japanern begreiflich zu machen, da
die japanische Sprache eben keine besseren Ausdriicke bot.

DaB.Ouchi Yoshinaga, der Konig von Yamaguchi, die frem-
den Prediger fiir Vertreter irgendeiner, bisher in Japan unbe-

) Haas II 55 58—6o.

%) Uber Vilela’s Besuch bei den Bonzen von Hie-no-yama und seine
ersten Predigten in Miyako s. die hochinteressanten, ganz ausfithrlichen,
auf Vilela und seinen Begleiter, den Japaner Lourengo, selber zuriick-
gehenden Kapitel bei Frois, Geschichte Japans 73'ff.
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kannten buddhistischen Sekte hielt!), dhnlich wie jene Neu-
bekehrten in Bungo, von denen Nunez berichtet, sie seien in-
folge Gago’s Sprachreform wieder abgefallen, ist zwar zur Er-
klarung nicht notwendig, aber doch h&chst wahrscheinlich;
war ja die buddhistische Welt: Japan, China, Siam und viel-
Jeicht Tenjiku, die sagenhafte Heimat Buddhas, fiir den dama-
maligen Japaner die Welt iiberhaupt. Was wir jedoch von dem
Vorgehen Franz Xavers gegeniiber den Verbriiderungsversuchen
der Shingonbonzen unter Yoshinaga's Vorginger berichtet
haben, zeigt allein schon zur Geniige, wie weit davon entfernt
die Begriinder der japanischen Jesuitenmission waren, sich
den Anschein einer buddhistischen Sekte geben zu wollen.
Eine zweite Frage wire: Wie haben die damaligen Missio-
nire, d. h. Torres und Fernandez, die buddhistischen Aus-
driicke der Urkunde verstanden? DaB sie in die dunklen Ge-
zeimnisse der duBerst schwierigen chinesischen Schrift einge-
weiht waren, ist mehr wie unwahrscheinlich; erfordert ja deren
Erlernung allein schon ein jahrelanges Studium. Sie waren also
fir die Erklirung der ihnen unverstindlichen Hieroglyphen
auf die Mitteilungen ihrer japanischen Neubekehrten angewiesen.
Und wenn auch Yoshinaga als Fremder, er war ja erst nach
dem Sturz und Selbstmord Yoshitaka’s (30. September 155I)
aus Bungo gekommen, den Herrscherthron der QOuchi in Yama-
guchi zu besteigen — vielleicht michts von Xavers Vorgehen
gegen die Shingonbonzen wuBte, so war doch den Christen in
Yamaguchi der Gegensatz zwischen Buddhismus und Christen-
tum lingst kein Geheimnis mehr, als Yoshinaga am 17. Sep-
tember 1552 seine Urkunde ausstellte. Sie haben sich offenbar
an den buddhistischen Ausdriicken des Erlasses nicht gestoBen
und die Missionire, denen sie die Schriftzeichen lasen und er-
klirten, offenbar auch nicht, da jedermann in Yamaguchi
wuBte, wer mit den fremden ,,Bonzen aus den westlichen Lan-

) Kam ja noch im 18. Jahrhundert der berihmte Philosoph Arai
Hakuseki nach eingehendem Studium des Christentums zu dem Schlu8,
dies sei eine verderbte Buddhistensekte (L. Lénholm, Arai Hakuseki

und P. Sidotti in: Mitt. d. Deutschen Ges. f. N. u. Volkerkunde Ost-

asiens, Tokio, Bd. VI [1894] 165—166).
6*
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dern® gemeint war, und jeder von ihnen jede nur gewiinschte
Auskunft iiber ihre Lehre erhalten konnte.

Wenn der ErlaB von S5 (Bonzen) statt von Padres spricht,
so war das ebensowenig irrefilhrend, wenigstens in den Augen
der Missionire, wie wenn Franz Xaver und seine Mitbriider in
ihren Briefen nach Indien und Europa stets von den padres,
frayles, monjas usw. der Japaner sprechen und damit die bud-
dhistischen Priester, Bonzen und Bikuni bezeichnen. Ein
passenderer Ausdruck stand eben Yoshinaga zur unzweideutigen
und seinen japanischen Untertanen verstindlichen Bezeich-
nung der Missionire nicht zur Verfiigung als ,,die aus den west-
lichen Lindern gekommenen S5%).

Daiddji, der ,,Tempel des GroBen Weges”, war ein Name,
den der den Jesuiten von Yoshitaka geschenkte Ort schon lange
vor deren Ankunft in Japan trug, wie der bis ins 15. Jahrhundert
zuriickreichende Stadtplan von Yamaguchi beweist, der sich
noch dort im Privatbesitz befindet?).

_Hier bietet die Interlineariibersetzung keine Schwierig-
keiten. Wenn sie s6 mit padre iibersetzt, so folgte sie hierin
nur dem Beispiel Xavers und dem allgemeinen Sprachgebrauch
der Portugiesen, Missiondre wie Kaufleute, die damals das ja-
panische s& oder bdnzu regelmiBig mit padre wiederzugeben
pflegten. Und wenn Daidoji mit GroBer Himmelsweg, GrofBer
Weg zum Himmel iibersetzt wird, so ist dies dasselbe, wie wenn
Fernandez in der Torresdisputation dem Heiligen Weg (Shado-
mon) der Buddhisten den Heiligen Weg des Christentums gegen-
iiberstellte, wie wir oben sahen. Der einzige Weg, der nach der
Auffassung der Missionire eben den Namen des GroBen Weges

1) So hieSen in China auch die nestorianischen Missionire Seng =
(japanisch) S3. (Trans. of As. Soc. of Jap. 35, II [1908] 199).

%) Vgl. Die Katholischen Missionen, Freiburgi.B. 1913/14, 58. Derhl.
Franz Xaver erwihnt diese Schenkung 1552 (Mon. Xav. I 683), ebenso
Torres in seinem Brief vom 29. September 1551 (Cartas 1598, 17).
Beim Sturz Yoshitaka's, Ende September 1551, ging wohl dieses Daiddji-
Kloster nebst vielen anderen auch in Flammen auf. Eine Photographie
des Stadtplans gibt die japanische Schrift von Nagatomi Joshiji, Xaverio
to Yamaguchi 1923, I.
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verdiente, war der einzige Weg der zum Himmel fiihrte, das
Christentum, und der Tempel des GroBen Weges war
durch die Schenkung Yoshitaka’s ein Jodomon, ein Weg zum
Himmel geworden.

Mehr Schwierigkeiten verursacht der dritte Ausdruck:
Buppd shoryu. Er wird iibersetzt mit: ,,Das Gesetz Heilige
zu machen zu verkiinden.” In Wirklichkeit aber bedeuten die
Worte: ,,Das Gesetz des Heiligen zur Entfaltung zu bringen®,
und dies Gesetz des Heiligen ist fiir den Japaner kein anderes,
als das Gesetz Buddhas. Hatte buppd diesen eindeutigen Sinn
auch in den Augen Yoshinaga’s, sowie des Ubersetzers und sei-
ner japanischen Glaubensgenossen? Wir glauben nicht. Das
Wort Buppd war fiir Yoshinaga und auch die Missionire und
ihre Neubekehrten wohl gleichbedeutend mit Religion?) iiber-
haupt, umschloB das dehnbare Wort ja in Japan alle dortigen
Religionen (selbst den Shintoismus, der als Ryobu-Shintd ja
im Buddhismus aufgegangen war), so weit sie sich auch von
Buddhas urspriinglicher Lehre entfernt und die Person Buddhas
vor anderen Gottern und Prinzipien wie Amida, Dainichi oder
dem ,,Nichts* in dén Hintergrund der Bedeutungslosigkeit zu-
riickgedringt hatten. Dieses Wort Buppd, das Lehren bezeich-
nete, die einen direkten Widerspruch gegen Buddhas eigent-
liche Lehre darstellten, warum sollte es in den Augen Yoshi-
naga’s nicht auch die Lehre der Fremden bezeichnen, selbst
wenn sie Buddha bekimpften? , Wenn wir einen Buddhisten
als einen Nachfolger Sakyamuni’s definieren’, so sagt Lloyd
von dem Stifter der Shingon Sekte; ,,dann ist K6bd Daishi
kein Buddhist, denn wie mir jiingst ein Shingonpriester sagte:
, Wir kiimmern uns nicht viel um Shaka in unserer Sekte‘’.
Gegriindet auf die mysteriése Personlichkeit Vairokana’s [Dai-

1) Xhnlich, wie z. B. ein englischer Jude ,,Christmas* feiern kann,
obwohl dabei weder von Christus noch von einer Messe die Rede ist,
oder ein englischer Schriftsteller von dem Kwanjo als einem buddhisti-
schen Christening (Taufe) spricht. So 1aB8t z. B. der Roman von der
GroBe und dem Verfall des Klosters der Stidbarbaren, von dem weiter
mnten die Rede sein wird, den Katechisten Fabian seine Religion
als den ,,Buppd des hochsten Himmelsherrn' predigen.
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nichi’s], wiirde man sie [die Shingon-Sekte] vielleicht besser
Vairokanismus nennén; beriicksichtigt man jedoch den Ein-
fluB, den ihr japanischer Stifter auf sie hatte, dann paBte kein
Name besser fiir sie als Koboismus.” (A. Lloyd, Developments
of Japanese Buddhism, in: Transactions of the As. Soc. of
Japan 22[1894] 338). DergroBe Eiferer fiir die ,,reine alte Lehre
Shakas, Nichiren, der Stifter der Hokke-shii, bezeichnete
darum die Shingon-shii als Verrdter, wihrend er die Sekte der
rationalistischen Zen-shii als Erfindung des Teufels bekimpfte
und in der Hauptschrift seines Lebens, dem Rissho Ankoku Ron,
einen wiitenden Angriff gegen die Jodo-Sekten richtete, die
Shaka. die Ehre raubten, um sie Amida zu geben. Nach seiner
Ansicht hitte das Christentum, falls er es gekannt hitte, wohl
ebensosehr, bzw. ebensowenig den Namen Buppd verdient wie
die von ihm so bitter bekimpften Sekten, von denen die Zen
soweit gehen, daB sie erkliren, alle Buddhas der drei Welten
und alle 5048 heiligen Biicher kénnten die Wahrheit des Abso-

luten nicht lehren, und wer mit dem Worte ,,Buddha‘* ant-

worte, werde mit schmutzigem Wasser iibergossen, ja wer auch

nur einmal ,,Buddha* sage, der miisse sich drei Jahre lang un-

abldssig den Mund waschen, so schmutzig sei er dadurch ge-

worden (Schiiej Ohasama, Zen, Gotha 1925, 123, 185).
So gut wie Xaver ferner anfangs im besten Glauben Dai-

nichi und dann in Yamaguchi, trotz der gemachten schlimmen

Erfahrungen, Hotoke (der Heilige) als Gotteswort gebraucht

hatte, indem er den buddhistischen Terminus christlich erklirte,
so gut konnten er und seine Gefihrten fiir Gott den ebenfalls
einen Heiligen bzw. den Heiligen (Buddha) bezeichnenden
Ausdruck ,,Butsu‘ fiir Gott gebrauchen, und da8 sie das taten,
legt das Protokoll der Torresdisputation sogar nahe!). Und
wie sie dem Butsudd, dem ,,Weg des Heiligen*, dem Buddhis-
mus, den Weg des Wahren Heiligen, den ,,Heiligen Weg* des
Christentums entgegenstellten, so konnten sie auch dem Bupp3,
dem ,,Gesetz des Heiligen* (Butsu’s = Buddha’s), das ,,Gesetz

!) Damit wire P. Dahlmanns Erklirung von Buppd in den Stimmen
aus Maria Laach LXX (1906) 225 gerechtfertigt.
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des Wahren Heiligen, das Christentum gegeniiberhalten. Eine

~ Absicht, ihre buddhistischen Zuhérer mit solchen Ausdriicken

irrezufiihren, lag den Missiondren fern, ebenso wie Paulus auf
dem Areopag. Ihr Heiliger war nicht das in ewigem Wellen-
gekriusel der Illusionswelt sich offenbarende Nichts, sondern
der Schopfer des Himmels und der Erde und der unsterblichen
Seelen der Menschen. Und wenn das Buppd, das Gesetz des
buddhistischen Heiligen, vorgab, die Menschen zu buddhistischen
Heiligen, zu Hotoke’s, zu Butsu’s zu machen, bzw. sie durch
Befreiung von der groBen Illusion zur Erkenntnis ihres Eins-
seins mit dem Absoluten zu bringen, so war das Ziel des Ge-
setzes des Wahren Heiligen, des christlichen Bupps, die Men-
schen zu wahren Heiligen im christlichen Sinne zu machen;
weshalb gleich die erste Frage des P. Torres nach dem Proto-
koll des Br. Fernandez an die Zen-shii lautete: ,,Was tut ihr,
um Heilige zu werden ?* Da in der Beantwortung dieser Frage
der Wesensunterschied zwischen Buddhismus und Christentum
gegeben war, so kann man die Ubersetzung der Interlinear-
version nicht als beabsichtigte Tduschung bezeichnen. Buppo
war fiir Torres und Fernandez und wohl auch ihre japanischen
Neubekehrten dasselbe wie das ,,Gesetz. Heilige zu machen‘,
im christlichen wie imm buddhistischen Sinn, der Ausdruck fiir
Religion iiberhaupt.

Zum erstenmal finden wir das Wort Buppé von den Mis-
sioniren erwihnt im ,,Summarium* von 1557, das wohl
Melchior Nunez aus Japan mit nach Indien nahm, und wahr-
scheinlich Gago zum Verfasser hat. Nachdem das Summarium
die Sekte der Kami, also den Shintoismus, und die Sekte der
Yamabushi, eine halb shintoistische, halb buddhistische Abart
der das Rydbu-Shintd mehr wie andere reprisentierenden
Shingon-Sekte, beschricben hat, fihrt es fort: ,Eine andere
Sekte, Bupo genannt, teilte sich in 8—g Sekten*, und behandelt
dann Shaka und Amida, die drei Amidasekten und zum Schluf
die Sekte der Zen. Es war vielleicht mit eine Folge von Gago’s
Sprachreform, daB das Summarium buppd ohne Einschrinkung
als ausschlieBliche Bezeichnung der Buddhistensekten erklirte.

A. Hitomi fithrt in seinem Buche Dai Nippon, Le
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Japon, Paris 1900, 105 eine. japanische Quelle an, wonach
P. Organtino bei seiner Antrittsaudienz in Azuchi auf Noby.
naga’s Frage, warum er nach Japan gekommen sei, geant-
wortet hitte: ,,Um das Butsupd [Buppd] auszubreiten®. Unq
als der gelehrte Dosen den Fiirsten vor der neuen Lehre warnte,
habe Nobunaga erwidert: ,,Es gibt keine buddhistische Lehre,
die nicht aus fremden Lindern gekommen wire. Man kann
nicht a priori wissen, ob Urugan [Organtino] nicht irgendeine
wunderbare Lehre ausbreiten wird".

Dieselbe Mitteilung enthdlt die von einem unbekannten
japanischen Verfasser wohl um die Mitte des 1. Jahrhunderts
(dié letzte im Text erwdhnte Jahreszahl ist 1638) geschriebene
,,Geschichte der GréBe und des Verfalls des Klosters
der Siidbarbaren’, die einen Auszug aus einem ilteren,
bisher nicht wieder aufgefundenen, japanischen Werke ,,Ge-
-schichte vom Ursprung des Christentums‘ darstellt, 1885 zu
Tokyd im Choseki Chou-ran, einer Sammlung historischer
Dokumente veréffentlicht, und von A. Millioud in der Revue
de'Histoire des Religions, Paris 1895, vol. 31,270 ff. und 32, 23 ff.
in franzosischer Ubersetzung unter dem Titel: “Histoire du
Couvent Catholique de Kyoto 1568—1585 weiteren Kreisen
zuginglich gemacht wurde. Der franzésische Ubersetzer it
darin Organtino antworten: ,,Ich habe diese Reise nur gemacht
in der Absicht, den Buddhismus [im japanischen Text wohl
buppd] auszubreiten®.

Aber wenn die japanischen Geschichtswerke jener Zeit,
zumal wo sie iiber das verfehmte und nur in Zerrbildern bekannte
Christentum handeln, mit gréBter Vorsicht und Zuriickhaltung
aufzunehmen sind, dann ist dies umsomehr mit der Vorlage
Millioud’s (und auch der ihr sehr #hnlichen Hitomi’s) der Fall,
die nichts anderes ist als ein von Fabeleien wimmelnder , hi-
storischer’ Tendenzroman gegen das verhaBte Christentum.
Da es uns als ein héchst unwahrscheinlicher Anachronismus
anmutet, daB Organtino sich noch 1570, also iiber 15 Jahre nach
Gago’s Sprachreform alc Prediger des Buppo ausgegeben haben
soll und dies durch Br. Lourenco, seinen Dolmetscher, der ja
als Mitiibersetzer von Nunez’ Ni-jii-go Kwagyb einen titigen An-
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teil an Gago’s Sprachreform genommen, als Mitbegriinder der
Miyakomission und Vilela’s Dolmetscher von Anfang an den
Buddhistensekten riickhaltlosen Krieg erklirt hatte, so scheint
uns die Buppopredigt Organtino’s eine freie Erfindung.
Ubrigens war es nicht Organtino, den Nobunaga zu sich kommen
lieB, um sich von ihm die erste Erklirung der christlichen Lehre
geben zu lassen (Organtino kam erst 1570 nach Miyako), son-
dern P. Frois, der mit Br. Lourengo 1568 jene denkwiirdige
Antrittsaudienz hatte, nach der Nobunaga die Klostergriindung
in Miyako gestattete. Das Patent aber trug die Aufschrift,
nicht an die Prediger des Buppd, sondern ,,An den Padre der
Christengemeinde in dem Tempel (hermida), der sich be-
nennt ,,Die Wahre Lehre‘. In dieser Audienz, die nicht in

~ dem erst 1576 erbauten Azuchipalast, sondern in Miyako statt-

fand, erbat sich Frois eine Disputation mit den Bonzen, ,,da-
mit Nobunaga das Gesetz, das wir verkiindeten, mit den Sekten
Japans vergleichen kénnte . .., das Gesetz des Schopfers
der Welt mit ihren Sekten..., da wir ihre Sekten be-
kimpften und ihnen widersprichen”. Sie wurde ihm
einige Zeit spiater gewidhrt. Frois hat sie uns ausfiihrlich be-
schrieben. Er und Lourenco zeigten dabei so wenig von der
,weitgehendsten Akkommodation der Jesuiten an den japa-
nischen Buddhismus®, von der Haas spricht, daB ibr bud-
dhistischer Gegner im Religionsdisput, in hellste Raserei ver-
setzt, nach einer Naginata griff, um die Missiondre zu toten,
und Nobunaga, Hideyoshi und Wada nur mit Miihe den wut-
schiumenden Bonzen festhalten konnten (Frois an Figueiredo
aus Miyako, 1. Juni 1569, (Cartas 263 v—265)1).

1) Auf die erste Frage ihres Gegners, des Bonzen Nichijé6 Shonin,
wen sie anbeteten, gab Lourengo freimiitig zur Antwort: ,,Gott (Dios),
dreifach und eins, den Schépfer des Himmels und der Erde”, und auf
die weitere Frage, ob dieser Dios vor Shaka und Amida gewesen sei,
erklarte der Bruder, er sei ohne Anfang und ohne Ende, eine unendliche
und ewige Substanz. ,,Der Fombun der Zen-shii und euer Dios sind also
alle eins”, bemerkte hierauf der Bonze. , Wir aber zeigten ihm mit
offenbaren Griinden den Unterschied, fahrt Frois fort und gibt dann
ausfiihrlich den Beweisgang der folgenden Ausfiihrungen #ber die Un-
sterblichkeit der Seele. Vgl. hierzuauch Frois, Gesch. Japans 379—385.
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-DaB von einer ,,weitgehendsten Akkommodation an den Bud-
dhismus* bei den Jesuiten der alten Japanmission auch nicht
im entferntesten die Rede sein kann, diirfte nicht nur das Ver
halten ijhres Begriinders, des hl. Franz Xaver, und die Dis u-
tation vor Nobunaga, sondern auch die Sprachreform Gaglz)’;
!)ewe{sen, die wir im Vorausgehenden behandelt haben, und die
ja k‘.'emen anderen Zweck hatte als den, jede Verwechslung des
Christentums mit dem Buddhismus soweit irgend méglich aus-
zt.lsch]ieBen. Wenn MiBverstdndnisse in Einzelfdllen auch spiter-
hin noch vorkamen, so lag das sicher nicht in der Absicht der
Missiondre.

IIl.

DIE CHRISTLICHE JAPANISCHE SPRACHE
NACH DER REFORM GAGO’S UND NUNEZ’



——

Im Jahre 1570 starb P. Torres, der letzte der drei Begriinder
der japanischen Mission. Er hatte die ersten tastenden Versuche
und Fehlgriffe in der Schaffung einer christlichen japanischen
Sprache mitgemacht, die ersten Entdeckungen, Uberraschungen
und Enttiuschungen, die dadurch begriindete Reform des P.
Gago, die 1557 durch den Visitator Melchior Nunez und dessen
Katechismus, den Niji-go Kwagyd, ihre endgiiltige Bestitigung
erhielt. Die irrefilirenden buddhistischen Ausdriicke, derer
sich Franz Xaver zur Predigt des Evangeliums bedient hatte,
muBten den entsprechenden portugiesischen bzw. lateinischen
Worten weichen.

Torres’ Nachfolger Cabral, ein ehemaliger Soldat, war ein
riicksichtsloser Draufginger, ein Feind jedes Kompromisses.
Selbst die seidenen Kleider, welche die Patres in Nachahmung
der Bonzen trugen, waren ihm ein Greuel, dem er trotz aller
Vorstellungen  der Missionire mit eiserner Faust ein Ende
machte. Er war nicht der Mann, der Gago's Reform wider-
rufen hatte. ‘

Die Griindung der Miyako Mission und ihr glinzender Auf-
schwung hatten die Missionidre in Beriihrung mit dem geistigen
Mittelpunkt des japanischen Buddhismus und dessen Gelehr-
ten gebracht, und Ubertritte aus solchen Kreisen hatten die
Glaubensboten mehr als zuvor in die Lehren und Spekulationen
der verschiedenen Buddhistensekten des Landes eingefiihrt.
Nunez’ Nijii-go Kwagyd geniigte den gesteigerten Anforde-
rungen nicht mehr, und Cabral setzte einen- vollkorameneren
Katechismus an dessen Stelle. Einehemaliger Bonze und Kloster-
vorsteher aus Hakata, namens Johannes, der alle seine Ein-
kiinfte geopfert hatte, um Christ zu werden, war dem Pater
dabei behilflich. _

,,Ein anderes Mal, als ich zu Miyako war®, schreibt Cabral
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am 31. Mai 1574 aus der Hauptstadt Japans an den indischen
Provinzial, ,fiihrte ich ihn [Johannes] mit mir und behielt jhn
gegen ein Jahr bei mir, wihrend welcher Zeit er uns einige
Biicher von den japanischen Sekten vorlas, von denen er alle
Geheimnisse wuBte, und uns ein Werk verfertigen half, worin
nebst einer Erklirung der Artikel unseres Glaubens eine so
iiberzeugende Widerlegung der Nichtigkeit und Falschheit der
Sekten enthalten ist, daB kein Bonze die darin gemachten Ein-
wiirfe aufzuldsen imstande ist!).“ Uber denselben Katechis-
mus schrieb P. Jodo Rodriguez Tguzzu 1634 in seiner Kirchen-
geschichte Japans:

,,Wir hatten damals japanische Briider oder andere Christen
aus dem Laienstand, die sehr wohl in den Lehren der Sekten
unterrichtet waren. Mit ihrer Hilfe stellte man einen Kate-
chismus der christlichen Lehre zusammen, begleitet von einer
Widerlegung der Hauptirrtiimer der japanischen Sekten. Dieses
Buches bedient man sich heute noch‘‘?),

Die Periode, in der Cabrals Katechismus im Gebrauche war,
ist die Zeit der Bliite, der Verfolgung und des Untergangs der
japanischen Kirche. Versuchen wir nun einen Einblick in die
christliche japanische Sprache dieser Zeit zu gewinnen.

Zwei Klassen von Quellen kommen hier in Frage, die christ-
lichen und die heidnischen.

1. DIE CHRISTLICHEN QUELLEN.

Beginnen wir unsere Untersuchung mit zwei bisher unver-
offentlichten Gebetsproben aus dem Anfang und dem Ende
unserer Periode,

Der erste Text ist ein Gebet, womit die Kinder in der Mis-
sion von Bungo beim Gottesdienst ibre gewthnlichen Gebete
einzuleiten pflegten, wie P. J. B. de Monte 1565 seinen indischen
Mitbriidern aus Bungo schreibt?, Er lautet:

1) Missionsgeschichte spliterer Zeiten; Briefe aus Japan. Augs-
burg 1796, II 146,

1) J. M. Cros, Saint Frangois de Xavier. Vie et Lettres. Toulouse
1900, II 53.

" *Epist. Jap, 15651570, 100 Abschrift,
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,Deo Padre, Filho e Spiritu Santo Micuna Per-
sona, Sitoccu na sustancia. Nouonchi Cana vomotte fasime
tate maccuru. [Deo Padre Filho e Spiritu Santo, Mitsuna Per-
sona, hitotsuna sustancia, nouonchi kanna omotte hasime tate
matsuru]. Alle beginnen mit diesen Worten, die bedeuten:
,Jm Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes
beginne ich’, fiigt der Briefschreiber erkldrend bei. Den Anfang
des Gebetes ,Gott Vater, Sohn und Heiliger Geist, dreifach
in der Person, einfach in der Substanz’ konnte ein Portugiese
auch ohne Ubersetzung erraten.

Nicht so beim zweiten Gebet, Es ist eine Ubersetzung des
Vaterunsers, die man 1632 dem Ordensgeneral Vitelleschi iiber-
sandte!). Wir stellen ibr zum Vergleich die Ubersetzung J. C.
Hepburn's gegeniiber, die sich in seinem Neuen Testament,
nach dem Untergang der Jesuitenmission, dem ersten Versuch
einer Wiedergabe der christlichen japanischen Sprache mit
lateinischen Lettern, findet (Warera no shu Iesu Kirisuto no

Shin Yaku zen sho. Yokohama 1886, 167).

1632

Tenni maximasu uareraga
uonuoya minauo tattomare ta-
maye. Miyo kitari tamaye.
Tenni uoite uoboximetu ma-
manaru gotocu cini uoitemo
araxe tamaye. Uareraga ni-
cinicino uonyaxinaiuo con-
nicimo ataye tabi tamaye.
Uarerayori utenoytaru fitoni
yuruxi mosu gotocu uareraga
uoitatematsuru cotouo yuruxi
tamaye. Uarerano tenta-
tioni saxifanaxi tamo coto
nacare uarerauo kio acuyori
nogaxi tamaye.

1 *Jap. Sin, I z00.

1886

Ten ni mashimasu warera
no Chichi yo, negawakuwa,
Mi-na wo agamesase-tamae;
Mikuni wo kitarase tamae;
Mikokoro no ten ni naru go-
toku, chi ni mo nasase tamae:
warera no nichi yo no kate
wo higoto-ni atae-tamae: wa-
rera ni tsumi wo okasu mono
wo subete yuruseba, warera
no tsumi wo mo yurushi-ta-
mae; warera wo kokoromi ni
awasezu aku yori sukui-idashi-
tamae.
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Das einzige lateinische Wort, das wir hier antreffen, ist
,,tentationi®, Versuchung. Hat man im Verlauf der 57 Jahre,
die zwischen den beiden angefiihrten Gebeten liegen, die von
Gago eingefiihrten Fremdworter wieder durch japanische er-
setzt? Ein Gegenstiick zu unserem Einleitungsgebet aus dem
Jahre 1600 zeigt, daB dies nicht der Fall war. Es findet sich
in einem japanischen Katechismus, auf den wir noch ndher. zu
sprechen kommen werden, und lautet:

, Mitsu ni wa on aruji Deus wa Paatere [Padre] to Hiiriyo
[Filho] to supiritsu [Spiritu] Santo to mdshi tatematsurite
Peruséna wa mitsu nite mashimasedomo susutanshiya
[substantia]” etc. (Satow, Jesuit Mission Press, 1888, 40).

Zum Gliick sind das nicht die einzigen Texte, die uns er-
halten sind. Dem unermiidlichen Flei8 des bekannten Japano-
logen E. M. Satow ist es gelungen, in verschiedenen Biichereien
Europas noch folgende Erzeugnisse der 1590 durch den Visi-
tator Valignani in Japan gegriindeten Missionspresse aufzu-
finden:

1. Sanctos No Gosagueo usw. (Kompendium der Taten der

Heiligen), Kadzusa 1591I.

2. Nifon No Cotoba . . . . Feige No Monogatari (Heike mono-

gatari, erklirt usw.), Amakusa 1592. '
3. Nippon no Jesus no Companhia . . . Doctrina, Amakusa
1592 (Katechismus, japanisch)l).

4. Fides No Doxi to xite P. F. Luis de Granada usw. (Frei
L. de Granada's Summarium der Einleitung zum Glau-
bensbekenntnis), Amakusa I1592.

5. E. Alvari S. J. De Institutione Grammatica usw., Ama-~

kusa 1594. :

6. Dictionarium Latinolusitanicum, ac Taponicum ex A.

Calepini vol. usw., Amakusa 1595%).

1) Beschrieben in: Jorddo de Freitas, A imprensa de tipos
méveis em Macau e no Japdo nos fins do século XVI. Coimbra 1916,
7—9; Satow (38) kannte nur ein titelloses Exemplar.

%) Der Konsult von Kadzusa (Hizen) von 1590 bat den Visitator
Valignani, der die Versammlung Jeitete, ein gutes japanisch-lateinisches
Waérterbuch schreiben zu lassen, damit die Missionire daraus japanisch,
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4. Contemptus mundi jenbu (Th. a Kempis, Nachfolge
Christi, japanisch) Japan. 1596. Lo
8. Racuyoxu (Chinesisch- Japanisches Worterbuch), Japan.
1598. V ‘ .
9. Salvator Mundi. Confessionarium (Beichtbuch, japa-
nisch) Japan. 1598. : .
10. Guia Do Pecador (Frei Luis de Granada’s Fiihrer des
Siinders, japanisch) Japan. 1599%). s o
11. Doctrina Christam (Katechismus, japanisch). Nagasaki.
1600. ‘ v
12. Doctrina Christam (Katechismus, japanisch in lat. Typen).
‘Nagasaki 1600%). ‘ . :
13. Vocabulario Da Lingoa De Iapam. Nagasaki 1603.
14. Arte Da Lingoa De Iapam, pello P. Iodo Rodriguez [Tquz-
zu), Nagasaki 1604." ' - ‘ T
15. Manuale Ad Sacramenta Ecclesiae Ministranda 'D. L.
Cerqueira . . . opera. Japan 1605. o
16. Taifeiquei (Auszug aus dem Geschichtswerk Tai-hei-kei,
japanisch). Japan vor 1614%). o
In seinem 1888 gedruckten, nicht im Buchhandel erschie-
nenen Werke ,, The Jesuit Mission Press in Japan. 1591—-1610
gibt Satow eine eingehende Beschreibung dieser &uBerst sel-
tenen Drucke und Textproben aus denselben. Fiir uns kommen
die Nummern 1, 2, 3, 4, 7, 9, 10, 11, 12 und i3 in Betracht. Sie
zerfallen in zwei Klassen, die in rémischer Transkription und
die in chinesisch-japanischer Schrift gedruckten Werke.
a. Die mit romischer Transkription
'gedruckten Biicher.

Was die Romaji Kai Gesellschaft heute in Japan zu er-
reichen sucht, die chinesisch-japanische Schrift durch die ro-

die Japaner Latein lernen konnten. Aus mehreren, durch einige Patres
bereits geschriebenen Worterbiichern solle er ein vollkommenes her-
stellen lassen. (*Annuae Jap. 1585—I1592, 162 Original). :
1) 1602 diente dies Werk im. Arima-Seminar als Sffentliche Fasten-
lesung. (L. Pagés, Hist. de la Rel. Chrétienne au Japon. Paris 1869,
Is7). ‘
%) Transactions of the As. Soc. of Japan 27 II (1899) 11f.
SOHURHAMMER, Das kizchliche Sprachproblem. 1
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mische zu ersetzen, filhrten die alten Jesuitenmissiondre vor
300 Jahren bereits durch. Die Nummern 1, 2, 4, 6, 7, 12 und
13 sind japanisch, aber mit lateinischen Lettern gedruckt.
Mit ein Grund fiir Einfiithrung des lateinischen Drucks in Japan
waren die vielen lateinischen und portugiesischen Worte, welche
die Glaubensboten in die japanische Sprache eingefiihrt hatten
und fiir deren Wiedergabe die japanische Silbenschrift oder
gar die chinesische Zeichenschrift fast uniiberwindliche Hinder-
nisse bot. Schon die Aufnahme der genannten Fremdwérter
in das gesprochene Japanisch verursachte groBie Schwierig-
keiten wegen der andersgeartetenr bzw. mangelnden Laute und
der japanischen Silbenbildung, Schwierigkeiten, die man in der
romischen Transkription dadurch umging, daB man die oft
bis zur Unkenntlichkeit entstellten Worte einfach in ihrer ur-
spriinglichen portugiesischen bzw. lateinischen Form wieder-
gab. P. Rodriguez schreibt hieriiber in seiner Grammatik der
japanischen Sprache (Satow II):

,Uber die Weise, einige unserer Worte in die
japanische Sprache einzufiihren, in der sie fehlen,
und iiber die Art ihrer Aussprache.

Angesichts der Tatsache, daB der japanis:hen Sprache Worte
fehlen, zahlreiche neue Dinge auszudriicken, welche das heilige
Evangelium verlangt, ist es notwendig, entweder solche zu er-
finden, was im Japanischen schwierig ist, oder sie aus unserer
Sprache zu nehmen und sie so zu verderben, daB sie sich am
besten der japanischen Aussprache anpassen, sodaB sie gleich-
sam als einheim'sche Worte erscheinen. Da nun die portu-
giesische Sprache viele Ahnlichkeit mit der Japans hat, sowohl
in vielen ihrer Silben, wie auch in der Aussprache, so kénnen
diese Worter fiir gewshnlich aus ihr entnommen werden, ob-
wohl einige auch aus dem Lateinischen genommen wurden.
Es sind dies nur solche Worte, die sich auf Gott, die Heiligen,
die Tugenden und andere Dinge beziehen, welche sie nicht
haben.

Zu diesem Ende muB bemerkt werden, daB jedes japanische
Wort entweder auf einen Vokal oder auf enen der beiden Kon-
sonanten N und F endet. Es fehlen ihnen auch die Liquida L,
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R und andere Verbindungsbuchstaben, wie sie z. B. in ,,ipse,
tactus, opto’‘ usw. Anwendung finden. Ebenso die Silben
di, du, ti, tu, wie an anderer Stelle bereits bemerkt wurde.
Diesem Umstand sollte man die Namen anpassen, die man
Christen gibt, wie auch die anderen Namen.

Es muB ferner bemerkt werden, daB, da die Japaner alle
ihre Worte aussprechen, als bestinden sie aus einfachen, nur
aus einem Vokal und Konsonant gebildeten Silben, sie Pa-
tere statt Padre, Nataru statt Natal, Yequerejia statt
Ecclesia usw. sagen. Wenn man jedoch solche Worte
mit unserem Alphabet schreibt, tut man gut daran,
sie nach unserer Art zu schreiben und nicht nach
der japanischen.”

Geben wir nun zur Beleuchtung des Gesagten eine Liste
der christlichen Lehnwérter, wie sie die von Satow mitgeteilten
Texte enthalten. Die Zahlen geben die Seite an, wo sich das
betreffende Wort bei Satow findet.

7. Deus, Gott 3. Martyr, Mirtyrer

31. Trindade, Trinitit 3. Martyrio, Martyrium

7. Iesu Christo, Jesus Chri- 4. Glorioso Martyr, Glorrei-
stus cher Mirtyrer

25. Spiritu Sancto, Heiliger 4. Confessores, Bekenner
Geist 2. Doutores, Doctoren

1. Sanctos, Heilige?) 3. Virgen, Jungfrau

#. Beato, Seliger 6. Sancta Ecclesia, Heilige

3. Ioan Evangelista, Johan- Kirche
nes der Evangelist 23. Eccl. Militante, Streiten-

2. Apostolos, Apostel de Kirche

1) Mendez Pinto, der mit dem hl. Franz Xaver in Bungo war,
berichtet in seinem Reiseroman , Peregrinagam de Fernam Mendez
Pinto ‘“(Lishoa 1614, Kapitel 213), der Heilige habe in Bungo nach der
Messe eine lateinische Litanei zu beten gepflegt. Die Japaner hitten
sich jedoch an dem immer wiederkehrenden “Sancte Petre, .Sancte,
Paule etc, gestofen weil das Wort Sancte eine ab.scheuhche und
entehrende Bedeutung im Japanischen habe, Daraufhin habe Xaver
angeordnet, man solle fortan statt Sancte , Beate Petre, Beate Paule

. sagen,
ete g ' o
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‘Eccl. Triumphante, Tri-

umphierende Kirche

Christan, Christ

. Gentio, Heide

. Grego, Griechisch

. Latim, Lateinisch

. Biblia, Bibel

. Euangelho, Evangelium

. Cruz, Kreuz

. Perseguican, Verfolgung

15. Deusno Gloria, Gottes Ehre

22. Papa, Papst

23. Pontificado, Pontificat

22. Apostolica Bengam, Ap.
Segen

3. Patriarcha, Patriarch

3. Bispo, Bischof

3. Menores, Minoriten

MW
NN HWW o,

1. Iesusno Companhia, Ge-
sellschaft Jesu
15. Padre, Pater
15. Irmam, Bruder
1. Collegio, Kolleg
25. Anima, Seele.
25. Fides, Glaube
24. Humana, Menschlich
25. Diuina, Géttlich
25. Natura, Natur
25. Charidade, Liebe
31. Contrigdo, Reue
32. Consciencia, Gewissen
32. Graga, Gnade
34. Eucharistia, Eucharistie
15. Feuereiro, Februar
23. Iunho, Juni
17. Dexembro, Dezember

Einige Textproben mdgen das Gesagte erginzen. Die darin
vorkommenden Lehnworter geben wir in Sperrdruck. Der
Titel der Heiligenlegende von 1501 lautet (Satow 1I):

,SANCTOS NOGOSAG-
VIONO VCHINVQIGAOQI.
quan dai ichi. FIIENNO
CVNITACACVNOGVN IE-
SUS NO COMPANHIA NO
COLLE GIOCazzusa ni voite
Superiores no von yuruxi uo
co muri core uo fan to nasu
mono nari. Goxuxxe irai
MDLXXXXTI.“

»Kompendium der Taten
der Heiligen, Erster Band.
Gedruckt mit Erlaubnis der
Obern im Kolleg der Ge-
sellschaft Jesu in Kad-
zusa im Bezirk Takaku, Pro-
vinz Hizen, Anno 1591‘.

Das Vorwort zum Nifon no Cotoba usw. 1592: (Satow

I5) beginnt:
,,Cono ychiquanniua Nip-
no Feigetoyu Historiato,

,»In diesem Band sind ge-
druckt: Die japanische Ge-
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Morales Sentencasto, Eu-
ropano Esopono Fabu-
lasuo vosu mono nari‘.

schichte, genannt Heike Mo-
nogatari, einige Moralsen-
tenzen und die Fabeln des

Europiers Aesop.”

Eine Stelle aus der Ubersetzung der ,,Nachfolge Christi‘*
von 15961) moge diesen Abschnitt beschlieBen. Sie ist dem ersten
Kapitel des Buches entnommen (Satow 31) und lautet:

,Contrigdo toyu coqua- »Ich wiinsche mehr, die
ino cotouariuo xiru yorimo, Reue zu filhlen, als deren
sono Contrigdouo cocoroni Definition zu wissen.”
voboyuru cotoua nauo cono-
maxiqi coto nari.*

Die Lehnworter und das Transkriptionssystem der Je-
suiten iibernahmen mit wenig Anderungen auch die Missionire
der anderen Orden, die spiter das Missionsfeld betraten, wie
wir z. B. aus der Grammatik des Dominikanerpaters Frei
Diego Collado ersehen (Ars Grammaticae Japonicae Lin-
goae, Romae 1632), deren Vorwort genaue Ausspracheregeln
gibt und deren japanische Texte die iiblichen Lehnworter auf-
weisen. Einige Beispiele mogen dies zeigen.

Folgende Lehnworter finden sich in seinen Grammatik-
beispielen: Deus, padre, filio, Iesu christo, humanidad, cruz,
christiano, iglesia, sancto, virgen, anima, baptismo, gracia,
cathecismo, misa, oracio, avemarias.

So heiBt z. B.:
Die Gnade, die Gott ge- Deus iori cudasareta gra-
geben hat. cia (6)

Jesu christo humanidad
no uon tocoro ua (45)

Jesus Christus seiner
Menschheit nach.

1) Von Diego Wakasa (Mimasakandono), dem tapferen Gouverneur von
Yatsushiro, wird berichtet, er habe gern im Buch ,,De contemptu mundi‘‘
gelesen. 1603 wurde die Nachfolge Christi in japanischer Schrift ge-
druckt, und P. Gabriel de Mattos schreibt an P. General aus Nagasaki
am I. Mirz 1603, die Japaner schitzten das Buch sehr hoch. Da Wakasa
schon 1602 starb, beniitzte er die mit lateinischen Lettern gedruckte
Ausgabe von 1596. (*Annuae Jap. 1598—1603, 218 Original.)
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Jesu Christo Deus de go-
zari nagara, fito ni taixite
cruzni cacaraxerareta (48)

Jesus Christus, da er
Gott war, wurde des Men-
schen wegen ans Kreuz ge-
schlagen.

Unter den Doctoren ist Sanct Gacuxo no uchi ni Sancto
Thomas der hochste. Thomas daiichi de go-

zatta (55)
Sanct Dominikus liebte Sancto Domingo, Deus
Gott. vo gotaixet ni zonji tate-

‘matcurareta (40)

,,Buppo* wird von Collado bezeichnenderweise mit ,,lex
idolorum iibersetzt, ein Ausdruck, der beweist, daB ihm der
Gedanke vollig fern lag, das Wort fiir das Gesetz Gottes in An-
spruch zu nehmen. In anderen Fillen jedoch treffen wir bei
Collado einen japanischen Ausdruck, wo wir einen christlichen
erwarten. So iibersetzt er z. B.:

Gott als Gott ist eine Sub- Deus no von tocoro va goit-
stanz und Essenz. tai de gozaru (72)

Gott erschuf diese Welt. Deus cono xecai uo gosacu

atta (39)

Die Lehre und der Glaube Christianno voxiieua izzure
der Christen stehen am iori mo vie de gozaru (55)
héchsten und iibertreffen
Alles.

Der Teufel tut nichts ande- Tengu fito ni acu uo susumuru
res, als die Menschen zu iori foca ua, nai (5I)
Siinden verleiten.

Fiir Glaube ist sonst das Wort Fides iiblich. Da die Ja-
paner keine Schopfung kannten, so muBte in ihrer Sprache
auch ein entsprechender Ausdruck hierfiir fehlen. Das Wort
Tengu, das einen langnasigen, gefliigelten, in den Wéldern
hausenden Kobold bezeichnet, gebraucht auch die Doctrina
Christam von 1600.

DIE CHRISTLICHEN QUELLEN 103

b. Die mit chinesisch-japanischer Schrift
gedruckten Biicher.

In Japan waren 6 verschiedene Schreibweisen im Gebrauch.
1. Kaisho, die chinesische quadratische Musterschrift (fiir

sorgfiltige Biichertexte).

2. Gyosho (gehende Schrift), die gekiirzte chinesische Kursiv-
schrift, bei der der Pinsel da und dort nicht aufgehoben
wird.

3. Sosho (Grasschrift), die sehr gekiirzte, fortlaufend ge-
schriebene chinesische Schrift.

Die chinesische Schrift war eine Zeichenschrift, deren iiber
10 000 Ideogramme teils Begriffe, teils Worte (phonetisch ge-
nommen) darstellten. Diese Zeichen wurden teils chinesisch,
und zwar in 2 verschiedenen Dialekten, teils japanisch gelesen.
Da jedoch die urspriingliche japanische Sprache nicht die ge-
ringste Verwandtschaft mit der chinesischen besitzt, so wenig
etwa wie mit dem Lateinischen, so stie die Anwendung der
chinesischen Zeichenschrift in Japan stets auf groBe Schwie-
rigkeiten, zumal die japanische Sprache viele Partikeln und
eine andere Wortstellung hat. So kamen schon friih zwei Silben-
schriften (Kana) neben der fiir bessere Werke stets bevorzugten
chinesischen Schrift auf.

4. Katakana, die eckige japanische Silbenschrift (,,50° Zei-
chen).

5, Hiragana, die runde, ,,gewohnliche’* japanische Silben-
schrift (etwa 100 Zeichen?).

Da man die Zeichen der Kanaschrift dazu beniitzte, die
steifen chinesischen Ideogramme etwas gefiigiger zu machem,
indem man sie denselben als Partikel, Préipositionen, Dekli-
nations- und Konjugationsendungen?), Erklirungen usw. bei-
fiigte, entstand eine sechste Schreibweise, die weiteste Ver-
breitung fand, das Kanamajiri.

6. Kanamajiri, Mischschrift. In dieser sind die Nummern
8, 9, 1o, 11 und 16 (unserer Zahlung) der von Satow an-

1) Urspriinglich an 300.
%) D, h. dem, was diesen Formen im Japanischen entspricht.
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gefithrten Werke gedruckt, wohl um ihnen eine moglichst

weite Verbreitung zu schern. Es ist chinesische Kursiy-

schrift zusammen mitHiragana?).Beide boten den Missioniren

groBe Schwierigkeiten.

So fand sich z. B. unter den 10 000%) chinesischen Ideo-
grammen keines, das Gott darstellte. Man sah sich gendtigt,
fiir Dios ein eigenes Schriftzeichen nach Art der chinesischen

) Am 25 Dezember 1584 schreibt der Visitator Valignani von
Cochin aus an den ,,in Lissabon oder wo immer sonst weilenden* P. Diego
de Misquitta, der die japanische Gesandtschaft nach Rom begleitete,
betreffs der Griindung einer japanischen Missionsdruckerei: ,,Ich weil
nicht, ob Ew. Hochwiirden auch daran gedacht haben, Matrizen der
japanischen Catacana-Schrift mit einigen anderen Buchstaben herstellen
zu lassen, welche die Japaner gebrauchen, wenn sie Catacana schreiben.
In Flandern wird man sehr leicht die Matrizen herstellen, wenn man
ihnen die Form der Buchstaben schickt. Es wire das fiir Japan eine
sehr niitzliche Sache, denn wenn man auch mit Catacana keine schweren
Biicher schreiben kann, so kann man doch viele Dinge drucken fiir
Frauen, Kinder und anderes gewdhnliches Volk, die jener Christenheit
sehr niitzen wiirden. Sollten Ew. Hochwiirden es vergessen haben,
und die Sache in Portugal gemacht werden kénnen, so wiinsche ich aufs
dringendste, daB dies geschehe, damit Ew. Hochw. die Matrizen mit-
bringen. Wenn nétig, lassen Sie dieselben in Flandern herstellen. Im
letzteren Fall mégen Ew. Hochw. dem Pater Prokurator 4—j5 Abschrift-
ten der Catacana-Buchstaben mit einigen anderen, die man beim Schrei-
ben damit vermischt gebraucht, zuriicklassen.” (*Epist. Goan. et
Malab. 1580—1589, 240, 1a. via, Original).

Valignani’s Auftrag wurde offenbar ausgefithrt, denn der Missions-
konsult von Kadzusa (Hizen) von 1590, den Valignani leitete, beschloB,
eine Anzahl Biicher ins Japanische iibersetzen und z. B. den Katechis-
mus in japanischer Schrift drucken zu lassen. Beim Konsult von Naga-
saki 1592 lag der in japanischer Schrift gedruckte Katechismus bereits
fertig vor (*Annuae Jap. 1585—1592, 162, 295 Originale). Es ist
das bei Satow Nr. 9 aufgefiilhrte Werk und sté8t Satows Bebauptung,
der fritheste Missionsdruck in japanischen Lettern sei erst 1598 erschie-
nen (S. V), sowie die darauf aufgebaute Vermutung, man habe ihm spéter
den lateinischen Druck als unpraktisch, wenigstens teilweise, geopfert
(S. 10), um. Beide waren von Anfang an im Gebrauch.

) Soviel zihlt bereits das von dem Chinesen Wang verfaBte
,»Buch der 10 ooo Wérter‘‘. Allmahlich wuchs die Zahl der Ideogramme
auf 80 000 an. Uber die japanischen Schriftarten vgl. R. Lange, Ein-
fithrung in die japanische Schrift, Berlin 1922.
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zu erfinden. Fiir die Namen Jesus, Christus und Jesus Christus
fithrte man einfach die in Europa iiblichen Monogramme Js,
Xo und Jxo als neue Ideogramme in die chinesische Schrift
ein. (Vgl. Satow 43, 39, 41, 42). Dem Beichtbuch von 1598
ist zum besseren Verstindnis eine Liste der im Text gebrauchten
theologischen Lehnworter beigegeben (Satow 36—38).

Anderwirts behalf man sich damit, daB man Worte, fiir die
ein chinesisches Zeichen fehlte, in Kanaschrift schrieb, so z. B.
im Katechismus von 1592 das Wort fiir Gott, Deusu (Satow 39).
Aber die beschrinkte Silbenzahl des Japanischen, dem auBer-
dem auch die Laute 1, &, &, i, si, ti, tu, hu fehlen, bildeten
eine’ enge Zwangsjacke fiir die neu eingefiihrten christlichen
Lehnworter. Eine Ubersicht iiber den Silbenvorrat der japa-
nischen Sprache moge dies zeigen. Wir geben links die Silben
in der Anordnung des allgemein iiblichen Irohagedichtes K3bd
Daishi’s, rechts in der Reihenfolge unseres Alphabetes.

Iro ha nihohi to tiri nuru o Alphabet
Waga yo dare so tune naramu a e io 6 uiyayoyun
Uwi no oku yama kehu ko- ba be bi bo bu, da de di do du

yete ga ge gi go gu, ha he hi ho fu
Assaki yumemissi wehi mo ka ke ki ko ku, ma me mi mo
ssesu. mu

na ne ni no nu, pa pe pi po pu
ra re ri roru, sa se schiso su
ssa sse Ssl Sso ssu

scha sche schi scho schu

ta te tsi to tsu, wa we wi wo

Infolge der nach Ort und Zeit verschiedenen Aussprache
kommen auch andere Silbenbildungen vor. Wenn z. B. die
Missionsberichte stets Firando statt Hirado schreiben, so er-
Kklirt das Collado’s Grammatik, wenn sie bemerkt: ,,Der Buch-
stabe f wird in einigen Provinzen Japans ausgesprochen wie
im Lateinischen; in anderen aber, als wire es ein unvollkom-
menes h: ein Mittelding zwischen f und h, wobei man die Lippen
faltet und schlieBt, aber nicht ganz (4).“ Die bei den Missio-
niren iibliche Schreibweise Cangoxima, Firando, Yamanguchi
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usw. erklirt eine andere Ausspracheregel desselben Werkes:
,Wenn eine Silbe auf einen Vokal endigt und die folgende mit
einem Konsonanten beginnt, zumal vor b und £, so wird da-
swischen ein unvollkommenes, weiches n ausgesprochen (5)“.
Niheres iiber die Aussprache des Japanischen siehe fiir unsere
Zeit Collado’s Grammatik S. 4—5, fiir spater H. Plaut, Ja-
panische Konversationsgrammatik, Heidelberg 1904, 2—4. Der
Unterschied zwischen einstiger und jetziger Aussprache bringt
es mit sich, daB man z. B. das Iroha vielfach verschieden tran-
skribiert findet.

Geben wir nun einige Beispiele fiir die Anwendung christ-
licher Lehnworter und deren Umgestaltung in den mit chine-
sisch-japanischen Schriftzeichen gedruckten Biicher'n. .

Folgende portugiesisch-lateinische Worte finden sich in dem
1598 gedruckten Beichtbuch Salvator Mundi (Satow 36).
Sie sind zumeist in einem dem Text angehingten Verzeichnis
der theologischen Lehnworter enthalten. Satow folgt bei der
Transkription, so gut es geht, dem System der Romaji Kai.

Sanchiishma Chirindaade =
Santissima Trindade, Hei-
ligste Dreifaltigkeit

Deusu Paatere = Deus Pater,
Gott Vater

Deusu Hiriyo = Deus Filho,
Gott Sohn

Deusu Supiritsu santo = Deus
Spiritus santo, Gott heiliger
Geist

Perusona = Persona, Person

Kurusu = Cruz, Kreuz

Pashon = Paixdo, Passion

Anjo = Anjo, Engel

Biruzen = Virgem, Jungfrau

Beato = Beato, Seliger

Zencho = Gentio, Heide

Anima = Anima, Seele

Hiidesu = Fides, Glaube

Juizo = Juizo, Gericht

Inheruno = Inferno, Holle

Purugatorio = Purgatorio,
Fegfeuer

Paraiso = Paraiso, Paradies

Ekerejia = Igreja, Kirche

Esukiritsuura = Escritura,
Schrift

Saserudote = Sacerdote,
Priester

Arutaru = Altar, Altar

Miisa = Missa, Messe

Osucha = Hostia, Hostie

Karisu = Calix, Kelch

Domingo = Domingo, Sonntag

Secunda = Secunda (feria),
Montag

Terusha = Tertia (feria),
Dienstag
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Kwaruta = Quarta (feria),
Mittwoch

Kinta = Quinta (feria),
Donnerstag

Sesuta = Sexta (feria), Freitag

Sabato = Sabbado, Samstag

Kuwarezuma = Quaresma,
Fastenzeit

Beatohi = Beato und das ja-
panische hi (Tag), Heiligen-
fest

Sakaramento — Sacramento,
Sakrament

Kohisan = Confissio, Beichte

Sakirirejo = Sacrilegio, Sa-
krileg

Konhesoru = Confessor,
Beichtvater

Supiritsuaru = Spiritual,
Geistlich

Konshienshiya = Conscien-
cia, Gewissen

Madamento = Mandamento,
Gebot

Morutaru = Mortal, Tétlich

Beniaru = Venial, L#8lich

Poroshimo = Proximo, Nich-
ster

Konchirisan = Contrig3o,
Reue

Penitenshia = Penitencia,
BuBe

Orasho = Oragiio, Gebet

Chishipirina = Disciplina,
Disziplin

Zejun = Jejum, Fasten

Paaterunosuteru = Pater-
noster, Vaterunser

Abe Maria = Avemaria, Ave-
maria

Gloria = Gloria, Gloria

Kontas = Contas, Rosen-
kranz

Bensan = Bengdo, Segen

Die 12 Stiicke des Katechismus von 1592 enthalten:

1. Dochiriina
2. Kirishitan no shirushi
to mnaru tattoki kuru-
su no koto.
3. Haaterundosuteru no
koto.
Abe Maria no koto.
Sarube rejina no koto.
Keredo no koto, tsuitse
Hiidesu no aruchigo
no koto.
7. Deusu no on okite no to
no madamento no
koto.

A O o

1. Lehre
2. Das Zeichen eines Christen,
das ist das heilige Kreuz.

3. Das Vaterunser.

4. Das Ave Maria.

5. Das Salve Regina.

6. Das Credo und die Glau-
bensartikel. (Credo und
Fides artigos).

7. Das Gesetz Gottes, das
sind die zehn Gebote.
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31. Ite-misa-esu (Ite missa 32. Bensan (Bengio).
est). 33. Das letzte Ewanseriyo.
Dann folgen die Ratainasu (Ladainhas) des Sanchishi-
mo-Sakaramento (Santissimo Sacramento).

Im zweiten Teil folgen die Betrachtungen, und zwar zuerst
»7 Punkte der ersten Mejitasan (Meditagdo), verteilt auf die
Wochentage*“:

I. Secunda heria (Secunda 5. Sesuta heriya (Sexta

feria). ' feria).
2. Teru.sh1ya heria (Tertia 6. Sabato (Sabbato).
feria). ) 7. Domingo (Domingo).
3. Kuw.aruta heria (Quarta 8. Genannte Meditasan und
_ferla). ihr Nutzen.
4. Kinta heria (Quinta fe-
ria).
Dann folgen:

. Das Wesentliche der Betrachtung.

. Die Punkte der Betrachtung.

. Das Korokiyo (Colloquio).

. Dfasselbe fir Santa Mariya (Santa Maria).

Die Betrachtung fiir die Stunde des Abe Mariya.
Das Esame (Exame).

Die Betrachtung iiber das Letzte Gericht.

N oA W N H

2. DIE HEIDNISCHEN QUELLEN.

Auch in den heidnischen Schriften des 17. und <
ht.mderts finden wir Proben der christlich—japZmischenI 8S'pga;a§1ré
Wu?(!er,_wo sich diese Werke mit dem Christentum befassen
fr.elhch manchmal fast bis zur Unkenntlichkeit entstellt. Aus;
vier derselben mogen einige Beispiele folgen.

L Der"Inqu.isitionskatechismus. P. Dahlmann S. J.
iIEES ;25 %er d'1ese .merkwiirdige Schrift AufschluB in seinem
tatsb'blj” in ]:ustonsct_ler Fllfld in der Kaiserlichen Universi-

ibliothek von Tokio** (Stimmen aus Maria-Laach 81 [1. 1]
504—522). Das Werk, das hier besprochen wird, ist eine A.b-
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schrift des 19. Jahrhunderts und besteht aus zwei Teilen. Der
erste, eine Zusammenstellung christlicher Lehren, verfat von
Ki-yu-tao-jen (Shaku Tetsu-jo), der im 19. Jahrhundert lebtel),
interessiert uns hier nicht; wohl aber der zweite Teil, der In-
quisitionskatechismus, ein Bilderbuch jener Gegenstinde, an
denen Spione einen verkappten katholischen Priester zur Zeit
der Verfolgung erkennen konnten, mit einer japanischen Er-
klirung, deren viele grobe Irrttimer zeigen, daB ihr Verfasser
ein Heide war.

Die dargestellten Gegenstinde sind: ein Marienbild, ein
Ecce Homo, ein zweites Marienbild, ein Kruzifix, als ,resu
sacra, kirisuto (res sacra, christo)“ bezeichnet, ein Kelch,
ein Hostieneisen, eine Patene, eine Burse, ein Futteral mit
Kreuz, Medaillen, ein kleines Kruzifix, und eine GeiBel. Dann
folgen die Namen der vier Orden, die zu Anfang des 17. Jahr-
hunderts in Japan wirkten: die ,Companha‘’ (Gesellschaft
Jesu), ,,.San Furansuko® (Franziskaner), ,,San Domini-
kusu®“ (Dominikaner), ,,San Agusuchino® (Augustiner).
Eine Liste christlicher Namen schlieft sich an mit Santa Ma-
ria an der Spitze. Den SchluB bildet eine Abschworungsformel,
worin der Apostat erkliren mu8, er wiinsche, falls er je wieder
Christ werden sollte, von Deus Pater, Deus Filius, Deus
Spiritus Sanctus und Sancta Maria in den Ort, den die
Christen Inferno nennen, verdammt zu werden. (Eine ge-
naue Transkription der genannten Worte gibt der Artikel
leider nicht).

2. Die Geschichte der GréBe und des Verfalls
des Klosters der Siidbarbaren. Die Schrift ist ein Aus-
zug aus der scheints verlorengegangenen ,,Geschichte der An-
finge des Christentums® und schildert in romanhafter Weise
das von Nobunaga begiinstigte Aufblithen der Miyako Mission
unter P. Organtino S. J. und die schlieBliche Ausrottung des
Christentums in Japan. Die letzte Jahreszahl im Texte ist 1638;
die Anmerkungen zum Texte des Auszugs stammen etwa aus
dem Jahre 1770. Die Schrift erschien 1885 zu Tokyd im Cho-

1) Nicht P. Kirwitzer S. J., wie der Artikel annimmt.
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seki Chou-ran, einer Sammlung historischer Dokumente. Eine
franzosische Ubersetzung verdffentlichte A. Millioud 1895 in
der Revue de I'Histoire des Religions, Paris, tome 31, 270; 32,
23 ff., die wir beniitzen. Als Hauptperson der Erzahlung tritt
Padre Urugan (Organtino) auf (272); als Haupttheologe der
Siidbarbaren bei der groBen Disputation in Nobunaga's Palast
zu Azuchi, einem erdichteten Gegenstiick zum Azuchi Ron,
der beriihmten Disputation zwischen dem Hokke-shi und
Jodo-shi von 1579, wird ein gewisser Furucém, der Guardian
des Klosters genannt, womit nach Millioud wohl Organtino oder
der Visitator Valignani gemeint ist (vgl. 32, 54). Als Begleiter
des Padre treten zwei ,Frates” oder ,,Hermanos (Laien-
briider) namens Gregorio und Yariis auf. Beziiglich des Namens
Yariis bemerkt Millioud, der es als Marcos rekonstruiert (32,
54): '

,,All die verschiedenen Texte, die ich vor Augen habe, und
selbst der, den ich iibersetze, ausgenommen die Stelle S. 277,
geben statt Marcos ,,Yariis”. Ich glaube, der Unterschied
kommt einfach daher, daB man spiter die zur Transkription
dieses Namens verwandten' chinesischen Schriftzeichen falsch
gelesen hat. Das erste Zeichen ,,ni‘* ist dasselbe, das man z. B.
so oft im Namen Amida’s findet. In einem rein japanischen
Namen Hest man es ,,ya‘“. Ebenso liest man ,,ko", das Zeichen,
das nach Schliissel 44 ,,wohnen‘‘ bedeutet, im reinen Japanisch
nicht mehr phonetisch, sondern als ,,i*“. Die hier verwandten
vier Schriftzeichen geben Miricos, d. h. Marcos.*

Wir kénnen diese Erklirung nicht unterschreiben, zumal
ms ein Pater, Frater oder Bruder Marcos in der ganzen japa-
rischen Jesuitenmission und speziell in Miyako und gar in der
Begleitung Organtino’s unbekannt ist. Wihrend Gregorio offen-
bar Pater Gregorio de Cespedes, der damalige Mitarbeiter Or-
gantino’s in Miyako, ist, diirfte Yariis wohl nichts anderes als
die japanisierte Schreibweise fiir den berithmten Pater Frois
(Harois-Yariis) sein, der von 1565—1577 in Miyako (seit 1570
zusammen mit Organtino), wirkte. Das Gesagte moge als
Beispiel dafiir dienen, welche Schwierigkeiten Fremdworter zu-
weilen im Japanischen bieten.
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Drei weitere Lehnworter gibt unser Text. Unter den Gegen-
standen, welche die Hermanos den Neubekehrten geben, wer-
den die contats, d. h. Rosenkrinze (contas), und das curuss,
Kreuz (cruz) erwihnt, und der Kommentator teilt uns in einer
Anmerkung mit, beim Sturm auf das Schlo8 von Amakusa (Hara
auf Shimabara) 1638 hitten die Belagerten (Christen) immer
wieder gerufen: ,,Santa Maria! Santa Maria!”

Wenn der heidnische Verfasser den Missionéren immer wieder
buddhistische Ausdriicke in den Mund legt, so diirfte das kaum
als historische Wahrheit zu nehmen sein, so wenig wie wenn
ein deutscher Romanschriftsteller in seinen japanischen Er-
zahlungen die Japaner als japanisch gefirbte Européder reden
und handeln 1aBt. :

So stellt z. B. Nobunaga durch einen Dolmetscher an Or-
gantino die Frage, warum er nach Japan gekommen sei, worauf
der Pater antwortet: ,,Um den Buddhismus zu verbreiten™
(31, 274). Die ,,Hermanos®”, die das Volk wegen ihrer Arznei-
kunde fiir wahrhaftige Buddha’s und Bodhisattva’s hilt, be-
lehren ihre Pfleglinge iiber den ,,H&chsten Herm des Himmels®,
den ,,Hochsten Heiligen®, den Ursprung der Leiden aus Stinden
einer frilheren Existenz, sie lassen ihre Schiiler den geheim-
nisvollen Spiegel der drei Welten verehren und sprechen von
der Menschwerdﬁng als dem Herabsteigen der Giite und Weisheit
des groBen himmlischen Kénigs (31, 279—283). Der Katechist
Fabian erklart der alten Mutter des Nakae, einer eifrigen An-
hangerin der Yizi-Nembutsu-Sekte, seine Religion, ,,der Bud-
dhismus des Hochsten Himmelsherrn®, lehre, dieser Hochste
Herr sei ein seit den ersten Tagen des Chaos erschienener Buddha,
der eine Substanz mit Sonne und Mond bilde, und wenn sie
als Buddha im kiinftigen Leben wiedergeboren zu werden
wiinsche, so miisse sie sich zur Religion der Fremden bekehren
(32, 26). Ein anderes Mal predigt Fabian seiner Zuhorerin,
auf die Frage ihres Sprechers, welchen Buddha die Sekte des
Hoéchsten Himmelsherrn anbete, der Hochste Heilige, den
seine Sekte anbete, heiBe Tathagata, der Hochste Himmelsherr,
auBer dem es keinen anderen Buddha gebe; in seiner Religion
werde man schon als Mensch ein Buddha (32, 29—30).

SCHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem. 8
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Ohne die von den Missiondren eingefiithrten christlichen
Lehnworter war es freilich ein Kunststiick, die Lehren des
Christentums ohne buddhistische Fiarbung zu schildern.

3.Das Summarium der Glaubenssédtze der Schlech-
ten Religion, von Sessd Soai. Dies unter einem Deck-
namen, angeblich 1648, verfaBte Werk, das einen Apostaten
zum Urheber zu haben scheint, ist der Geschichte der GroSe
und des Verfalls des Klosters der Siidbarbaren im Choseki
Chou-ran wie in Millioud’s Ubersetzung als Anhang beigefiigt?).

Die Schrift schildert die Ankunft der ersten beiden ,,Padres*,
des heiligen Franz Xavers und ,,Gaspars® (Vilela’s, des Be-
griinders der Miyako Mission), und ihres Begleiters Lourenzo,
unter steter Verwechslung von Personen und Zeiten, und gibt
dann den Inhalt ihres ,,Senkio Sermon’ (Santo Sermon,
Heilige Predigt) gegen die drei herrschenden Sekten der Zen-,
Nembutsu- und Nichiren-shii und die Shintogotter, die Kami,
denen die neuen Lehrer die Religion des ,,Héchsten Himmels-
herrn Teus” entgegenstellten. Den zweiten Teil der Predigt
bildet eine Ubersicht iiber Schopfung, Erlosung und Gericht,
die wir weiter unten als Gegenstiick zu Arai Hakuseki’s Dar-
stellung geben wollen. Den SchluB bilden einige Ausfiihrungen
iiber die Taufe, wobei aber der Ubersetzer leider gewdhnlich
die christlichen Ausdriicke nur in franzésischer Ubersetzung
gibt. Die japanische Schreibweise erfahren wir nur fiir Gebet
(orachcho = oragio), Medaille? (tariki = medalha?),
Glaube (hiides==fides), Kirche (ekrencha=igreja), Gnade
(caraca=gragca).

4. Der Bericht iiber Westlanddinge (Seiyé-kibun)
des Arai Hakuseki. 1708 lieS sich der sizilianische Welt-
priester Giovanni Sidotti an der Kiiste Japans aussetzen, um

1) In einem *Brief an den Ordensgeneral vom 15. Mirz 1621 schreibt.
P.. M. de Couros aus Japan von einem solchen Apostaten in Miyako,
einem ehemaligen Laienbruder, der vor 13 Jahren abgefallen sei und
sich verheiratet habe; er schreibe jetzt einen Traktat, Sattaishu ge-
nannt, worin er die Japaner zu iiberreden suche, die Missionire wollten
unter dem Deckmantel des Christentums die Reiche Japans erobern.
(*Autographa Martyrum, 180 Original).
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den verlassenen Christen allen Verboten zum Trotz Hilfe zu
bringen. Er wurde sofort erkannt und gefangen nach Edo
(Tokyd) gebracht, wo man ihn in das Kirishitan Yashiki, das
Christengefdngnis, tat und mehreren Verhoren unterwarf. Drei
Dolmetscher des Holldndischen wurden dafiir nach Edo berufen,
da man meinte, der hollindische Dialekt miisse dem italienischen
wohl dhnlich sein. Mehr als diese Dolmetscher diirfte jedoch
der Umstand eine Verstindigung ermdglicht haben, daf Si-
dotti 3 Jahre lang, zum Teil in der christlichen Japanerkolonie
bei Manila, die japanische Sprache studiert und ein Worter-
buch(Dekisho-naariyomu=Dictionarium)mitgebrachthatte.
Zudem hatte der Leiter des Verhors sich von Nagasaki eine
Anzahl Biicher iiber die christliche Lehre bringen lassen. Der
Leiter des Verhors war kein anderer als der beriihmte japanische
Staatsmann und Philosoph Arai Hakuseki. Was er aus dem
Gefangenen, der nach sechsjdhriger Haft fiir seinen Glauben
starb, iiber dessen Leben, Lehre und europiische Heimat er-
fragen konnte, hat Arai in seinem Seiyd-kibun niedergelegt,
das L. Lénholm in einem Aufsatz ,, AraiHakuseki und Pater?)
Sidotti* auszugsweise in deutscher Ubersetzung veréffentlichte
(Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und V&l-
kerkunde Ostasiens, Tokio, Bd. 6 [1894] 149—189). Wahrend
Millioud die japanischen und japanisierten Worte franzsisch
schreibt, folgt Lonholm der iiblicheren Rechtschreibung des
Romaji Kai, wonach ch, j, sh und z als tsch, dsch, sch und
weiches s zu sprechen sind. DaB wir die christlichen Lehnworte
bei Arai teils in lateinischer, teils in italienischer und teils
in portugiesisch-spanischer Form wiederfinden, diirfte sich
daraus erkliren, daB Sidotti einen Teil der Ausdriicke selber
aus dem Lateinischen bzw. Italienischen iibernahm, einen ande-
ren Teil aber bei den japanischen Christen auf den spanischen
Philippinen und in seinem spanischen bzw. portugiesischen
japanischen Worterbuch, vielleicht dem Collado’s, vorgefunden
hatte. Manches diirfte Arai auch aus den von Nagasaki iiber-
sandten Biichern iiber die christliche Lehre abgeschrieben haben,

1) Lonholm macht Sidotti jrrtiimlicherweise zu einem Jesuitenpater.
8#
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wie wir sehen werden, wihrend einige Ausdriicke an die hollin-
dischen Sprachkenntnisse der Dolmetscher erinnern.

Gehen wir nun auf den Inhalt des Seiyo-kibun niher ein

Uber das Vorleben Sidotti’s erfahren wir Folgendes: .

Er heiBt Yowan Battesta Shirote!) (Giovanni Battista
Sidotti), sein Geburtsort Parairumo (Palermo), seine Mutter
Ereonofura (Eleonora), sein Bruder Piripisu (Filippo). Er
wurde Sachierudosu (Sacerdos) und Messhionariusu (Mis-
sionarius). Seine Biicher sind eine Hita Santérumu (Vita
Sanctorum) und ein Dekishonaariyomu (Dictionarium).
Mit Tomasu Tetorunon (Thomas de Tournon) fuhr er in
einer Karei (Galea=Galeere Jnach Yanewa (Genoa) und Ka-
naria (Kanarische Inseln). Die in Roma erhaltenen Sukuta
aruzenteya (Scuta argentea—Silberscudi) wechselte er in Ka-
adeikisu (Cadix) und Hontechiri (Pondicherry), einer Stadt
Marubarus (Malabars) und in Rokuson (Lugon) um. Den
Verleumdungen der Holldnder gegeniiber erklirte Sidotti, Ispa-
niya und Furanseya (Spanien und Frankreich) hitten Nowa
Ispania (Amerika), Rokuson usw. nur erworben, um jene
Vilker zu zivilisieren, wihrend gerade die Holldnder, die An-
hénger des Ruteirusu (Lutherus), stets fremde Vélker unter-
jocht hitten. IThn, Sidotti, habe der Religionsfiirst von Roma,
Innosenchiusu undeshimusu (Innocentius undecimus) und
sein Nachfolger Kiremensu dddeshimusu (Clemens duo-
decimus) nach Nippon gesandt. (x57—160).

Fir die nun folgende Schépfungs- und Erlosungslehre
stellen wir dem Inhalt der Texte bei Arai und Sessé unter Bei-
behaltung der Rechtschreibung der beiden Ubersetzer einander
gegeniiber.

Arai. Sesso.

Der Weltenherr heiSt Deu- Uber uns ist ein Himmel,
su [Deus]. Eh er die Welt er- genannt Paraiso. Dort wohnt
sc?mf, machte er iiber dem ein Hochster Herr, der Tei-
Himmel einen Ort fiir gute oug heiBt, eine ,,Geistige Sub-
Menschen, Zennin [Tennin, stanz‘* (spirits), d. h. in

) Die Fremdworte schreibt Arai in Kanaschrift.
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Engel] der Haraiso [Paraiso,
Paradies] heiBt, und schuf An-
zerusu [Angelus, Engel], im
Buddhismus Kwoontennin ge-
nannt, im PortugiesischenAnjo.

Darauf schuf Gott die Welt,
Daichisekai, und machte aus
reiner Erde den Mann und
nannte ihn Adan. Dannnahm
er aus dessen rechter Seite?)
einen Knochen und machte
daraus das Weib und nannte
es Ewa. Aus Mann und Frau
machte er ein Ehepaar und
lieB sie wohnen im Lande Te-

unserer Sprache: was nicht
entsteht und nicht wvergeht.
Er schuf zuerst Engel (Fou-
ancho) [Anjo].

Darauf schuf Gott Him-
mel, Erde und Welt. . nahm
reine Erde, genannt Tama-
¢eina (?)!) und machte daraus
einen Sohn minnlichen Ge-
schlechts namens Adam...
und nahm einen Knochen sei-
ner rechten Seite . . und mach-
te daraus eine junge Frau,
Eva. Er verheiratete sie und

riari®), was bedeutet Anraku lie8 sie wohnen im Lande Te-
Kokudo [Land der Gliickselig- riari3), gelegen iiber dem Mit-

1) Arai 148t den Zusatz ,genannt Tamaceina® aus. Er wuBte wohl
nichts damit anzufangen. Auch Millioud, unser Ubersetzer, weil
keine rechte Losung. Er begniigt sich mit einem Fragezeichen.
Die Erklirung ist einfach. Die Erde, genannt Tamageina, ist nichts
anderes als das Feld von Damaskus, das zur Zeit der japanischen Jesuiten-
mission noch ziemlich allgemein als der Ort galt, wo Adam erschaffen
wurde. So schreibt z. B. der hl. Ignatius in seinem Exerzitienbiichlein
in der ersten Betrachtung der ersten Woche: ,despues que Adan [so

schreibt auch Arai den Namen!] fue criado en el campo damageno®

(Mon. Hist. Soc. Jesu. Mon. Ignatiana. Series 2, Matriti 1919, 280),
ohne daB die Feinde des Biichleins, die doch jedes Wort nach Haresien
untersuchten, noch die Inquisition, die es eingehend priifte, noch auch
die sonst so kritischen Mitbriider, die andere Stellen als geschichtlich
weniger nachweisbar betrachteten (vgl. S. 65), die Stelle beanstandet zu
haben scheinen. Ahnlich wie Ignatius schreibt der Karthduser Ludolph
von' Sachsen in seinem oft abgeschriebenen und gedruckten Leben Christi
gleich auf den ersten Seiten: ,,Formado ya Adan de 1a tierra en el campo
damasceno, cerca el valle de Ebron” (ebda. 76).

%) Beide Texte nennen, entgegen der gewohnlichen Auslegung der

_ Kirchenviter, die rechte Seite.

%) Das Land Teriari hat scheints den beiden Ubersetzern manches
Kopfzerbrechen verursacht. ,,Jch kann dies Wort nicht erklaren®’, ge-
steht Millioud, , Einer der katholischen Missionire, die in dieser Zeit

»
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keit]. Die iibrige Erde aber
gab er den Tieren, um darauf
zu leben, Die Anima (was
unserem Tamashii entspricht)
der von Deusu erschaffenen
Wesen ist dreifacher Art. Die
Pflanzen haben nur die Anima
des Seins, Sei Nomi; die Tiere
nur die der Bewegung, D6
Nomi. Wenn die Form dieser
Wesen vergeht, so vergeht die
Anima auch. Aber des Men-
schen Anima geht ebenso-
wenig unter als Himmel und
Erde. Er hat einen unsterb-
lichen Geist, Reikon, der einen
Anfang hat, aber kein Ende
(x60—161).

Nach der Schépfung sprach
Deusu zu Adan und Ewa:
,,Hiitet euch Masan [magi,
Apfel]') zu essen. Wenn ihr

telpunkt der Welt, ein Ort,
wo sie die Gliickseligkeit ge-
nossen. Alle iibrigen Linder

dienten den Vogeln und Tie- -

ren zur Wohnung (45).

Danach sprach Gott dieses

Verbot: ,,Eine der Friichte die-

ser Baume ist derMagan (?)Y).
Hiitet euch, davon zu essen!
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aus unter die Tiere getrieben
werden und lange Leiden er-
dulden miissen.*

Hernach iiberhob sich ei-
ner der Anzerusu [Engel],
namens Ruchiheru [Lucifer]
..., nannte sich Deusu und
nicht wenige der anderen En-
gel hingen ihm an. Darob er-
grimmte der wahre Deusuund
schuf das Imperuno [Infer-
no), dasist das Hi no Jigoku
[die Feuerholle] und trieb den
Ruchiheru und seine Ge-
nossen hinab zur Holle. Ru-
chiheru aber flog aus Arger
dariiber gen Teriari und ver-
fiihrte Ewa, einen Masan
zu essen . . . und Deusu trieb

sie aus Teriari hinaus unter

die Tiere. Adan und Ewa
aber fithlten tiefe Conchiri-

Land der Végel und Tiere
gefiihrt und dem Leiden unter-
worfen.

Hernach erfaBte Lucifer
(Rousouher) . . das Ver-
langen, Gott seine Wiirde zu
rauben. Er vereinigte alle
Engel (Ancho) gegen ihn. Da
warf ihm Gott einen zor-
nigen Blick zu und trieb ihn
in.. was man Hélle (Inher)
nennt, das ist in unserer Spra-

che Jigoku... Lucifer ver-

wandelte sich in einen Tengu
[Kobold] und ging nach Te-
riari und sprach zu Eva...
Darauf vertrieb der Himm-
lische Hochste Herr die beiden
Gatten in die Unterwelt.) (46)

davon esset, so sollt ihr hin- Tut ihrs, dann werdet ihr ins

nach Japan kamen, wird Teriori genannt. Ist das Theodor ?” Nach einem
anderen Bericht bedeutet Teriari: Land der Glickseligkeit” (45). Mit
diesem anderen Bericht meint Millioud wohl den Arai’s, zu dem Lén-
holm jbemerkt: »Teriari wird Arai miBverstindlich fiir Terra auri
geschne:bt-en haben. Siehe Vulgata 1. Buch Mosis Cap. 2, Vers 12: ,.et
?.11161’;1)m illius terae optimum est”*. Vgl. auch den Ausdruck: Eldorado“
In‘ Wix:k]ichkeit ist Teriari einfach die einzig mégliche japanische
Schrezbwe.xse fiir das portugiesische ,,terreal”, eine Bezeichnung, womit
man da.s 1rd.ische vom himmlischen Paradies unterschied. Vgl. Franz
Xave'r in seinem GroBen Katechismus: ,, Deos criou Adam e Eva n’o
Para.1§o t.erreal“ (Mon. Hist. S. J. Mon. Xav. I Matriti 1900, 831)
Ignatius in seinem Exerzitienbiichlein: ,,puesto en el paraiso terren al‘:
(Mtz)n.LIgI; Ser. 2, 76), sowie Ludolph 1. c. ‘
6nholm filschlich, ,,masan i i ‘¢
Es iot das portugiostome oy an ist das spanische manzana®.

san [contri¢io], Reue?). (161)

Sessd’s Text 1aBt jetzt sofort die Ankunft Jesu Christi
(Sess Cristo) folgen, ,,60 Jahre nach der Erschaffung von
Himmel und Erde”, spricht dann von den vier Klassen der
Schlechten, Unvollkommenen, Guten und den Mirtyrern (Mar-
tiri) und deren Los in Holle, Fegfeuer (Arc atoria) und Himmel,
und beschreibt schlieBlich Chiouigogerar [Juizo geral]’) im

1) Der austithrlichere Text Sessd’s oder seine Vorlage lag offenbar
Arai vor, was eine Vergleichung der vollen japanischen Texte wohl
noch Xklarer zeigen diirfte.

2) Lonholm: ,,Conchirisan, wohl das italienische Wort contri-
zione”. Natiirlich ist das portugiesische Wort contrigdo gemeint.

%) Millioud fragt iiberfliissigerweise: ,, Himmlisches Gericht ?2“
Der entsprechende portugiesische Ausdruck ist nicht Juizo celestial,
sondern Juizo geral.



120 DIE CHRISTLICHE JAPANISCHE SPRACHE

Tale Josaphat (Chogatt), worauf ein kurzer Uberblick iiber
das Leben Christi folgt. Christus predigt in Judia in der Um-
gebung von Jerusalem (Zerzaren), aber Judas (D jittas)
verrit ihn aus Neid an Pilatus (Hiraatos), der Christus ayf
Calvaria (Carvario) ans Kreuz heften laBt. Aber 7 Tage
spiter ersteht Christus wieder von den Toten (46—¢48).

Vor der Ankunft Christi gibt Arai die Haupttatsachen des
Alten Bundes. Etwa 2000 Jahre nach Adan lebte Noeh.
Unter ihm schickte Deusu einen groen Regen. Alles ertrank
aufler Noeh. Noch heute ist sein Schiff auf einem Berggipfel
in Arumenia. 1000 Jahre nach Noeh stieg Deusu herab
auf Suinai [Sinai] in Judeyora [Judida] und gab dem Moi-
sesu [Moyses] das Mandamento [Gebot], d.h.den Imashime
[Befehl], die Volker zu lehren. Aber der Kénig von Ejiputo
[Aegyptum] befabl, den Moisesu zu téten. Viele flohen. Der
Koénig verfolgte sie zum Maareburomu [Mare rubrum] (Mare
bedeutet Meer, Buromu oder Burotul) Blut, also Blutmeer,
denn die Wellen réteten sich vom Blute der Tausende, die
darin umkamen). 1ooo Jahre nach Moisesu lebte in Nasarezu
[Nazareth] in Yudeyora ein Seijo [Reines Weib] namens
Santosu Maria (Santosu ist ein Ehrentitel) vom Stamme
Daahittos [Davids] des Fiirsten von Hetereamu [Petraea ?]?)
Ein Anzerusu [Engel] verkiindet Santosn Maria, Deusu
werde als ihr Sohn geboren werden und solle den Namen
Eizusu Kirisuto [Jesus Christus] tragen (Eizusu ist der
Mann, den wir japanisch Zesii nennen). Santo Josefu solle
sein Vater sein. In Betereuen [Bethlehem]..gebar sie in
einem Pferdestalle.. Eizusu Kirisuto. In der Nacht..
sahen die Fiirsten von Arabia, Taruso [Tharsis] und Saba
einen Stern und erkannten, daB ein Seijin [GroBer Weiser]
geboren sei. Sie zogen zu Erodesu [Herodes] auf dem Weg
nach Betereuen... Eizusu.. nannte sich Sohn Tenshu’s
[des Himmelsherrn] . . predigte in Erusaremu [Jerusalem]..
aber Seizaru [Caesar] lieB ihn auf dem Berg Karuwarie

1) Hollindisch: Bloed.
‘_) Wohl. falschlich Petraea, da hernach Betlehem stets anders ge-
schrieben wird ? So verwechselt Arai z. B. auch Moses und Jesus (x71).
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[Calvaria] ans Kurusu [Cruz, Kreuz] heften (Kurusu ist, was
wir japanisch Jijika nennen. Die Christen machen solche
Kreuze oft aus Gold und nennen sie dann Imagen [Imagem,
Bild]). Als Eizusu an das Kurusu geheftet wurde, war er
33 Jahre alt. Im Alter von 63 Jahren stieg seine Mutter San-
tosu Maria gen Himmel. Darum haben die Kontatsu [Con-
tas, Rosenkrinze] der Christen 33 oder 63 Kugeln. Bald darauf
wurde der Fiirst von Yudeyora durch Aruteus [Aretas]l)
vernichtet und seine Festen zerstort. In Toruka [Tiirkei] sind
noch die Ruinen zu sehen.

Santosu Petorosu [Santus Petrus] und Santosu Pau-

"rusu [Sanctus Paulus] zogen nach Roma und wurden dort

von Seizaru Augusutosu [Caesar Augustus) get6tet. Etwa
320 Jahre spéter... erschienen Konsutanchinosu zwei
Minner und sagten ihm: Geh zu Siruesuteru [Silvester], der
Prediger ist in Tsuratte [Soratte, Soracte]?) .. Siruesuteru
goB Seisui [heiliges Wasser] auf das Haupt des Kindes von
Konsutanchinosu und alsbald war des Fiirsten Krankheit
verschwunden. (Wenn jemand die christliche Lehre annimmt,
so wird an ihm das Jusui no shiki ari [die® Feierlichkeit des
Wasserempfangs] vorgenommen. Das bedeutet, daB durch das
Blut Eizusu’s, das bei der Kreuzigung' floB, die Siinden
der Menschheit abgewaschen sein sollen). Zum Dank gab er
dem Religionsfiirsten seine Stadt Roma, nachdem er das
Fundamento [Fundament] der Ekkereijia [Ecclesia] San-
tosu Petorosu gelegt hatte. (Ekkereijia bedeutet Shdja
[Heiliger Ort]; in der Sprache der Siidbarbaren sagt man Tem-
perus [Tempel] und im Italienischen [sollte heiBen Hollan-
dischen] Kairukke [Kerk]). Seitdem ist Roma der Mittel-

- punkt der Lehre von Seiyd [Europa] (Roma 148t sich in Nippon

mit dem Hiei-zan und dem Koya-san, den Mittelpunkten der

1) Aretas, Konig von Arabia Petraea, der gegen Herodes Antipas

einen Rachekrieg fiihrte.

%) Auf dem Soracte lebte Silvester vor seiner Erhebung auf den papst-
lichen Stuhl; ebenso hernach zur Zeit der Verfolgung. Dort soll auch
die beriihmte Konstantinische Schenkung stattgefunden haben. Vgl.

Morone, Dizionario Bd. 58, 128.
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Tendai- und Shingonsekte vergleichen). AuBer Réma schenkte
der Fiirst die Linder Sushichiiria [Sicilia], Neaporisu [Nea-
polis], Norubiina [Urbino], Bononia [Bologna], Perara
[Ferrara], und Staatosuhon-tehiichiusu [Stato Pontificio,
Kirchenstaat]. Er selber zog nach Constanchi [Constantino-
pel]... Der Name des Religionsfiirsten von Roma ist Papa
oder Hontehekisu makisuimusu [Pontifex maximus], im
Hollindischen Pausu [Paus]. Auch die anderen Diener der
christlichen Lehre haben besondere Titel: Karudenariusu
[Cardinalis], Apisukopusu [Episcopus], Sachierudosu [Sa-
cerdos], Riyiakonosu [Diaconus], Subuteakonosu [Sub-
diaconus], Ekisoruchisuta [Exorcista], Akoritosu [Aco-
lythus), Osuteausu [Ostiariusj und Rekutoratosu [Lecto-
ratus]. Unter dem Apisukopusu stehen noch die Patere und
die Iruman. In der Sprache von Seiy6 bedeutet Patere
eigentlich Chichi [Vater] und Matere Haha [Mutter] und Iru-
man Kyddai [Bruder]. Daher nennt man Menschen, die man
besonders . hochschitzt, Patere, und Menschen, mit denen
man sehr befreundet ist, Iruman. So nannte man schon in
alter Zeit die Prediger der christlichen Lehre Patere und Iru-
man. Das Gewand des Religionsfiirsten . . nennt man Ruricho
[Roccetto, Chorrock?], portugiesisch Cappa. .

Die christliche Lehre teilt sich in mehrere Zweige, der eine
ist katorikusu [catholicus], die anderen erezusu [haereticus].
Griinder letzterer sind: Ruteirusu[Lutherus], Aruriyo [Arius],
Karupino[Calvinus] und Manikeo [Manichaeus]. Das Ver-
hiltnis der Sekte des Ruteirusu zum Christentum ist dhnlich
dem der Zen-shii zum Buddhismus (161—164).

Was Arai hier und in seinem Werke Sairan-igen (Ge-
schichte und Geographie fremder Vélker) sonst noch, auch (167)
iiber Furansisukusu Saberiusu (Franciscus Xaverius) sagt,
miissen wir libergehen. Nur sein Endurteil iiber das Christen-
tum moge hier folgen.

In einem Erginzungsbericht an den Shégun schreibt der
japanische Philosoph betreffs des christlichen Gottesbegriffs:
,»Das Wesen, das in dieser Lehre verehrt wird, nennt man Deu-
su. Es erschuf Himmel und Erde und alle Dinge. Sein Shinrei
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[Geist] sieht das Gute und Bése . .. Das Wesen, das die Christen
Tenshu [Himmelsherrn] nennen, scheint dem Jotei des Taois-
mus zu gleichen, wihrend die Formen der fremden Lehre denen
des Buddhismus dhnlich sind. Was in den Biichern der alten
Weisen Gyo und Shun und im Confuzianismus Jotei genannt
wird, ist nicht ein persénliches Wesen, sondern bedeutet das
schaffende Urprinzip, aus dem sich Himmel und Erde und alle
Dinge entwickelt haben. Der J5tai des Taoismus und der
Deusu des Christentums aber ist ein personliches Wesen
(177). Die Lehre von Seiyo (Europa) erscheint Arai unwahr-
haft und seicht. Uberall sicht er Parallelen zwischen Christen-
tum und Buddhismus: dort iBt Adam vom Apfel, hier der
erste Mensch von der Erde; Eizusu tut Wunder und nennt
sich Deusu, Shaka tut Wunder und nennt sich Tenchiten
(Mittelpunkt des Weltalls); der am Kurusu gestorbene Eizusu
ersteht wieder, aus dem Blut des gepfiahlten Shokudon ersteht
ein neuer Mensch; Siruesuteru gieft Wasser iiber Kon-
sutanchinosu, Daibonten gieBt Wasser iiber den Prinzen
Shaka, der Fiirst Konsutanchinosu schenkt Réma, der
Ko6nig Heisha Garanda; dort sind die Anzerusu, hier die
Kwoontennin (Strahlende himmlische Mianner), dort verehrt
man das Kurusu, hier das S6z6 (die Bildsdule des Stifters),
dort ist die Taufe, hier das Kwanchd?), dort der Rosenkranz,
hier der Nenju, dort Paradiss und Hoélle, hier Tend6 und Jigoku,
dort Seelenwanderung (!), hier Rinye, dort Lohn und Strafe,
hier das Oh6. Daraus schlieBt Arai, der Buddhismus habe aus

" Shaka’s Heimat, Indien, in das nahe Yudeyora, die Heimat

Eizusu’s, Eingang gefunden, und Eizusu’s Lehre sei nichts
als ein verdorbener Buddhismus, die Schale ohne den Kern,
das AuBere ohne die innere Vertiefung gewesen; und so lautet
das SchluBurteil iiber die von dem japanischen Philosophen
freilich nur schlecht verstandene Lehre Eizusu’s: ,,Im Gan-
zen genommen ist die Meinung des chinesischen Gelehrten
richtig, der sagt, das Christentum sei nichts als eine mangel-
bafte Nachahmung der buddhistischen Lehre (164—166).

1) Eine der Taufe &hnliche buddhistische Einweihungszeremonie,
wobei der Tiaufling einen neuen Namen erhielt.



IV.

DIE CHINESISCHE SPRACHENFRAGE UND
JAPAN.



Die japanische Kirche konnte bereits auf eine 7ojhrige
Erfahrung zuriickblicken, als, wihrend ihre Glaubensboten
groBenteils zu Makao in der Verbannung weilten (seit 1614), dort
in der jungen chinesischen Mission die Sprachenfrage brennend
wurde und der Streit um den Gottesnamen die Geister entzweite.

Wenn man in Japan auch, wie wir sahen, in weitem MaSe
lateinische und portugiesische Worte fiir die christlichen Be-
griffe eingefiihrt hatte, so blieben danebendie japanischen Aus-
driicke dennoch vielfach bestehen. So gibt z. B. das 1595 in
der Jesuitenpresse zu Amakusa gedruckte Wérterbuch: Dic-
tionarium Latino-Lusitanicum, ac Japponicum ex
Ambrosii Calepini volumine depromptum folgende
Ubersetzungen?):

Deus, Lus. Deos, Jap. Tents, tenxu, tenson, tentei.
Anima, Jap. Vjg, fijono meiconto naru mono.
Angelus, Lus. Anjo, Jap. Tgucai.

Caelum, Jap. Ten.

Infernus, Jap. gigocu.

Diabolus, Jap. Tengu, Téma.

Das 1603 zu Nagasaki gedruckte Vocabulario da lingoa
de Japdo com a declaragio em Portugues, feito por
algums Padres e Irmaos da Companhia de Jesu?
bemerkt zum Worte ,, Tenxu‘“: ,, Tenno nuxi. Senhor do Ceo.
Palavra dos Livros da Igreja”, und zum Wort ,,Tenson’:
,,Palavra que corre na Igreja por Deos ou Senhor do Ceo.*

Aber es fehlte nicht an Missionaren, die nichts von den
japanischen Termini wissen wollten, zumal als die in chinesischer

1) Wir beniitzen die nach dem gedrucktem Exemplar des Makao Kollegs
1744 daselbst gemachte Abschrift (Ajuda Bibl. Lissabon 46—XIII—11
und 46—XIIT—12).

%) Wir beniitzen die nach dem gedruckten Exemplar des Makao
Kollegs 1747 gemachte Abschrift (Ajuda Bibl. Lissabon 46—VIII—35).
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Schrift gedruckten Werke des P. Mt. Ricei S. J. auch in
i fanden.
Japzlxln}%.ngl\dagfz 1608 schrieb Ricci an seinen Ordensgengal;
Es gewdhrte uns auch groBen Trost, zu erfahren, an diese
unsere, in chinesischer Schrift geschriebenen Werke in :]:ap.an
gute Dienste leisteten, da diese Schrift au.ch in Ja,pan u"nhch
ist. Und darum lieB Valignani [der damalige Visitator] diesen
Katechismus [den Tien chu che ij in Kz'mton neu drucken,l'lm
ihn nach Japan zu senden; und P. Fr.a,nmsc'o Pasm‘[der ; dama.l.lge
Vizeprovinzial der japanischen Mission] 1?1ttet m1<fh, ihm viele
von diesen Biichern zu senden, die, weil sie aus China kommen,

dort groBe Autoritit besitzen?)”.

Ricci’s Annahme des chinesischen Wortes und Ideogrammes

Tienchu fiir Gott fand unter seinen Mitbriidern einige schflrfe
Gegner. Einer derselben war der spitere Martyrer P. Camillo

Constantio. Ein Brief, den er in dieser Sache am 25.Dez. 1618

aus Makao an seinen Ordensgeneral schrieb, wirft auch Licht
auf die Sprachenfrage in Japan und moge zum Sch}uB folgen?).

, Pater Visitator [Francisco Vieira] wurde von mir und apde-
ren darauf aufmerksam gemacht, so heiBt es in dem Schreﬂ?en
unter anderem, ,unsere gedruckten Biicher und handschrift-
lichen Werke in China und Japan, insofern sie voraussetzten,
die Heiden dieser éstlichen Linder hitten die Erkenntnis des
wahren Gottes, der Engel und der unsterblichen Seele gehabfc,
enthielten einen ganz offenbaren IrrtuIP, verursz?.cht durch'dle
Unklugkeit der Ubersetzer und die Ahnlichkeit (aber nicht
Identitat!) der Dinge. Er trug mir darum auf, ich solle da:s
mit Biichern und Griinden in einem Traktat beweisen. Mit
Gottes Gnade habe ich das auch getan.

P. Visitator lieB den Traktat nach China schicken?®), um zu
sehen, ob die Leute, die in den heidnischen wie in den christlichen
Fragen erfahren seien, irgend etwas dagegen esinzuwenden hitten.

) Tacchi Venturi, Opere Storiche del P. M. Ricci, Macerata
1913, II 343. o ]

%) *Autographa Martyrum 232, Original, 1a via. .

%) Von Europa fuhr Constantio 1602 in die japanische Mmsm'n al?,
wo er 1605—1614 wirkte, bis er gezwungen wurde, nach Makao in die
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Daraufhin kam die Antwort des P. Longobardo Nicolausl): Er
stimmte mir bei, die Heiden hitten keine geistige Substanz, keinen
wahren Gott, keine Engel, noch auch verniinftige Seelen gekannt,
was ich bewiesenhatte. Ichbatdarum den Visitator, die Antwort
zu verdffentlichen, mit dem Befehl, die Biicher zu verbessern...

Als derselbe aber einige Zeit darauf in Gegenwart einiger
Patres den P. Alphons Vagnone?) dariiber befrug, sprach dieser
gegen mich. Daraufhin wollte P. Visitator nicht, daB die Ant-
wort [P. Longobardi's] verdffentlicht wiirde, und befahl P.
Vagnone, auch einen Traktat zu schreiben...

~ Hierauf schrieb ich einen zweiten Traktat, worin ich auf P.

Verbannung zu gehen. In Makao blieb er bis r62r, vor allem mit dem
Studium der chinesischen Literatur und der Abfassung eines Werkes
gegen den Buddhismus beschaftigt. Nach Sommervogel II, 1384
schrieb der Selige in japanischer Sprache 15 Werke zur Widerlegung
der japanischen Sekten und 2 zur Verteidigung des Christentums.

1) Nicolaus Longobardi, geb. 1566 in Caltagirone (Sizilien),
trat 1580 in die Gesellschaft Jesu ein, fuhr 1596 nach China, war 1610
bis 1622 Oberer der Mission, und starb in Peking 1655. Unter den ge-
druckten Werken des gelehrten Paters befindet sich auch ein von Leib-
nitz neu herausgegebener Traktat iiber die Iehre des Konfutse, unter
seinen handschriftlichen Arbeiten wird unter anderem erwihnt: ein
Traktat gegen die chinesischen Namen Xam Ti, Quei Xin und Sim
Hoen (ca. 1623 oder 1624), Bemerkungen gegen den Gebrauch des Na-
mens Xam Ti 1631, Bemerkungen gegen den Gebrauch des Namens Tien
chu 1633, Urteil betreffs der Namen, womit man in China Gott be-
zeichnen kann, 1633 (Sommervogel IV 1931 1933). ,

") Alphons Vagnoni, geb. 1566 in Troffarello (Torino), trat 1584
in die Geselischaft, kam 1604 nach China, war 8 Jahre Oberer von
Nanking und starb 1640 in Kiang-chu, ein Sinologe, dessen Talent zur
Abfassung chinesischer Schriften P. Ricci vor allen anderen pries (vgl.
Tacchi Venturi, Opere Storiche del P. Matteo Ricci S. J., Macerata,
1911/13, II, 490, I 451). In der Frage des chinesischen Gottesnamens
stand Vagnoni entschieden auf Seite Ricci’s. Neben einer Reihe ge-
druckter chinesischer Werke fithrt Sommervogel unter anderem auch
folgende handschriftliche Arbeiten Vagnoni’s an: ein Brief an den Visi-
tator H. Rodriguez vom 2. Oktober 1626 (gegen P. Longobardi’s Schrift
iber die Namen Xam Ti 1623/24) und eine (verloren gegangene) Ant-
wort, die Vagnoni ebenso wie P. Diego de Pantoia auf Wunsch des Visi-
tators F. Vieira 1618 auf die Memoriale der Patres S, de Ursis, J. Rodri-
guez (Tguzzu) und Luis Naitd iiber die Verwendung chinesischer Worte

SCHURHAMMER, Das kirchliche Sprachproblem. 9
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Vagnone’s Schrift antwortete, was leicht war, da er sich auf
den Literalsinn wirft und den mystischen Sinn iibersieht.

Alle Ausleger Japans namlich seit 1200 Jahren und alle
Chinas seit 600 Jahren (vor 600 Jahren befahl némlich ein
Konig Chinas, alle Biicher zu verbrennen; dieselben blieben
jedoch zum Teil in Japan erhalten) sind den Auslegungen
P. Vagnone’s und denen einiger weniger anderer Patres in
China entgegen und mir giinstig, und allen unseren japanischen
Patres und Briidern und auch dem P. Sabbatino d'Ursis!), der
unabhingig von mir, der ich in Japan war, in Peking dasselbe
schrieb . . . P. Longobardo ist dennoch fiir Nichtbeibehaltung
des Namens Dios... Die ersten Christen hitten auch den
heidnischen Namen Deus angenommen.

Darauf antworte ich, ja, aber nicht den Namen Jupiter,
Junousw. Den Namen Tienchu, d. h. Himmelsherranzunehmen,
wie die Patres in China tun, oder Jenxu [Tenshu] wie die
Unseren anfangs in Japan taten, hat viele Unbekémmlichkeiten:

Damit i{ibernehmen die Heiden all ihre falschen Begriffe
iiber Zahl, Substanz, Quantitit, Qualitit usw. Gottes. Ein
Beispiel haben wir in China, wo man lehrt, die drei Sekten des

in der liturgischen Sprache verfassen muBte (VIII 363/65). Von dieser
Antwort spricht Constantio. Rodriguez, der Verfasser -der friiher ge-
nannten japanischen Grammatik, und der japanische, aus Nagasaki
gebiirtige Pater Luis, der auch sonst schriftstellerisch tétig war, weilten
seit 1614 als Verbannte in Makao.

}) Sabbatino de Ursis, geb. 1575 zu Lecce (Apulien), trat 1597
in die Gesellschaft, kam 1608 nach Peking, wurde nach Makao verbannt,
wo er seine Mitbriider Chinesisch lehrte und 1620 starb. Unter den
Schriften des Paters erwihnt Sommervogel (VIII 351/2): einen Trak-
tat tiber den Namen Xam Ti 1614 (chinesisch), Anmerkungen iiber die
Res Memorabiles, die P. N. Longobardo 1617 an den Visitator
F. Vieira pro dirigenda re christiana schrieb, andere Anmerkun-
gen iiber den Traktat des P. J. Rodriguez, und einen umfangreichen,
lateinischen, 1618 zu Makao verfaBten Traktat iiber die Erkenntnis
des wahren Gottes bei den (chinesischen) Gelehrten. Letztere Arbeit
‘Sommervogel N. 8) ist chne Zweifel dieselbe wie die von P. Longo-

wdi erwihnte Schrift des Paters iiber die Ansichten, welche die Chi-

sen betreffs Gottes, der Engel und der Seele batten (ebda. N. 12).

m ihr spricht auch P. Constantio.
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Xaca [Shaka, Buddha], Confuso [Konfutse] und Roxio [Laotse]
seien nicht drei, sondern eine. Jetzt aber sagen sie: Die Sekten
(die unsere, Tienchu geheiBen) seien nicht vier, sondern eine.

Wenn wir den unendlich vieldeutigen Namen Tienchu
in einem eindeutigen Sinn gebrauchen wollen, so sind Arger-
nisse, Gefahren und Irrtiimer sicher. Ein Beispiel haben wir
in dem Bonzen von Nangino [Nanking], der gegen die Patres
ein Buch schrieb, worin er ihnen, vom Namen Tienchu spre-
chend, folgendes Dilemma stellte: ,,Entwedeér nehmt ihr Patres
diesen Namen Tienchu nach seinem innern Sinn, dem mys-
tischen und geheimen, dann ist dieser Himmelsherr: muxia

‘munen, das heiBt: er versteht nicht, er weiB nicht, er lebt nicht,

er ist nicht. Oder ihr nehmt diesen Namen nach dem #uBern

Sinn, dem Literalsinn, und dann zeigt ihr, daB ihr sehr wenig

von unserer Sekte Xaca's versteht. Denn wihrend wir in ibr
Millionen und Millionen von Himmelsherrn erkennen, er-
kennt ihr nicht mehr wie einen darin.

Weil die Chinesen und Japaner nicht Singular und Plural ge-
brauchen wie wir, sogebrauchen sie denselben Namen fiir Singular
und Plural, und so glaubten einige, unser Gott seien viele Gotter.

Das Volk hat zwar das natiirliche Licht, Gott zu erkennen,
aber in Wirklichkeit erkennt es ihn nur nach langen Erwigungen
und langem Studium. Hierfiir ein Beispiel: Ein japanischer
Christ kam zum Sterben. Da rief er stets: ,, Tenbo, Tenbo!) (ein
Gott der Heiden)!” Ein anwesender christlicher junger Mann

‘tadelte ihn, er solle Gott Deus nennen, denn so nennt man

Gott in Japan. Er aber kehrte wieder zu seinem Tenbo, Tenbo

“zuriick. Der Christ hingte ihm den Rosenkranz um den Hals

Da rief er Deus. Aber am SchluB kehrte er wieder zu seinem
Tenbo, Tenbo zuriick. .
Unter den Griechen waren wegen eines Buchstabens 6pot-
oustoc und Spooustoc soviele Hiresien. Wieviel wird es
geben, wenn keine Abhilfe geschaffen wird, nicht in einem Jota,
nicht in einem Namen sondern in vielen und vielen Biichern.
die in heidnischer und lateinischer Schrift gedruckt sind, und

D] Tenns-Himmelsherr.
. g*
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in soundsovielen Handschriften! Drum entlaste ich mein Ge-
wissen und hoffe, Ew. Paternitit Werderf schnell anordnen,
daB die gedruckten Biicher und Handsclfnften‘ a:lle verbessert
werden, indem man in wichtigen Dingen die lateinischen I?Iamen
gebraucht nach dem Gebrauch, der in Japan schon infolge

vieler Unbekémmlichkeiten approbiert wurde, von denen ich Erklirung des Titelbildes.

nur eine erzihlen will." . ) . , Unsere Photographie ist die Wiedergabe der Adresse eines Ori-
Der Briefschreiber berichtet nun, wie der ,,selige Franz Xaver ginalbriefes des in der japanischen Geschichte bekannten Otomo

. an zuerst Dainichi als Gottesname genommen habe, bis : Yoshishige (Sérin), der als Daimyd von Bungo den hl. Franz Xaver

n J?P b s stische Bedeutung des Wortes kennengelernt ’ empﬁng, 1578' als qu Ij‘rancisgo die Taufe erhielt und 1587 starb.

er die o szgle n(;y Namme aufgegeben habe. und schlieBt mit Der Brief befindet sich im Besitz der Gesellschaft Jesu, und seine

und daraufhin den Namen )

Adresse ist ein typisches Beispiel,. welche Schwierigkeiten die in chi-

der Bemerkung, dies moge Paternitit in dieser Sache geniigen. nesisch-japanischer Mischschrift geschriobenen poctugiosisch.japan.

Der Brief ging wie iiblich auf verschieden.en Wegen und schen Texte auch dem Japonologen bieten kénnen.
in verschiedenen Abschriften ab. In der dritten .Fassungl) ]?le Zelch.en, von oben nach unten gelesen, lauten:
gibt Constantio die Worte des Bonzen von Nanking etmfas ' . L]:nke Zeile:
ausfithrlicher: ,,Ricci?) nennt Gott Tienchu®, heiBt es darin, jo kmw Iln Ehrfurcht,

,,Ein Bonze antwortete ihm: ,In den alten Biichern nennen :ﬁu b eerzt- hier phonetisch: Jesus

sie diesen Himmelsherrn und sprechen von ihm im ?mBem'Smn - i Sohn : X

In diesem Sinn haben wir Millionen und Millionen von Himmels- | (links) (rechts)

gottern . . . mit gewaltigen Korpern, die heiraten, geboren‘ wer- ze Ko

den, sterben ... aber im mystischen Sinn, dem innern, ist es 1a } phonetisch: Geral, ha phonetisch: Compantia
anders. Da ist der Himmelsherr das ,,Nichts”, aus.dem :alle ; ru ni

Dinge entstehen, worin sie begriindet sind und in fias sie sch}leB- i son ehrwiirdig, a

lich zuriickkehren ... [folgt Xavers Dainichipredigt und Wl.cler- j 5 alt,

ruf] . .. Diese und dhnliche Unbekémmlichkeiten b.ewogen einen j (links) (rech's)

Visitator Japans anzuordnen, daB die Unseren in :]apan ]i?.— on } Horrn ba .

teinische oder portugiesische Worte in wichtigen Dingen wie chi te phonetisch: Padre.
Gott, Engel, Verniinftige Seele usw. anwandten und das gefiel : ) - ren

so sehr, daB selbst die Heiden sie jetzt mit diesen N.amen.n,en- r:n I(ll;(;w 1y8) Drache

nen und den Christen macht es Freude, unseren eigentlichen shi Lo hier phonetisch: Francisco.
) issen.” : su

Namen zu wisse: e

1) *Autographa Martyrum 235, Original 3a via. . Rechte Zeile:

%) Ricci, der beriihmte Begriinder der chinesischen IW.ISS'lOn, war bun
.1610 in Peking gestorben. Constantio denkt wohl an Ricci's 'Werk ; go } Bungo,

Tien chu che i (Wahre Lehre von Gott), das 1601, .16014, 1630 in Pe- va
king, 1630 in Tonking, 1855 und 1868 in Tu-sé-wé in chinesischer Sprache Kata } Yakata.
rschien.




