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Im Frieden sei das ILand regiert —
Gesichert seien die vier Meere,

Im Frieden sci das Land regiert!
Die funf Getreide sollen reifen,

Glick, langes Leben mangle nie !

So lasset uns den Herrcher schirmen !

Cleor

Auf dies hin schwingt die ganze Schar der Gétter
Zahllose Streifen weissen Bastpapieres,

Um vor dem Gotte alles rein zu machen.®

Dann steigen sie zum Gotterabschiedsberg empor.
Unten erregt der Drachengott die Wogen,

J.asst von der rollenden Flut sich meerwirts tragen.
Die Gotter heben alle sich ins Leere,

Verbreiten sich und fiillen aus die Liifte.

Der Gott, des Macht sich also kiindet, aber

Zieht sich ins Innere seines Heiligtums —

Der Gott, des Macht sich also kiindet, aber

Zieht sich ins Innere seines Heiligtums,

Und in des Meeres Tiefe ist der Drachengott verschwunden.

(1) Harai, die schintoistische Reinigungszeremonie, s. Florenz, a. a. O. 25,13 71, IO
. a.; Aston, Shinto 294.
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Zweiter Teil

Der Schintoismus des No-Dramas
in zusammenhangender Darstellung

Unsere Pilgerfahrt ist zu Ende. Sie hat uns mit dem, was
das No-Drama an Schintoismus aufzuweisen hat, zur Geniige
bekannt gemacht. Nun liegt uns ob, diesen Stoff in systematischer
Uebersicht zusammenzufassen und uns ein Urteil dariiber zu bilden,
welche Rolle der Schintoismus im Denken und Fiihlen der No-
Dichter und gewiss auch ihres Publikums, also im gebildeten
Japan des 14. bis 16. Jahrhunderts, gespielt hat.

Erstes Kapitel
Der Schinto-Schrein und seine religiose Bedentung

1. Name und Bedeutung des Schreins

Im Mittelpunkte schintoistischen Empfindens steht, wie schon
hervorgehoben wurde, unbedingt der Schrein.®) Er heisst
,» Miya ¢ ‘&, ,, Yashiro “ i, ,, Jinja ¢ fififit, poetisch oft auch
,»» Miya-i “ ‘&, d. h. Schrein-wohnung, ,, Miya-dokoro “ &P
(=Schreinort) oder ,, Kami-dokoro “ jilifif (=Gottesort). _Seine
Bedeutung als Geistersitz, an dem sich Wunderkrifte auswirken,
kommt in den Namen ,, Rei-sha “ #iit (z. B. Matsu-no-wo V
186, 10) und ,, Rei-den *“ W (Fushimi VI 82, 5f) zum Aus-
druck. Unter buddhistischem Einfluss heisst der Schrein gelegent-
lich auch die ,, Reiseherberge “ [des Gottes, ,, Ryo-juku “ fRIH
(Shironushi VIII 38, 4).

Hervorragende Schreine haben besondere Namen, so das
Hauptheiligtum des ILandes in der Provinz Ise, der ,, Grosse

(1) Vgl. die Beschreibung des Schinto-Schreines bei Florenz, der Shintoismus
(Hinneberg I 3, 1) S. 199 fl.; Astom, Shinto S. 223 ff.
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Gottes-Schrein “, ,, Dai-Jinglt K", aus dem der Sonnengéttin
geweihten ,, Inneren Schrein ¢, ,, Nai-gt “ W%, und dem der
Nahrungsgottin  gehorigen , Ausseren Schrein “, 5 Ge-kl“ s,
bestehend. Dagegen heisst der grosse Tempel des Gottes
Ookuninushi in Jzumo kurzweg ,, Oo-yashiro “ Kiit.

Anlasslich frommer Pilgerfahrten sind schintoistische und
buddhistische Tempel sehr oft zusammen genannt und heissen
dann ,, Miya-dera “ #%¢ (Oimatsu V 2, 5; Démydji 1V 22, 1 3)
» Jinja Bukkaku ‘¢ jfifitihE, oder, wieder mit Hinweis auf ilre
Wounderkraftigkeit, ,, Reibutsu Reisha “ &bt (Tatsuta III
200, 2f.; Tamakazura IV 33, 13 u. a.)

Die hohe Bedeutung, welche der Schrein fiir das religidse
Empfinden des Schintoismus besitzt, geht am schlagendsten
daraus hervor, dass er in vielen Faillen ohne jedes Bedenken fiir
die Gottheit selbst gebraucht wird. Die fiir unsere Denkweise
unerlassliche Unterscheidung zwischen der gottlichen Person und
ihrem Wohnsitz ist bei diesem Sprachgebrauch vollig ausser acht
gelassen. Man glaubt an den Schrein genau so wie an den
Gott, und die Segnungen des letzteren konnen ebensogut auch
Gnadenerweisungen des Tempels sein (Ukon 1V 208, 4f. ; Tatsuta
IIT 203, 2; 204, 12; U-no-matsuri 1V 196, 2). Statt an Ama-
terasu und Ukemochi glaubt man an ,, die grossen Gétterschreine
von Ise “ (Ema VIII 159, 1), die Fruchtbarkeit des Landes wird
anstatt auf Izanagi und Izanami auf das ,, Gelobnis ihres
Schreins “ zurickgefiihrt (Awaji VI 209, 2), und zum Grossen
Schrein von Izumo sind im zehnten Monat nicht 38 Gétter,
sondern ,, 38 Schreine hergeladen ¢ (Qoyashiro V 19, 1). Umge-
kehrt wird dem Schrein als solchem ohne weiteres der Name
der Gottheit beigelegt; z. B.: , dies hier ist die Gottheit von
Tatsuta “ (Tatsuta III 202, 12). Der Kenner der japanischen
Sprache braucht kaum daran erinnert zu werden, dass diese
Substitution des ,, locus “ fiir die ,, persona locata “ der Tendenz
des japanischen Genius tiberhaupt entspricht, — man denke nur
an die vielen Awsdricke fiir ,, Herr @, | Frau® und andere Titel
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die alle urspriinglich einen Ort bezeichnen. In unserem Fall ist
dieser Sprachgebrauch noch durch das religicse Motiv unterstiitzt,
die Person der Gottheit selbst moglichst im Dunkel des Geheim-
nisses verschwinden zu lassen.

So verstehen wir es, wenn die meisten schintoistisch-
religicsen No-Dramen zum &usseren Rahmen der Handlung eine
Tempelwallfahrt wahlen. Sie beginnen damit, dass der Gegen-
spieler, ,, Waki“, zu einem Gotterschreine pilgert, etwa mit der
Begriindung, er wolle ,, eine alte Gottesspur “, ,, kami no mukashi
no ato “ aufsuchen (Kazuraki II 222, 5), oder das Ziel seiner
Wallfahrt sei eine ,, Geistesstatte ¢, ,, rei-chi “ #E#b, d. h. ein Ort
ibernatiirlicher Krafterweisung, wie auch die Gottheit eines
solchen Ortes den Namen ,, Rei-jin ¢ Zjift fihrt.

2. Die Umgebung des Schreins

Der Weg, auf dem sich der wallfahrende Pilger befindet, ist
keine gemeine Strasse. Es ist der ,, Tempelweg ¢, der Gotterpfad ,
,, miya-ji ¢ E¥ oder ,, kami-ji ¢ il (Kasuga-RyGjin III 9o, 10;
Doémyédji IV 20, 9 u. a.), den man mit reinem und erhobenem
Herzen geht. Japans Ruhm ist es, seiner ganzen Linge nach
von solchen Tempelwegen durchzogen zu sein; nie sollen sie
enden, nie soll von ihnen die Gestalt des frommen Wanderers
verschwinden (Fushimi VI 79, 5).

Froh das Ziel erreicht zu haben, tritt der Pilger durch das
den Zugang zum Tempelhain bezeichnende Torii /&, das nie
fehlende Wahrzeichen jedes Schinto-Heiligtums, dem Frommen
fernher winkendes Sinnbild der gottlichen Gegenwart (No-no-
miya IV 243, 10f. u. a.) Nun beginnt der ,, Tempelweg ,
,, miya-jii ¢, im engeren Sinne, der, schnurgerade wie er ist, den
geraden Sinn der Gotter und des Gétterglaubens widerspiegelt
(Uneme IV 163, 5). Der Wallfahrer befindet sich jetzt im
Bereich des ,, Gottesberges “ oder ,, Gotterpfad-Berges “, ,, Kami-
no-yama “ i@l (Hojo-gawa I, 204) oder ,, Kamiji-yama * 30|
(Dairokuten III 132, 4; 133, 4), denn jedes Tempelgebiet, ob
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es auch im flachen Lande liege, kann ,, Berg “ heissen. In dem
gebirgigen Insellande befindet sich die grosse Mehrzahl aller
Heiligtiimer sowieso auf Hohen,® und der Buddhismus zumal
hat seine Mission in China und Japan damit begonnen, dass er
im unzuganglichen Gebirge Klausen und Kloster baute, weshalb
noch heute jeder buddhistische Tempel neben seinem Tempel-
namen auch den eines Berges fiihrt.®

In der Nihe des Tempelgebiets befinden sich gewdhnlich
auch die zugehorigen Reisfelder, welche den Opferrcis liefern und
deshalb bald ,, Gottes-Reisfelder *, ,, Go-shin-den ““ #fi{ll, bald
,» Opfer-Reisfelder ¢, ,, Go-kii-den *“ ffiff ], heissen. Sie sind durch
aufgesteckte Gohel unter den besonderen Schutz des Gottes
gestellt und als heilig markiert. Auch das Wasser, das sie
berieselt, ist heilig.‘ Sie beleuchten den engen Zusammenhang
zwischen Schintoismus und Landwirtschaft, wiec wir denn solche
Felder gerade bei den Schreinen der wichtigsten Gotter erwahnt
finden (vgl. Mimosuso VIII, 28 und Awaji VI, 207 f.), und der
Landmann, der auf ihnen arbeitet, nachher als Gott erscheint.

Den eigentlichen Tempelhof umschliesst ein  Zaun, dessen
holzerne Pfosten vielfach mit Zinnober rot gestrichen sind. Die
Yokyoku nennen ihn stets mit unverkennbarem religiosem Pathos,
besonders wenn sein Rot im nichtlichen Mondlicht geisterhaft
leuchtet und iiber oder bei ihm die Gestalt des Gottes erscheint
(Ooyashiro V 20, 13). Darum trdgt er auch neben seinem
gewohnlichen Namen ,, Kami-gaki  jifif (=Gotterzaun) besonders
ehrende Bezeichnungen wie ,, Mi-kaki “ ffii (Gendaylt V 233,
9. 12; Iwafune I 100, 8), ,, Mizu-kaki“ #itH, (der hehre bzw.
herrliche Zaun), ,, Tama-gaki“ Eff (der Juwelenzaun; Iwafune
108, 5), oder auch mit Hinweis auf seine rituelle Bedeutung
,» I-gaki“ PHH (Matsu-no-wo V 186, 8), d. h. der ,, Enthalt-

(1) Vgl. die ,, Bamoth « des Alten Testaments und viele andere Beispiele der
Religionsgeschichte.

(2) So heisst z. B. der beriihmte Haupttempel der Jodo-Sekte in Tokyd als Tempel
Z6j6ji ¥ k3¢, als ,, Berg ¢ San-en-zan =#1], d. h. Berg der drei Zusammenhinge.
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samkeits- oder Weihe-Zaun ¢, der das der Gottheit geweihte
Gebiet einschliesst. Wenn Florenz in Ubereinstimmung  mit
Aston die urspriingliche Form des Schinto-Heiligtums in einem
zu Kultzwecken eingefriedigten Platz im Walde erblickt,® so
wird dies durch den besonderen Klang, den der Name ,, Kami-
gaki ““ noch fiir den Vokyoku-Dichter besitzt, auf indirekte Weise
vollauf bestitigt. Oft steht der heilige Zaun geradezu fiir den
Tempel oder gar die Gottheit selbst (No-no-miya IV 237, 12;
239, 7; Hagoromo I 22I, 8), und dessen bestindige Gnade
wird m® dem gleichmissig leuchtenden Rot der heiligen Um-
friedung in eins geschaut (Matsu-no-wo V 190, 10. 13; Fushimi
VI 82, 7; Ema VIII 161, 8; 163, 1).

Ehe der Besucher die Kulthalle betritt, reinigt er sich an
einem Weihwasser-Becken Mund und Hande. Dieses ,, Mi-
tarashi “ #@FP ist womoglich durch ein fliessendes Wasser
getrinkt, und der Natursymbolismus des No-Dichters nennt dann
gerne den ganzen Bach oder Fluss das Weihwasser des Gottes
(Mimosuso ; Kamo ; Kamo-Monogurui III 83, 2).

3. Der Tempelbau

Am Bau des Tempels selbst imponieren dem andachtigen
Pilger besonders die machtigen holzernen Pfeiler oder Saulen,
welche das Dach der Halle tragen, ,, Hashira < #£ oder -, Miya—
bashira ““ ®kk genannt. Er erinnert sich der alten, kraftigen Ritual-
worte, welche die Aufrichtung dieser Pfeiler beschreiben,® und
erblickt in diesen ein Sinnbild der Gotter und des Gotterglaubens,
welche als geistige Pfeiler den Bau des Reiches tragen (Ooyashiro
V 18, 9; Iwafune I 100, 7 f.; Dairokuten III 133, 7 f.; Tatsuta-
Monogurui III 210, 3).

Auch die {iber emporragenden

den First kreuzweise

(1) Florenz, Der Shintoismus (bei Hinneberg, Die Kultur der Gegenwart 1. Teil,
3, 1, S. 199 ff. ; Florenz, a. 2. O. 195; Aston, Shinto S. 223.
(2) Florenz, a. a. 0. 67, 8; 240, 2. Vgl. auch Sir E. Satow und K. Florenz, Ancient

Japanese Rituals (Transactions of the Asiatic Society of Japan, vols. 7, 9 und 27).
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Dachsparren beschiftigen die fromme Phantasie: schnurgerade
wie sie Ubers Dach hinausragen, und fest, wie sie dieses zusam-’
menhalten, ist der Sinn des Gottes (Dairokuten III, 132). Ihr
enges Verbundensein erinnert an den Bund von Mann und Weib
den die Gottheit beschirmt. ’
So beredt die YOkyoku das Peripherische des Heiligtums
beschreiben, so verschwiegen sind sic in bezug auf dessen
Zentrum. Das entspricht ganz ihrer Neigung zum Mysteridsen.
Wir hoéren nur wenig von den heiligen Riumen, allgemein als
» Mi-dono “, ,, erhabene Halle “, bezeichnet. Doch erfahren wir
dass in der Kulthalle die DPriester zelebrieren, und der I’ilge;
hier, des Gottes harrend, die Nacht durchwacht, bis ihm dessen
Erscheinung zu teil wird. Diese erfolgt aus dem cigentlichen
Schrein, der hinter der Kulthalle befindlich den ,» Gottesleib
» Shintai ““ jilM&, birgt und in den Yokyoku ,, Sha-dan “ J‘ﬁ_lﬁ}_
genannt wird. Er ist mit Tirfliigeln (tobira JE) versehen,
hinter denen gerne die menschliche Gestalt verschwindet, in die
sich der Gott zu Anfang des Spieles hillt, um den Pilger zu
fiihren (Chikubu-shima II 112, 3; Uroko-gata 1V 130, 11 ff.)

4. Das Shintai

Der ,, Gottesleib ““ selbst, das ,, Shin-tai “ fifufk, ist Gegen-
stand hochster Ehrfurcht. In ihm tritt das eigentliche Wesen,
der ,, Geist ““ des Gottes sichtbar in die Erscheinung. Daher die
merkwiirdige Vertauschung der Ausdriicke ,, shintai “ und
» shinrei “ i =Gottesgeist (Kusanagi V 102, 3).

Es wird selbstverstindlich nie gezeigt. Im modernen
Schintoismus darf man iiberhaupt nicht wissen, in was fiir einem
Gegenstand das Shintai besteht. Die Vokyoku sind in dieser
Hinsicht unbefangener und reden von dem Shintai oft ganz
deutlich. So birgt der Schrein von Ise den Spiegel der Ama-
terasu, der von Atsuta das sagenhafte Schwert Susanoo’s,
Murakumo-no-Tsurugi, das in den Hinden des Yamato-Takeru
den Namen Kusanagi-no-Tsurugi bekommen hat. Im Schrein
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von Tatsuta ist es der Speer Izanagi’s, in Kamo der Pfeil des
Wake-Ikazuchi.

In der Sprache des buddhisierten Schinto heisst das Shintai
oft auch der ,, Schatz “ des Tempels, ,,takara “ (sino-japanisch
,hd¢“) |, so z. B. der himmlische Speer im Schreine von
Tatsuta, weshalb das ganze Gebiet des Schreines ,, Schatzberg “,
, Ho-zan “ $l, genannt wird (Niwatori-Tatsuta I 251, I ff.;
Sakahoko VII 104, 3 f.; Ben-no-Naishi II 29, 6).

Man kénnte sich dariiber wundern, dass die Yokyoku aus
diesem primitiven Fetischismus oder Chrematomorphismus so viel
Wesens machen. Aber der Begriff des ,, Shintai “ fiigt sich eben
sehr schon in ihre panentheistische Grundanschaung ein, wornach
alles Irdische Wohnung und Kleid der Gottheit ist. In der Tat
finden wir den Begriff in diesem Sinne erweitert, namentlich aus
Anlass des magischen Gottertanzes, in dem so viele unserer
Spiele gipfeln und dessen tieferer Sinn gerade darin liegt, das
Verschmelzen von Gott und Natur in emem heiligen Rhythmus
darzustellen. So z. B. in den Stiicken Kamo und Tatsuta; und
in Yumi-Yawata heisst es bei dem Tanze des Gottes von Kora
ausdriicklich, dass alles den Tempel belebende Getier und
Gefliigel, auch der Wind in den Kieferwipfeln als ,, Leib des
Gottes “, als ,, Shintai “‘, erscheine (VII 220, 11 f).

5. Nebenschreine

Sehen wir uns ausserhalb des Schreines auf dem Tempelhofe
um, so gewahren wir, meist dem Zaune entlang aufgestellt, eine
Reihe kleiner Nebenschreine, vor denen der Pilger Gelegenheit
hat, noch andere Gottheiten zu verehren. Dies sind teils solche
anderer angesehener Schreine des Landes, teils auch lokale
Gottheiten, die zu derjenigen des Hauptschreins im Trabanten-
verhiltnis stehen. Je nach dem Rang unterscheidet man ,, Sessha
$Eitt, etwa = inkorporierte Tempel, und ,, Massha “ Kiit, etwa=
templa ultima oder extrema (Gendayd V 232, 3 u. a.) Sie
kénnen vom Gebiet des Hauptschreins auch etwas entfernt stehen.
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Solche angegliederte Schreine sind z. B. der des Gottes Gendayi
bei dem grossen Heiligtum von Atsuta, die beiden des Gottes
Kora bei dem Hachiman-gll siidlich von Kydto und die nicht
weniger als 38 Nebenschreine des Ooyashiro von Izumo. Fir
den frommen Pilger versteht es sich von sclbst, dass er keines
dieser Nebenheiligtimer unbesucht Jisst, weshalb wir in den
Yokyoku die beiden Namen ,, Sessha Massha “ selir oft beisammen
treffen.

6. Heilige Tiere und Biume

Von den Tieren, welche den Gottern heilig sind und mannig-
fach bei den Schreinen gehalten werden, treffen wir in den No-
Dramen nur die Hirsche des Kasuga-Gottes (Kasuga-Ryjin-1I1,
87 ff.) und den merkwiirdigen Hahn, der mit den Siinden des
kaiserlichen Hofes beladen in den Schutz der Tatsuta-Gottheit
getreten ist (Niwatori-Tatsuta I, 249 ff.). Auf die Krihe Vata-
garasu (Karasu-ba IIT 4, 11; vgl. Florenz a. a. O. 88, 1) und
auf den Fuchs als Begleiter des Gottes Inari (Kokaji VI 121, 9)
ist bloss voriibergehend angespielt.

Um so liebevoller sind die heiligen Biume behandelt, in
denen gewiss ein ganz urspriingliches Element des Schintoismus
weiterlebt und deren Kult dem asthetischen Geschmack unserer
Dichter ganz besonders zusagen musste. Zunichst ist es der
gesamte Tempelhain, ja -der Wald ringsum {berhaupt, der
andachtigen Schauder einflosst und zum Glauben an die Gottheit
stimmt. So der Hain Tadasu beim unteren Kamo-Schrein in
Kyéto, der Wald des Mikasa-Berges iiberm Kasuga-Heiligtum in
Nara, oder der Kiefernwald beim Schrein von Matsuo bei Kyoto
(Kamo III, 65 ff.; Kamo-Monogurui III, 8o ff.; Matsu-no-wo V
187, 8; Daibutsu-Kuyé III 147, 3). Dieser Eindruck frommen
Schauders wird noch erhéht durch den Wind, der vom Gebirge
her wehend geheimnisvoll durch die Baumkronen rauscht, un-
sichtbar und doch mdchtig, gerade wic die Gotter selbst. Darum
haben die Worte ,, Yama-kaze Kami-kaze Matsu-kaze Kami-
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kaze“ (,, Bergeswind — Goétterwind ¢, ,, Kiefernwind —Gétterwind )
immer einen besonders feierlichen Klang, der das Gefiihl von der
Gegenwart der Gottheit erweckt (Matsu-no-wo V 190, II;
Fushimi VI 83, 9; Dairokuten III 132, 8; Zenkai IX 31, 6;
Uta-ura IV 157, 10 u. a.).
Ausserdem aber gibt es bei jedem Heiligtum einen Baum,
der dem Gotte in besonderer Weise geweiht ist und daru.m
Gottesbaum «, ,, Shimboku “ iR, heisst. Die beim schintois-
;’ischen Kultus verwendeten Biume, den Sakaki (Cleyera japonica)
und. den Hi-no-ki (Chamaecyparis obtusa)® allerdings ﬁ{lden
wir als solche Gottesbdume nicht erwihnt. Wohl aber spielen
am Kasuga-Schreine die heilige Glyzinie, ,, Fuji “,".(Hneme v
166, 4 ff) und in Tatsuta der Ahornbaum, ,, lV.Iomgl ‘\(Ta.lsuta
111, 200 ff.) eine wichtige Rolle. Der Gott von Mn'zva v?rschwx‘ndfet
in einer Kryptomerie, ,, Sugi‘“ (VII 237, 5), am IShlganTl-SChrelfl in
Yamato steht eine ,, Gotteskryptomerie “, ,, Kami-sugi “ (Tani-ké
III 163, 8). Vor allem aber ist die knorrige Kiefer, ,, Matsu j‘,
mit ihrer charakteristischen Krone, jhrem immergrinen Nadelklel'd
und ihrem heohen Alter Gegenstand religioser Begeisterung. ) Die
heiligen Wilder von Matsuo und Kasuga bestehen aus ,, Gotter-
kiefern ¢, ,, Kami-matsu “." Es ist ein gottdurchschauerter Baum:
',kami—saburu matsu “ (Ddmydji IV 20, 8), zumal wenn ,, der
"Kiefernwind, der Gotteswind “ durch seine Nadeln streicht. EIn
den Dramen Takasago (III, 178 ff)® und Oimatsu (V, 1 ff) ist
die Heiligkeit, Schonheit und segensvolle Bedeutung. de.f: Kiefern-
baums erschopfend behandelt. Ist er in Takasago Smr{bﬂd lrfmgen
Lebens und glicklicher Ehe, so erscheint in Oimatsu sein Sclflcksal
obendrein mit dem der Dichtkunst verkniipft; denn er ist hier der
Lieblingsbaum des Dichtergottes Temman-Tenjin. In diese \A{ﬁl:de
teilt er sich mit dem Pflaumenbaum, dessen frithe und doch kraftige
Bliite im Schnee des scheidenden Winters eine dhnliche Lebens-
kraft ahnen lisst und dieselbe dichterische Begeisterung erweckt.

(1) Florenz 2. a. 0. 39,13 ‘ . '
(2) Teilweise ibersetzt bei Florenz, Geschichte d. jap. Litt. 301 ff.
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Kiefer und Pflaume sind darum hier ,,die Nebenschreine “
» Massha ©, des Gottes (V 4, 2 f). Auch in Maki-ginu (V, 217)
ist ein blihender Pflaumenbaum Mittler der Segnungen von
Temman-Tenjin, wihrend in Ukon (IV, 204) die Kirschbliite am
Kitano-Schreine desselben Gottes als Offenbarung der Sonnengéttin
selbst erscheint, die hier unter dem Namen Sakuraba-no-Kami,
d. h. ,, Gottin der Kirschbliitenblitter ¢, unvergleichliche Bliiten-
pracht entfaltet.

In dem Spicle Sakura-gawa (VII, 132),™ wo eine vom
Trennungsschmerz wahnsinnig gewordene Mutter aus Hyiga
ihren in die Fremde verkauften Sohn Sakura-go (=XKirschbliiten-
kind) unter den blithenden Kirschbiumen des Sakura-gawa
(=Kirschblitenfluss) im fernen Hitachi wiederfindet, sehen wir
die arme Wahnsinnige am Flusse sitzen und die auf dem Wasser
treibenden Bliitenblatter mit einem Netze sorgfaltig herausfischen.
Dazu gibt sie die Erklarung: ,, Die Gottheit meiner Heimat in
Hytiga heisst Ko-no-Hana-Sakuya-Hime.® Deren Gottesleib ist
ein Kirschbaum. Auch mein verlorener Sohn gehért zu ihren
Kindern, darum heisst er Sakura-go. Und hier ist der Sakura-
Fluss und Sakura-Bliten : drum kann ich deren keine umkommen
lassen “.  So erscheint auch die rein dsthetische Wiirdigung der
Kirschbliite mit religiosen Motiven verkniipft.

Einen Ubergang vom Religicsen zum Asthetischen bietet
das Stiick Yoshino (III, 119), wo die Kirschbiume zwar nicht
geradezu als heilig bezeichnet sind, aber doch dadurch eine
besondere Weihe erhalten, dass unter den Rosawolken ihrer
Blitenkronen Komori no Kami, ebenfalls ein Gott der Dicht-
kunst, erscheint. Dagegen fillt die Verherrlichung der Kirsch-
blite in anderen Stiicken wie Yoshino-Tennin (III, 124) oder
Sumizome-Zakura (IX, 119) ausserhalb des Bereichs schintois-
tischer Religiositat.

(1) Dieses Spiel ist nebenbei kulturgeschichtlich interessant als Beleg fiir das Be-
stehen des Sklavenhandels im alten Japan.
(2) Sie ist die Gemahlin des Ninigi no Mikoto, s. Florenz a.2.0. 74,2.
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7. Der Schrein als Wohasitz der Gottheit

Die religiése Bedeutung des Schreins liegt darin, dass in
ihm die Gottheit wohnend gedacht ist. Dies besagt .schon der
Ausdruck ,, mi—ya"‘ (eigentlich ,, hehres Haus “; auch der kaiser-
liche Palast heisst miya; vgl. Florenz a. a. O. 171, 33), noch
deutlicher das Wort ,, miya-i “=,, Schreinwohnung , das oft auch
verbal gebraucht wird im Sinne von ,, Wohnung nehmen “
(Awaji VI 208, 10 f.). Dieser Gedanke des ,, Wohnens der
Gotter ist deutlich religiés betont. Es ist aber bezeichnend, dass
der primitive Begriff der ,, Beruhigung *“ des Gottes (der ohne
Wohnsitz unheimlich umbhergeistern wiirde), wie ihn die echt
schintoistischen  Ausdriicke ,, shizumu “, ,, shizumaru “ und
,,chinza ““ g andeuten, in den Né-Dramen ganz zuriicktritt.
In dem Spiel Raiden allerdings sehen wir eine solche ,, Beruhi-
gung ¢ sich vor unsern Augen abspielen, und zwar ist es hier die
iiberlegene Kraft des buddhistischen Sutra, welche den grollenden
Geist des verstorbenen Kanzlers Sugawara Michizane endlich zur
Ruhe bringt, dass er sich ohne weiteres Unheil zu stiften als
Gott Temman-Tenjin ,, niederldsst“ (IV, 110 ff) Aber im
iibrigen wiegt eine edlere Auffassung vor, die etwa dem alttesta-
mentlichen Gedanken der ,, Hiitte Gottes bei den Menschen
entspricht. In Hagoromo (I 221, 8) ist es ausgesprochen, dass
der ,, Juwelenzaun “ des Inneren und Ausseren Schreins von Ise
nichts anderes bedeutet als die Authebung der Kluft zwischen

Himmel und Erde.

8. Die buddhistische Lehre vom Wohnungnehmen der Gotter

Eine solch vergeistigte Auffassung vom Wohnen der Gotter
unter den Menschen ist sicher auf Rechnung des Buddhismus zu
setzen. Hat dieser doch den Gedanken des ,,,Wohnungnehmens
der Gotter zu den fast raffiniert zu nennenden Theorien des
,, Ryébu-Shindé ¢“ und des ,, Ichijitsu-Shindd ** ausgesponnen,
durch welche vor allem die beiden Sekten Shingon und Tendai
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es veréta'n‘den, den gesamten Schintoismus ihrem eigenen Syst
zu assimilieren. e

a. Howit und Suijaku

Die grundlegenden Begriffe dieser Iehre haben wir anldsslicl

der Erscheinung des Kamo-Gottes Wake-Ikazuchi kennen gel C;
(I 71, 9). Sie erschipfen sich in den beiden Ausdfﬁc::
»» Honji “ und ,, Suijaku “. Die geistigen Grossen oder Hypostas )
der buddhistischen Idealwelt (Buddha'’s, Bodhisattva's etpc) .
lassen ihren ,, urspriinglichen Stand “, ihr |, hon-ji « :él&‘iﬂ_’: Vez
erscheinen, sich der Fassungskraft. eines einfachen \;‘ollllcn
a.npassend, auf japanischem Boden als ,» Gotter ¢ Kami “ i;s
sie ,, lassen ihre Spur nieder “, , suijaku “ P, ’re;';l ja anis};
gesproc.hen: »ato wo taru“. Darum kann sowohl der Sihintc
Gott wie sogar der Schrein selbst geradezu |, Suijaku ¥, d IT
» herabgelassene Spur ““ (nimlich einer buddhisfis,chen We.s:f:nh'e't)'
genannt werden (Matsu-no-wo V 188, 4. 10; 189, 6; Uget:u
(IiV Totz, 9 f.; Genda}yu V.234 f.),. welcher umgekehrt in ’der Welt
er letzten Wesenheiten ein bestimmtes »Honji* entspricht (Ukon
1V 208, 3 f.; U-no-matsuri IV 195, 6 f; Murogimi IV 123 g)

) Im Sinne dieses ,, Suijaku“ sind auch unbestimmtere ./,ius:
drucl-<e zu nehmen, welche von der » Erscheinung ¢ des Gottes
an einer Kultstitte sprechen, wie »» araware-tamau « (Shiron 1615
VIII 3.6, 5), ., go-shutsu-gen “ fOHE (Awaji VI zr10 u581
r_z.afnenthch die ganz buddhistisch klingenden Ausdriicke ,,ji : 2:
R (Matsu-no-wo V 188, 5; Mimosuso VIII 32, 1; ”’Tjagnf:ra
IIT 2:54‘,‘ 455. u. v. a.), ,, kegen“ {L¥ (Ooyashiro V 22) 8) und
»y0go ““ M (Shironushi VIII 36, 2. 4; 37, 3) Au;"d'
Ge.d.anken beruht auch der Name » Gon-ge,n “ ;Hf_iﬂ d. h lezS;T
gﬁlhge Erscheinung “, mit dem der Buddhismus’die Sci;intw
ottc?r zu belegen beliebte, eine ﬁbex‘setzung des indiscl
Begriffs ,, Avatar . e

Den Unterbau fiir die Lehre vom »» Sui-jaku “ bildet der

Gedanke des ,, Ho-ben“ #{& (Sanskrit : ,, upaya *), den d:;
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Buddhismus mit so erstaunlichem Geschick anzuwenden wusste,
um zwischen seinen letzten Erkenntnissen und jeder denkbaren
Stufe niedrigerer Religiositit einen friedlichen Ausgleich herzu-
stellen. ,, Hoben ¢ ist ein padagogisches Auskunftsmittel, ein
Notbehelf, eine Hilfskonstruktion, nichts Letztes, Endgiiltiges,
aber wertvoll als eine Briicke, die zu der letzten Wahrheit fiibrt.
Man konnte es ,, frommen Betrug ¢ nennen, lige nicht in diesem
Namen eben der Vorwurf, den das Wort ,, ho-ben “ geschickt
umgeht. Es bedeutet die Anpassung des Buddha an das rohe
Verstindnis des gemeinen Volks, das die reine, letzte Erkenntnis
nicht zu fassen vermag und das doch auch des Heils bedarf.
Diesem zuliebe verlisst der Buddha seinen ,, urspriinglichen
Stand ¢, erscheint in’ Form von allerlei Gottern und " Nothelfern
und kiimmert sich um all die kleinlichen Sorgen, iiber die der
wahrhaft Wissende erhaben ist. So ist vom Standpunkte des
Buddhismus aus die ganze Schinto-Religion ein ,, Ho-ben «“, die
Gotter und ihre Schreine, die alten Mythen und der schintoistische
Kult (Matsu-no-wo V 186, 9; Koya-Monogurui III 37, 2 f;
Miwa VII 23%, 13 f.; Gendayll V 234, 9 u. a.); damit ist die
nationale Religion anerkannt und doch die Uberlegenheit des
Buddhagestzes gewahrt.
6. Das Gelobnis

Mit dieser Lehre verbindet sich ein weiterer Gedanke, der
ebenfalls auf einen Grundbegriff des Mahdyana-Buddhismus
zuriickgehend Motiv und Zweck dieser zeitweiligen Erscheinung
der Buddha-Hypostase angibt, ndmlich der des Gelobnisses. Er
ist vor allem vom Sukhavati-Buddhismus her bekannt, dessen
gesamte Glaubenslehre sich auf das ,, vorzeitliche Gelobnis “
(,, hon-gwan “ #AJH oder ,, sei-gwan,, %) des Amida Buddha
griindet. In den No6-Dramen finden wir diesen Begriff jedoch im
Sinne der Ry6bu-Shindd-Lehre auf die Schinto-Gotter tber-
tragen, und zwar meist in seiner rein japanischen Form ,, Chikai “
# (=Geliibde, Gelobnis), und so selbstverstindlich, dass man
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vel'sEJcht sein konnte, ihn fiir genuin schintoistisch zu halten was
er sicher nicht ist. Er bildet eine Art Parallele zu dem cin-ist-
lichen Gedanken des gottlichen Gnadenrats oder Heilsplans wie
zu dem alltestamentlichen des ,, Bundes “. Er will sagen, dass
ein Buddha, Bodhisattva oder Schinto-Gott um der Melischen
willen sich entschliesst, in einem Schreine mitten unter ihnen
Wohnung zu machen, und dass dieser Entschluss die Kraft eines
Geliibdes hat (z. B. ,, My6jin to araware-tamau on-chikai “, Oyashiro
V 19, 7). Er gibt also sozusagen die raison d’étre eines
Schreines an. Deshalb wird auf den Inhalt des Gelébnisses ix;
der Regel gar nicht weiter reflektiert. Es genigt, bei andachtiger
Betrachtung der Segnungen eines Schreins kurz an die Tatsache
als solche, an ,,das Gelobnis der Gottheit ¢ (Tatsuta-Monogurui
IIT 208, 13; Nomori IV 246, 3) oder , das Gelobnis des
Schreins “  (Kasuga Ryfjin III 87, 12 ff.) zu erinnern, seine
Wabhrheit (Yoshino-Shizuka IV 130, 7 f.), Tiefe (Iwafun:a I98
5), Hohe (Démydji IV 20, 6) und Mannigfaltigkeit (Uroko—gata:
IV 131, 10) zu betonen, das Vertrauen darauf zu richten
(,, Kami no chikai wo tanomu “: Kamo-Monogurui IV 84, 4)
und dafir zu danken (,, arigataki on-chikai “: Awaji VI, 212,).

Nur felten ist der Inhalt des Geldbnisses angegeben, indem
was gewohnlich als Wirkung der Gottheit bekannt ist, ihrer
urspriinglichen  Gnadenabsicht  zugeschrieben  wird.  Solche
Geliibde sind: ,, dass zwischen Gottern und Herrschern keine
Kluft sei* (Iwafune I 98, 4), die Menschen oder das Land zu
beschiitzen (Matsu-no-wo V 189, 4; Senju IX 60, 3 f.), ferner
das patriotische Gelobnis des Kriegsgottes Hachiman:  Vor
anclt?fn Landern unser Land, vor anderm Volke unser V"olk “
(Holojgawa I 206, 11), das der Ise-Gottheit, die Fische der
Akogi-Bucht vor gemeinem Fischfang zu schiitzen (Akogi VII
59-, 8-10), das des Gottes Temman-Tenjin, ehrlich und gerade zu
sein und die Ehrlichen zu behiit en (Maki-ginu V 220, 13), oder
das des Keta-My6jin, Kormorane als lebendiges Opfer ,anzu-
nehmen (U-no-matsuri IV 194, 12).
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c. ,, Gemaissigten Glanzes demn Staube gesellt

Als abschliessende religiose und philosophische Wiirdigung
des Geliibdes der Gottheit, im Schreine unter Menschen Wohnung
zu nehmen, fiigt sich daran sofort jener beliebteste Gedanke der
Yokyoku vom Lichte, das ,, seinen Glanz mdssigt ““, und von
der ,, Gemeinschaft mit dem Staube “ (,, wa-k6 do-jin « FIK [FEE),
der aus Laotse’s Tao-te-king (Kap. 4 und 56) in die klassische
Schrift der chinesischen Tien-tai-Sekte (japanisch: Tendai), die
., Grosse Kontemplation ¢, ,, Maka-Shikan ¢ FEFIL# iberge-
gangen, den N&-Dichtern wichtigster Schatz ihrer Erkenntnis
gewesen zu sein scheint (Matsu-no-wo V186, 8; 188, 1.6;
Gendaylt V 2335, 3; 236, 11; Awaji VI 212, 1; Shironushi VIII
35, 3; Ema VIII 162, 11; Dairokuten III 132, 13 u. v. a.)
Der Ausdruck ist bald wortlich angefiihrt, bald erscheint er in
allerlei Variationen (,, Wa-ké6 no kage“ =, die Ersclieinung
gemissigten Glanzes “; ,, Chiri ni majiwaru Kami-gokoro “=
, dem Staub sich gesellender Gottessinn ““ u. 4.), kehrt aber

immer wieder, wo irgend Gottliches sich in zeitlichem Gewande

zeigt. Ja man kann sagen: in diesem Satze verrit sich die
Geheimreligion, welche, weder Schintoismus noch Buddhismus,
ohne Namen die Né-Literatur durchziebt und ihre besondere
Eigenart bedingt. Denn ganz abgesehen von dem Wortlaut der
Texte hat das Né-Drama eine unverkennbare und einzigartige
geistige Gestalt: Pracht in der Schlichtheit, Reichtum in der
Einfalt, himmlische Schonheit in irdischem Kleide. Die Darstel-
lung auf der N&-Bithne bringt es bestdndig zum Ausdruck : die
Sinnenwelt, die wir wahrnehmen, ist nicht gemeiner Erdenstaub,
und was sich auch ereigne, es ist nichts ohne Bedeutung. Alles
ist heilig, alles sinnvoll, die ganze Erscheinungswelt ist nur ein
leichter Schleier und Gewand, darein das ewige Licht sich hillt.
Solch tiefe Schau sieht freilich in aller Religionsiibung, sei sie
schintoistisch oder buddhistisch, menschliche Unvollkommenheit
und Erdenstaub. Aber ebensowenig hat sie Anlass, an irgend
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ein Religionssystem das kritische Messer anzusetzen. Ihr sind
auf:h die Schinto-Schreine nicht finstere Gotzentempel sieSI'cn
keinen Susanoo und keinen Wake-Ikazuchi als freistlosc; Nat u-t
g.ewalten ab, sie beldchelt den Kult dieser ééttcr nicht u;-
kindlichen Hokuspokus. Sie sicht auch im nationalen G6tterl'1?1ts
u.nd gerade in ihm, eine Erscheinung des ewigen Lichtcé Wf; ’
sich ;, gemissigten Glanzes dem Staube gcsc]l;:“. ’ N

d. Die Ladung der Gottheit in den Schwein

ot 1Auch der menschliche Anteil an der Niederlassung  der
ottheit in ei 21 rofi i
e .efglem Schr_eme, profan gesprochen: die Tempel-
gX p ng, W1.1 wduxch eimen aus dem Buddhismus stammenden
.][- ;s ruck religiés gewertet, nimlich als » Ladung “ oder ,, Ein-
. B N N 5 »
afu:slg Y Kwanjo “ ##. Das Wort wird ohne weiteres auch
%u :fh];to—gchreme angewandt und hat somit den primitiven
egriff der Beschwichti 5 imli
durgl et chw1c}1t1gung des unheimlich umgehenden Geistes
1 c; nbietung einer Wohnstitte (shizumu #itr) durch eine
wir . < .
Su}iu-gere Auffassung ersetzt. So heisst es von dem grossen
c . . .
: remI in Izumo, dass zu ihm noch 38 andere Schreine
eror « - AP
» hergeladen “ seien (V 19, 1; ferner Domoji V' 21 f.; Tsuru-ga-
oka IV 83, 13). ,

Zweites Kapitel
Die schintoistischen Gotter

1. Die Bezeichnumgen fiir ,, Gott «

In. “diesen Schreinen nun wohnen die nationalen Gotter,
i;lKaml .mf[l genanr.lt. Das Wort kann ebensowohl Singular als
Pral sein, kann einen bestimmten Gott wie die Gesamtheit der
Gotter“ bezeichnen. + Wenn aber die Mehrheit oder gar Menge
der Gotter mit besonderem Wohlgefallen betont werc’;en soll :o
st‘ehenv Pluralformen wie ,, Kamigami * (Ema VIII 163, 4 und’ an
vielen Stellen), ,, Kamitachj ¢ (C)yashiro V2o, 5;u a.)’oder auch
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,, Kandachi “ (Awaji VI 208, 9) zur Verfigung. Als Zahlwort
dient der Ausdruck ,, hashira“, eigentlich Pfeiler oder Siule
(wohl eine Erinnerung an die im alten Japan haufigen phallischen
Symbole, vgl. Florenz, a. a. O. 10, 5; Aston, Shinto 72), so
dass also z. B. Izanagi und Izanami als ,, futa-hashira no kami
(Awaji VI 108, 9 und 11) oder die beiden Hauptgottheiten der
Iseschreine einfach als ,, Ise no futahashira “ bezeichnet werden
(Ema VIII 162, 4). Die Gesamtheit der Gotter heisst nach
altem Vorbild ,, yao-yorozu no kami , die achthundert Myriaden
Gotter. Zum Ausdruck ihrer Majestit wird ihnen das namentlich
im Manyoshu hiufige Epitheton ornans ,, chihayaburu “ beigegeben,
das urspriinglich von bosen, heftigen und ungeberdigen Gottern
oder Mannern gebraucht, spater auf die Gotter im allgemeinen
angewandt wurde, ein interessanter Beleg fiir das. Moment des
Schrecklichen im Begriffe des Numen (Kamo-Monogurui III
87, 6; Tamura III 222, 9; U-no-ha IV 188, 10 u. a.; vgl
Florenz a. a. O., S. 61, Abschn. 30, Anm. 2).

Fur ,, 1){ami « steht hie und da auch die sinojapanische
Lesung desselben Zeichens (i), ndmlich ,, Shin “, besonders in
dem Ausdruck ,, Uji no Shin“ = Ahn- und Schutzgottheit (Ben-
no-Naishi 1I 29, 1; Fushimi VI 79, 7). Die Mehrzahl hiefur ist
,» sho-jin < il (E-no-shima VI 156, 10; Ooyashiro V 20, 11).
Durch die Sinisierung erhilt der Begriff etwas abstrakt Farbloses,
aber wohl auch etwas Geheimnisvolleres als das schlichtere und
anschaulichere Wort ,, Kami“, und fiigt sich darum besonders
gut zum Tenor buddhistischer Redensarten, wie ,, die Gottheiten
der 3000 Welten *, ,, san-zen-sekai no sho-jin “ (Ooyashiro V
21, 5).

Noch mehr gilt dies von dem Ausdruck ,, Mydjin BHid,
einem Ehrennamen fir die Gottheiten besonders alter Schreine
mit deutlich bezeugter Genealogie. Das Wort ist eine Um-
formung des alteren gleichlautenden Ausdrucks ,, mydjin « i,
d. h. ,, Gottheit mit einem Namen ¢, ,, beriihmte Gottheit ¢, und
ilesse sich etwa durch ,, offenkundige Gottheit ¢ wiedergeben.
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Merkwiirdigerweise dient aber dieser Titel cher dazu, den
urspriinglichen Namen der Gottheit zu verhiillen, indem er nicht
etwa mit diesem, sondern nur mit dem Namen des Tempelortes
zusammen genannt wird. Es kann bestindig von dem Myéjin
emes' Ortes die Rede sein, ohne dass man erfalirt, welcher Gott
damit nun eigentlich gemeint ist. Die Feierlichkeit des Aus-
drucks macht ihn den VYokyokudichtern offenbar besonders lieb
(vgl. Hanjo, I, 188; Ilakurakuten I 21 5, 12; 216, 2; Niwatori-
Tatsuta I 250, 10 f.; Chikubushima II 108, 11 ; Kasuga Rydjin
IIT 87, 5; 88, 1; 89, 9; Uneme IV 165, 6; Urashima 1V 172,
125175, 4 ff.; 177, 9 und 13; Ooyashiro V 19, 2-7; Matsu-
n‘O-W0 V 186, 1; Aridoshi VI 214, 8; Ema VIII 162, 8 u. v. a.)
Es ist begreifiich, dass der Titel Mydjin besonders haufig im Zu-
san}menhang mit dem Geiste und den Ideen des buddhisierenden
R.yobu Shintd auftritt. In dessen Richtung musste es ja liegen
(%1& den nationalen Gottheiten eigenen individuellen ‘Zige mijcr-’
lfchst zu verwischen und in einen gleichmissigen Dunst gétz;:—
licher Weihe aufzulésen.

. Gelegentlich findet sich auch die Umkehrung der zwei
clunesisshen Zeichen fir My6jin B, namlich ,, Shinmei“ FilH,
,,.das gottlich Offenbare “, eine fast noch abstraktere Bezeichnung
dle unserem Begriff ,, Gottheit ¢ sehr nahekommt (Matsu-no-wc:
V 186, 10).

N Die g:?n? buddhistische Bezeichnung der Schinto-Gétter als
s Jdoch v cer e st cnacie. Gy s Sie

ieiten beschrinkt, um
deren Kult sich der Buddhismus besonders angenommen ’hat
Ar_n bekanntesten ist der Name Kumano Gongen, iiber dem man'
bemaﬁhe vergisst, dass damit das Urpaar Izanac;i und Izanami
gemefnt ist (Gobb VI 104, 13). So ist auch ﬁger dem l;Iamen
Sannd AGongen IWEHEIR der echt schintoistische Oo-~yama-kui aus
den Yokyoku verschwunden (Oo-e-yama V 27 13)
. .Bei all diesen buddhistischen Einﬁﬁssen,bleil;en aber die
einheimischen Gotter von den auslandischen Buddha’s und
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sonstigen Geisterwesen deutlich unterschieden und heissen darum
auch hie und da ausdriicklich ,, Japanische Gotter “, ,, Nippon no
Kami “ (Sumiyoshi-Mode 1X 105, 51) In diesem Sinne kommt
auch das Wort ,, Shin-do “ i vor, wodurch die nationale
Gétterwelt sowohl dem Buddhismus als auch dém bloss mensch-
lichen Kreise gegeniibergestellt wird (Miwa VII 235, 13;
Fushimi VI 85, 2; Kasuga-Ryfjin III 87, 10; Yoshino-Shizuka
1II 130, 1).

2.7 Das schintoistische Pantheon im7Né-Dramal(x)

Diese Gotterwelt ist mit Riicksicht auf ihr genealogisches
Verhiltnis zum japanischen Kaiserhause nach der alten Tradition
des Kojiki und Nihongi eingeteilt in siecben Generationen Himmels-
gotter, ,, Ten-jin shichidai“ Xiifitf¥, und fiinf Generationen
irdischer Gotter, ,, Chi-jin go-dai “ HAMA (Awaji VI 210 £;
Gendayt V 235, 5; Tama-no-i IV 41, 1). Unter den Him-
melsgottern begegnen wir fliichtig deren erstem, Kuzi-Toko-tack:
(Awaji VI 211, 13), um so nachdriicklicher dem siebten und
letzten Glied der Reihe, dem Schopferpaare /zanagi und Izanami
(Awaji VI, 209 ff; Sakahoko VII 102, 6 ff.; 104, 12 ; Yoshino III
121, II u. a.).

Von den zahllosen Gottheiten, welche diesem Paare ihren
Urspung verdanken, ist die Nahrungsgéttin 7oyo-Uke-Bime unter
dem Namen Toyo-Oka-Bime nur kurz erwdhnt (Sonoda IV 66, 13;
vgl. Florenz a. a. O. 18, 26); denn im iibrigen verbirgt sich ihr
Name hinter dem ihres wichtigsten Schreins, des sogenannten
,, Ausseren Schreins “, ,, Ge-kli*“ #t&, von Ise, der ja immer
miteinbegriffen ist, wenn die Rede auf die Heiligtimer von Ise
kommt, und das ist, wie wir wissen, gar oft der Fall. Dagegen
tritt die populire Erscheinungsform der Nahrungsgottin, namlich
der Reisgott /mars, in dem Spiele Kokaji (VI, 115 ff.) als Beschiitzer
der Waffenschmiede auf. Die Meergétter von Sumi-no-e oder

(I) Vgl. Florenz, Japanische Mythologie S. 309 fl. und. 312 fi.
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Sumi-yoski werden wiederholt genannt, doch so, dass sie eher als
eine einzige Person gedacht erscheinen anstatt als deren drei.
Und wichtig ist den No-Meistern der Gott von Sumiyoshi weniger
als Beherrscher des Meeres denn als Freund und Beschiitzer der
Liebe und der Dichtkunst (Sumiyoshi-Mdde IX, 104 ; U-getsu IV
198 ; Ooyashiro V 19, 8{.)® Bei Yoshino in der Provinz Yamato
tragt er den Namen Ko-mor:, der ihn wohl als ,, Beschiitzer der
Baume “ bezeichnet (?), und wird in einem Schreine desselben
Namens verehrt (Yoshino III, 119 ff,; Kuzu V, 109 ; Arashi-yama
VII 3, 4). Der Name des Donnergottes im Kamo-Schreine, I#uke-
lkasucki (Kamo III 68, 7), weckt zum mindesten eine Erinnerung
an Waki-Tkazuchi, einen der acht Donnergotter, die aus der
Verwesung der Izanami entsprangen (Florenz a.a. O. 23, 6), und
die Windgottin des Tatsuta-Schreines unweit Nara, Tatsuta-hime,
(Tatsuta III, 200 ff. u. a.) hingt irgendwie mit den Windgottern
Shinatsu-Hiko und Shinatobe zusammen (Florenz a. a. O. 17, 15;
134, 1; besonders 377, 19). Doch tritt auch hier die urspriingliche
Bedeutung der Gottin ganz zuriick: sie ist nicht so sehr fWind-
gottin, als Herbstgottin, Liebhaberin des Ahornbaumes und
Beschiitzerin der Ehe. Auch ihr Zusammenhang mit Izanagi
und Izanami wird nur damit begriindet, dass sie deren himmlischen
Speer verwahre, von der Entstehung der Windgdtter verlautet
kein Wort.

Eine wichtige Rolle spielt, wie zu erwarten, die Sonnengéttin
Ama-ferasu, als Urheberin des Natursegens wie als Ahnmutter des
kaiserlichen Hauses (Ema VIII 162, 10; Mimosuso VIII 31, 4;
Dairokuten III 133, 8; Ukon IV 209, 4; Urashima IV 1 76, 2
Miwa VII 238, 1; Hotoke-no-Hara II 18, 4; Hana-katami I
176, 9 u.a; vgl. Florenz a.a. O. 28, 29; 130, 3; 140, 30). Nur
gelegenthch ist neben ihr auch der Mondgots kurz genannt (Ema
VIII 162, 8; 163, 3; Dairokuten III 133, 8). Der Sonnengdttin

(1) Florenz a. a. O. 28, 28. Vgl. auch die Illustration im Anhang zu Florenz, jap.
Mythologie, wo Sumiyoshi auch eher einem Dichter gleichsieht als einem Meergott.
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ungestimer Bruder, Susa-no-wo, kommt oft vor, aber meist nur
als mythologische Figur (Orochi II, 153 ff; Ema VIII 161, 2;
Ikenie I 134, 8; Ooyashiro V 17, 7), seltener mit religioser
Bedeutung (Dairokuten IIT 134, 9 ff; Gendayl V 234, 9). Neben
ihm erwihnt Dairokuten flichtig das ,, Blutegetkind ¢, ,, Horuko
woraus hervorgeht, dass dem Texte nicht die Tradition des Kojiki,
sondern diejenige von Nihongi Kap. 3 (Florenz a. a. O. 130 f.) zu
grunde liegt.

Aus dem weiteren Kreise um Amaterasu ist der Ahngott der
Nakatomi-Gruppe und speziell des Hauses Fujiwara, Amwe-no-Ko-
yane, als einer der Gotter des Kasuga-Schreines kurz genannt
(Kasuga-Ry@jin III 87, 11; Florenz a. a. O. 38, 9; 417, 10),
wahrend sein Genosse Ama-tsu-Futo-dama, Stammvater der Imube
und Gott der Opfergaben, als Bote der Amaterasu unter dem
Namen Kazahae in Fushimi erscheint (Kmsatsu VIII 183, 10;
Florenz a. a. 0. 38, 10; 154, 55 417, 15). Die,, Hl-mmelsspaherm
Ama-no-Sagusme, treffen wir als Fiihrerin des ,, Himmlischen
Felsenbootes *“ (Iwafune I, 1o1; Florenz a. a. O. 62, 7).

Von den weiteren Ahnen des kaiserlichen Hauses nachst
Amaterasu begegnen wir fliichtig der Tochter des Berg-Gottes
Oo-Yama-tsu-Mi, Ko-no-Hana-Sakuya-Bime, aber ohne dass ihrer
Verbindung mit Hiko-Ho-no-Ninigi gedacht wiare, sie erscheint
vielmehr als Gottin der Kirschbliite' (Sakura-gawa VII 133, 3;
Florenz a. a. O. 74 £). Dagegen spielt ihr Sohn 7/okoderni mit
seiner Gemahlin Zvyo-Zama-Hinie und ihrem Kinde U-ga-ya-fufei-
aesu (im Yokyoku ,, U-no-ha-fuki-awasezu “) eine wichtige Rolle
als myf:hologische Figur (Tama-no-i IV, 41 ff;; U-no-ha IV 186 ff;
Me-kari VII 223 f.; Florenz a. a. O. 76 ff.).

Von dem Geschlechte des Sturmgottes Susanoo erscheint in
Matsu-no-wo (V, 185 ff.) sein Enkel, der Berggott Oo-Yasma-kui
unter dem Namen Matsuo-Mydjin, wahrend er sich anderwarts
hinter dem buddhistischen Namen Sanné Gongen versteckt (Oo-
yashiro V 19, 3; Qoe-yama V 27, 13). Weit bedeutender ist
sein dlterer Bruder, der grosse Gott von Izumo Oo-Kuni-Nusii
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oder Qo-na-muchi. Ihm ist nicht allein das ganze Stick Ooya-
shiro gewidmet, sondern er tritt in halb buddhistischer Verkleidung
auch als Gott der Schreine von Miwa in Yamato und von Keta
in Noto auf (Miwa VII, 232 ; U-no-matsuri 1V, 192). Die Namen
seiner Sohne, wie*sie das erstgenannte Stlick mit mannigfachen
Variationen zusammen angibt (V 19, 2 ff.), stimmen mit den im
Kojiki erwahnten nicht recht zusammen (Florenz a.a. O. 54),
dagegen finden wir seinen Sohn Avio-Shiro-Nus/i am Kazuraki-
Berge in Yamato (Shironushi VIII 38, 2; Florenz a. a. O. 55, 5;
66, 4 ; 173, 49) und als Bundesgenossen bei der Unterwerfung des
Landes unter die Enkel der Sonnengottin (Minazuki-barac VIIE
4, 7 ff; Kinsatsu VII 186, 9). Wie weit er mit dem am selben
Kazuraki-Berge in selr kldglicher Rolle als Frau auftretenden
Hito-Koto-Nush: (Kazuraki IT 227, 1f) identisch zu denken ist,
steht dahin.

Von den zu Gottern erhobenen Helden der japanischen Ge-
schichte begegnen wir in Atsuta der Gemahlin des Helden Yamato-
Takeru, Zac/kibana-Hime (Gendayl V 236, 4; Florenz a. a. O. 104),
wahrend ihr Gemahl selbst nur als mythologische Figur auf-
tritt. Eine bedeutende Rolle spielt der zum Kriegsgott Hac/i-
man erhobene XKaiser Oojin, der in seinem Hauptschreine bei
Kyoto seinen ehemaligen Staatsminister Takeshi-uchi-no-Sukune
als gottlichen Trabanten bei sich hat (Yumi-Yawata VII 219 f;
Hojo-gawa I 207 f,; Florenz a.a. O. 108, 5). Er erfreut sich bei
Kriegsleuten besonderer Verehrung und wird, wie wir noch sehen
werden, in Gefahr von ihnen angerufen. Den ehemaligen Kanzler
Sugawara Michizane sehen wir in dem interessanten Stiick Raiden
(IV, 110 ff.) vom grollenden Geiste zum ,, befriedigten “ Gotte
Zemman-Tensin werden, der nach Besinftigung seines Grimms
sich dem Schutze der Dichtkunst zuwendet, in der er schon bei
Lebzeiten ein Meister war (Ukon IV 205, 11; Oimatsu V 4, 2;
Maki-ginu V 218, 11 £; vgl. sein Bild mit dem Pflaumenblitenzweig
bei Florenz, jap. Mythologie). Einen ehemaligen Vasallen des
wegen seines Eifers fur den Buddhismus berihmten Kronprinzen
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Shotoku-Taishi namens Hata-no-Kawakatsu, der in der Provinz
Harima als Mydjin (,, offenbarer Gott“) von Oo-arg verehrt wird,
lasst das Spiel Joghi-Taishi alltiglich von seinem Schreine zum
Buddha-Tempel jenes Kronprinzen, dem beriihmten Shi-Tennd-Ji in
Oosaka, herkommen, um seinen ehemaligen Herrn dort anzubeten
(VIII 95, 3). Auch der sagenhafte Urashima erscheint als Gott
(Urashima 1V, 172 ff.) und verwaltet als solcher ein Lebenselixier.

Wir horen weiterhin von lokalen Gottheiten wie denen des
Fuji-Berges, Fuji-Gongen, Asama-Gongen und ihren Trabanten,
den Feuerjungfrauen Hi-no-Miko (Buji-san VI 71, 1 ff; Tkenie I
134, 3 ff.; 135), von der Gottheit des Schreins von Katte bei
Yoshino in Yamato, Katte-Myijin (Kuzu V, 109 ; Arashi-yama
VII 3, 4f), von dem Gott der Eisgrube im Gebirge von Tamba,
Himuro-Movi (Himuro VIII, 198) und von dem ,, Gott des Was-
serfall-Festes “, ,, Zakimatsuri-no-Kami*, der in Ise heimisch sein
soll, aber auch mit der Géttin von Tatsuta zusammengebracht
wird und ebenso mit den Stromschnellen bei Arima in Settsu
(Tatsuta III 206, 4; Sakahoko VII 101, 5; 102, 4 ff;; 104, 2;
Tsuzumi-no-Taki IV 9o, 11). Ahnlich ritselhaft ist die Figur
der Kirschblitenblatter-Gottin, Seduraba-no-Kami, die im Spié]e
Ukon erscheint und als eine Verwandlung der Sonnengottin Ama-
terasu bezeichnet wird (IV 208, 9 ff;; 209, 4 ff.). Manche Gotter
haben ilir ehemaliges Gebiet an einen hoheren Gott abgetreten,
dienen diesem aber noch auf ihrem alten Besitz als Trabanten, so
bei den Ise-Schreinen der Gott der Kreuzwege Saruda-Hiko unter
dem Namen O#i-dama (Mimosuso VIII 29, 9; Florenz a. a. O.
70, 5; 190, 8; 428), beim Schreine von Atsuta der frithere Grund-
herr Wotoyo, mit dem Elternpaar der Inada-Hima identifiziert,
als Gott Genday# (Gendayl V 236, 1. 12).

Endlich ist auch in den N6-Dramen die Rede von allerlei
niederen Gottern und Geisterwesen, von Dracken, welche die
Krifte des Wassers in Meereswellen, Fliissen und Seen, in Wolken
und Regen reprisentieren (Ooyashiro V 21, 7 ff;; Tama-no-i IV
46, 7; Mekari VII 225; Iwafune I 1or1 f; Awaji VI 211, 10;
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Enoshima VI 158, 2 f. u. a.), von Jzmlischen Jungfrauen, die mit
Fligelgewdndern vom Himmel auf die Erde steigen (Hagoromo I
216 ff; Ooyashiro V 20, 7 ; Kuse-no-to V 108, 6 u. a.), von vogel-
artigen, langndsigen. Waldkobolden, Zenzgx X%J genannt, und
schliesslich von Dérnionern und Teufeln aller Art, On: B8, die das Land
unsicher und den legitimen Machten der kaiserlichen Dynastie
und der diese beschirmenden Gotter die Herrschaft streitig machen.
Aber abgesehen davon, dass die Drachen und IHimmelsfrauen
buddhistischen und nicht schintoistischen Ursprungs sind, haben
diese Wesen auch religios kaum irgendwelche Bedeutung, sondern
dienen mehr nur dem Bediirfnis der Phantasie, wahrend die Wald-
kobolde und Dimonen nur insofern religioses Interesse haben, als
sie feindliches Objekt des gottlichen Wirkens sind, indem sie der
saubernden Macht der Gotter und der kaiserlichen Dynastic zu
weichen haben.

3. FEinheit und Pluralitit der Gotter

- Diese Namen nebst den damit verkniipften mythologischen
oder gar historischen Erinnerungen lassen uns die Gotter zunichst
als gesonderte Individualititen mit klar abgegrenzter Personlichkeit
erscheinen. Bei naherem Zusehen aber ergibt sich, dass die
Grenzen dieser gottlichen Individualititen gelegentlich sehr flies-
send sind, dass eine Person sich in mehrere spalten oder cine
Mehrheit von Personen sich in eine einzige konzentrieren kann.
Der nichstliegende Grund fiir dieses Ineinanderspielen ist in dem
engen Zusammenhang zwischen Gott und Schrein zu suchen, der,
wie wir bereits gesechen haben, zur volligen Gleichsetzung der
beiden fithren kann. Ist man einerseits geneigt, den Gott oder
die Gotter eines Schreins als eznze Personlichkeit fiir sich aufzufas-
sen, so hat derselbe Gott doch anderwarts auch noch seine
Schreine. Er ist also je nachdem eine Vielheit oder cine Einheit.
Diese Auffassung entspricht nicht nur den dem Schintoismus
zugrunde liegenden animistischen Anschauungen, sondern ebenso
den entwickelteren Philosophemen buddhistisch-indischen Ur-
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sprungs, wie wir sie in der Lehre des Ryobu Shintd kennen gelernt
haben ; ja auch das in Japan von jeher so starke nationale und
dynastische Gefithl muss ein Interesse daran gehabt haben,
angesichts der verwirrenden Mannigfaltigkeit der Gotter deren
wesentliche Zusammengehorigkeit oder Identitit zu betonen.

In diesem Sinne wird nicht allein der Gott Temman Tenjin
von Kitano in Kyodto mit demjenigen von Dazaifu gleichgesetzt,
sondern auch die Gottheit des Atsutaschreins, Yamato-Takeru,
mit derjenigen des Grossen Schreins von Izumo, Okuninushi, und
in ihrem Gefolge die Tachibana-Hime mit der von Susa-no-wo
befreiten Kushinada-Hime, sowie die Gottheit Gendayl mit den

‘Eltern der letztgenannten (Gendayl IV 234, 2.6.9; 236, 1.2.11 ),

ferner der Gott Shironushi vom Xazuraki-Berge in Yamato mit
dem dcs Kamo-Schreins bei Kyoto (also wohl mit Wake-Ikazuchi ;
Shironushi VIII 34, 5 ; 38, 3), die Gottheit des ,, Wasserfall-Festes “,
,» Takimatsuri-no-Kami ¢, von der Provinz Ise mit den Windgottern
von Tatsuta bei Nara (Tatsuta III 204, 12; Sakahoko VII 102,
4; 104, 2 f;), ja die Gottheit von Miwa, Okuninushi, mit derjenigen
von Ise, also wohl Amaterasu! (Miwa VII 238, 4.)

Der Ausdruck fiir solche Identitdt ist bald die einfache Copula
,»hari ¢, (Sakahoko, Shiranushi a.a. 0.), bald heisst es im Sinne
des Rydbu Shintd, dic Gottheit eines fernen Ortes sei hier unter
dem und dem Namen ,, erschienen “, ,, arawaru “, oder ,, wieder-
gelkommen “ ,, sairai F-3E «, oder habe hicher ,, ihre Spur herunter-
gelassen ©, ,, ato wo taru “ @i%#5 (Gendayl a.a. O.) In dem
Spicle Oyashiro finden sich nach einander fiinf Gleichungen
zwischen verschiedenen Gotternamen,  welche sich auf Sohne des
Okuninushi bezichen (V 19, 2 ff.). Der eigentliche Kunstausdruck
fiir dieses Verhiltnis aber ist ,, ittai © —4£, noch genauer ,,ittai-
bunshin “ —f&5 &, d. h. eiz Wesen mit getrennten Leibern (Miwa ;
Gendayll V 234, 12; Rinzd II 141, 12).
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4. Die Gotter als Buddhawesen,

v sn rs s« .. Panbuddhismus und Panentheismus

Dass diese Identititsbegriffe aus der buddhistischen Spekulation
hergeholt sind, liegt auf der Hand. Darum schwelgen auch in
ihnen die Yokyoku gerade dann mit besonderer Inbrunst, wenn
sie im Sinne des Ry6bu-und Ichijitsu-Shind6 die Lehre vom Honji
und Suijaku, die Einheit von Gottern und Buddha predigen.
» Ob man Gott sagt oder Buddha, Kami oder Hotoke, das ist
nur wie der Unterschied von Wasser und Welle ©, ,, kore sui-ha
&P no hedate nomi “ (Matsu-no-wo V 188, g ff.; Enoshima VI
162, 4£; Yoro V 122, 12 ff;; Domy6ji IV 22,12 ; Dai-Butsu-Kuy6 III
151, 1). Ihr Gelobnis, die Welt zu retten, ist dasselbe (Yoro V
122, 11; U-no-ha IV 186, 7); nur in der Firbung ist cs ver-
schieden (Matsu-no-wo V 189, 4). Im Grund ist zwischen ihnen
kein Unterschied (Gendayl V 233, 4; 234, 11). Sie sind ,,eines
Wesens, verschiedenen Namens “, ,, dé-taj i-myd “ FMER% (Jogi-
Taishi VIII 91, 4), ,,cin und desselben Wesens ¢, ,, dé-ittai
A=k (Arashiyama VII s, 10; Démydji III =22, 7; Daibutsu-
Kuyd III 151, 1), , eines Wesens und getrennten  I.cibes ¢,
» ittai bunshin “ (Seigwanji IX 24, 7 ff.), ,, wie eins , ,, ichi-nyo
=411 (Démydji IV 22, 1 3).

Dem entsprechend werden einzelne Gotter ausdriicklich als
Buddhawesen bezeichnet, Der Kriegsgott Hachiman ist ein
Bodhisattva, er ist wie alle Buddha’s aus dem Leeren hervorge-
gangen, um den achtfachen Pfad zu offenbaren (Hojé-gawa I
206, 9 f,; Nue II 150, 3). Der Gott Temman-Tenjin heisst eine
Erscheinung von Amida Buddba, Kwannon und Kakuo-Nyorai,
welche selbst unter einander wesenseins sind (Domy6ji IV 22, 8 f;
Ai-Zome-gawa VII 24, 4f). Das ,, Wahre Wesen (Bhiita-Ta-
thatd), ,, Shin-nyo “ &0, dessen Sinnbild der Buddhismus im
Monde zu erblicken liebt, ist als der Mondgott Tsuku-yomi
erschienen (Mimosuso VIII 32, 1). Eine himmlische Jungfrau im
Gefolge des Okuninushi ist eigentlich eine bekehrte indische
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Damonin, Raksasd, oder deren zehn (?), ,, ]fx-Rasetsu-l.\Iyo “ 5
$l4 (Oyashiro V 20, 8). Der Gott von Muro erscheint gar als
die heilsbegierige Konigin Vaidehi (Muro-gimi IV 123, 6). Der
Gott Okuninushi im Schreine von Keta in Noto heisst ,, .de:r
Grosse Boddhisattva der wunderbaren Wissensfille “, ,, Fushigi-
Chiman-Dai-Bosatsu ¢ REGEF K EE (U-no-matsuri IV: 105, 9).
Und im Kasuga-Schreine zu Nara, der Heimat der No—Melstelr
Kwan-Ami und Se-Ami, gilt nicht nur der Gott Take-mika-zuchi
selbst als ecine Irscheinung des ,, Grossen DBodbisattva aller
Werke der Barmberzigkeit ¢, ,, Jihi-Mangy6-Dai-Bosatsu *AEH
FFREERE (Seigwanji IX 24, 6; Saho-yama V.II 07, 6 f; Kasuga-
Ry#&jin III go, 3), sondern sein Tempel und die ganze Umgebung,
ja das Iand Japan dberhaupt wird zum gelobten Laxtmde der
Buddha-Offenbarung gestempelt, wo alles das zu finden ist, was
der heils- und wissensdurstige Monch Myde aus falschem Wander-
tricb im Ausland sucht (Kasuga-Rytjin III 98, 13 ff; vgl.- auch
Uneme IV 166, 13; 167, 4£). Dass sich diese ausg?ﬁ:hrtcn
Buddhisierungen gerade an die Heimat und Wi-r.kungfstat?e der
Viter des No-Spiels kniipfen, darf gewiss als ein .]Eillljzve.xs an.f
die Gedankenwelt gelten, in welcher sich jene ,, schintoistische
Priesterfamilic bewegte. .

Dic Gleichsctzung der Gétter mit Buddha, d.le natch d-em
Obigen im Sinne cines Herabsteigens aufgefasst w.n'd, lasst sich
{ibrigens von Standpunkt der Shingon- und Ten::la1-Schule auc_h
durch cine Reflexion in aufsteigendem Sinne stiitzen, dul:ch die
den eigentlichen Kern und das Geheimnis jener Systeme bfldende
Lchre, dass iiberhaupt alles was existiert Buddha sei bzw.
werde, also eine Art von Panbuddhismus. Wenn alles Buddh.a
sein kann, so kann es natiirlich auch Gott sein. Diese aufstei-
gende Gedankenlinic ist z. B. mit den Worten. ausgesg_)roche‘rf d
,» Berge, Meere, Gras und Baume, alles was es n'gend gj‘l)t, wir
Buddha und ist Gottes-Ort von wunderkriftiger Wirkung « (Saho-
yama VII 96, 10 f; vgl. auch Matsu-no-wo v 184,’1. £; 188,.1 3).
Ohne buddhistische Farbung, als einfacher Panentheismus, bildet
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dieser Gedanke in einigen der schonsten religiosen No6-Dramen, wie
Kamo oder Tatsuta, geradezu die Grundstimmung des Ganzen
und ist in O-yashiro (V 17, 12 f) deutlich ausgesprochen mit

den Worten (s. 0. S. 162):

Izuku ni ka WO H
Kami no yadoranu HOTE 6w
Kage naranu? Bb6A
Mine mo onoe mo BeRBLi
Matsu sugi mo FAKZ
San-ka-kai 1] ¥
Son-ya-den FEFH
Nokoru kata naku b2 F2Y RN
Kami no masu...... D E7......

Driites Kapitel
Die Behandlung des schintoistischen Mythus im N¢-Drama

1. Der Mytbus als Geheimnis und erbauliche Legende

Ehe wir nun unsere Vokyoku dariiber befragen, was sie uns
von ihren Goéttern im einzelnen zu melden haben, ist auf ecinen
wichtigen Punkt aufmerksam zu machen, in welchem sich die’
religiosen Partien der No-Literatur von theologischen Diskursen
wie von erbaulicher Lyrik wesentlich unterscheiden. Die eigent-
lichen Tempelstiicke gipfeln nimlich durchweg in der leibhaftigen
Erscheinung der Gottheit, in der Theophanie. Wir héren nicht
nur fromme Betrachtungen, wir schen nicht nur kultische IHand-
lungen vor uns. Nein, dem dramatischen’ Vorgang des Tempel-
besuches sctzt der Gott selbst die Krone auf, indem er dem
andachtig harrenden Pilger in sichtbarer Gestalt entgegentritt.
Gewiss ist es den No-Dichtern bei diesen Theophanien in erster
Linie um die szenische Wirkung zu tun gewesen, gewiss macht
der Aufbau der betreffenden Stiicke in sciner Gleichformigkeit
einen schematischen Eindruck, gewiss auch ist dic Art, wic die
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Gétter auftreten und tanzen, von einer Szene wie etwa JCSilja 6
himmelweit verschieden. Aber ' trotzdem legen diese Gotter-
erscheinungen auf der Nobithne beredter als Worte Zeugnis d.avon
ab, was auch fiir den japanischen Frommen letztes, uneinge-
standenes Motiv seiner Tempelbesuche ist : direkte Berihrung mit
der bersinnlichen Welt, Schauen Gottes. '

Wir kennen bereits das Schema dieser Theophanien und ihre
allmahliche Vorbereitung. Der Gegenspieler, Waki, trifft an
dem Schrein, zu dem er gepilgert kommt, irgend eine unbedeu-
tende Person, cinen Tempeldiener, eine Frau aus dem Dorfe u. a.,
vernimmt von dieser die ,, Geheimnisse de;s Heiligtums,' staux.lt
iiber ihre Eingeweihtheit, fragt nach ihrem Namen und 51e'ht sie
zu seinem noch grosseren Staunen plétzlich mit einer gehelmmsi-
vollen Andeutung, dass sic die Gottheit des Tempels selber sel,
verschwinden. Iir harrt weiter im Gebet, bis die Nacht herein-
bricht, und nun erscheint ihm die Gottheit in eigenster GesEalt,
fiihrt einen feierlichen Tanz auf und kehrt ins Unsichtbare %uruck.

Dies also ist der Zusammenhang, in dem wir in den Yok):oku
die alten Goéttermythen zu horen bekommen. Nur zwei Stlicke
machen davon eine Ausnahme, nimlich Orochi (II, 153; s. 0. S.
135 f£.) und Tama-no-i (IV, 41; s. 0. S. 99 ff.), in denen der Mythlfs
selbst direkt dargestellt ist. Dafir geht ihnen aber auf:h.dm
eigentlich religidse Stimmung so gut wie vollig ab. In den ibrigen
Stiicken ist der Mythus nicht Gegenstand der Handlung, sondern
er ist ,, das gottliche Geheimnis “ des betreffend¢11 Tempels, ,, Go-
Jimpi “ #7lEY, in das der anddchtig lauschende Besucher von dem
ortskundigen Fiihrer eingeweiht wird. o o

So bittet 'in Genday® (V, 235) der Waki, ein kaiserlicher
Hofbeamter, der den grossen Schrein von Atsuta besuc?ﬁ:, den
alten Tempelhiiter daselbst: ,, Wollt mir, bitte,-noch:u:':elter das
gottliche Geheimnis dieses Schreins genau berichten ! ¢ Darauf
erzahlt der Alte die Geschichte des ,, Grasméhschw?rts «“ ,, Kusa-
nagi no Tsurugi“, das von Susanoo der achtgabh?en Schlange
entnommen, dann auf den Prinzen Yamato-Takeru iibergegangen,
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nun das Heiligtum des Atsuta-Schreines bildet. Auf dieselbe
Bitte des Waki in Awaji (VI, 109) erzihlt der Alte am Tempel
von Izanagi und Izanami den Mythus von der Erzeucune des
Landes durch dieses Urpaar. Ahnlich heisst es in Kam: (I?I 67
12f; s.0.5. 19 f.): ,, Der géttlichen Geheimnisse dieses Schrein;
sind gewiss mancherlei, doch bitte ich, dass Thr mir besonders die
Geschichte dfescs Pfcils genau erzahlet“.  Ahnlich Dairokuten
III 133, 1; Oyashiro V 18, 13 (5. 0. S. 164); U-no-matsuri 1V
104, 2; . a.

. Auch nach dem Anhéren des Mythus dankt der Besucher
mit den Worten: ,, Wahrlich, cines teuer werten gottlichen
Geheimnisses Lehre “ (,, ge ni arigataki Jimpi no oshie chndayfz
A% 23-6, 3)- Und in U-no-matsuri (V 196, 4 f) wundc’rt sich der
\/Vakxi dfzxss die Fischerin ihm ,,das géttliche Geheimnis so
vollstandig zu erzihlen weiss. Der gewdhnliche Ausdruck fiir
» Sage “ ist ,, iware “‘, kommt aber scltener vor als das bedeut-
samere ,, jimpi “ (vgl. Kamo-Monogurui 111 83, 1 ; Uneme IV 166
3 ff). ’
sict o i i Kt v e v S
tisches Relief zu geben.  \Wie ;v:itlil’fru:-;lc: s rl\ylﬁ'tltmhmg d"am.a'
ziplin zu grunde liegt, vermogen  wir a?lcleliii: )xxl(it;:(t: j'z\rkfmd'w

. ¢ o U sagen,

Aber immerhin sei daran crinnert, dass die buddhistische Szlalin—
f(_)n'scktc, welche fir die Ausbildung des Rydbu Shintd in erster
susgedeniom Mase bosss, wndt o s o s o
tem 5488, ss schon der alte Schintoismus

das Geheimnis pflegte, indem er zwischen » arawagoto ““ und
» kakuregoto , d. h. zwischen offenkundigen und qcheix;ucn Dingen
unter’scl-xied (vgl. Aston, Shinto 31).  Auf jc&cn Fall war zu
g:‘; ef;;c; 27;)6 Si{:ﬂtglc’)s-li‘;tc\rfa;l1'eszzlt;';:a};cl, fl-ils alte schintoistische
noch in einzelnen lokalen Scl %‘ : Cl “g‘..ld‘tcn o WUI'C‘IC o
bzw. Kompilatoren der LI\?(")IEIT'Z;(:]ZHW;‘::: gaegicgt‘- : ]?en' _D‘Chtcm
. offenkundig daran

gelegen, dieses alte Gut in neuen Umlauf zu bringen. Wenn sie
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dies nun in der bezeichneten Weise taten, so war es wirklich in
vielen Fillen dic Enthiillung eines heilig bewahrten (Geheimnisses,
und der Eindruck auf den Zuschauer muss dem entsprechend
gewesen sein.

Dagegen haben wir einen deutlichen Beleg dafiir, dass unter
dem Linfluss des Buddhismus der Versuch gemacht wurde, die
alten Mythen zu erbaulichen Iegenden zu stempeln, die den
fortgeschrittenen religiésen und sittlichen Anschauungen einer
ganz anderen Zeit zur Stitze dienen sollten. Der fir einen
Buddhisten in keincr Weise erbauliche Mythus von dem Liebes-
abentecuer des Gottes von Miwa wird ndmlich durch die fast
komisch wirkende Erklirung eingeleitet, die alten Sagen aus der
Gotterzeit dienen den ,, Wesen des letzten Zeitalters “ (matsudai
no shujdé HKMLDIE) zu einem ,; Gleichnis und Mittel der Hiniiber-
rettung “ (saido hében no kotowaza HEFEODIHEK) und dienen
Stiick fiir Stiick zum Besten der Welt (yo no tame D5 ; Miwa
VIII 236, 5 f.). Wir haben hier dasselbe Motiv, das in Indien, bei
der Stoa und bei den jiidischen wie christlichen Alexandrinern zur
allegorischen Auslegung der vedischen, homerischen und alttesta-
mentlichen Sagen gefiihrt hat. Es bleibt aber an unserer Stelle
bei der kurzen Andeutung des Motivs ; ein ernsthafter Versuch, die
einzelnen Ziige der Sage geistlich auszulegen oder auch nur aus
ihrem Gesamtinhalt cine Moral abzuleiten, wird nicht gemacht.
Der salbungsvollen Einleitung folgt ein Bericht, der die unver-
filschten Zige des heidnischen Mythus trdgt, nur am Schluss
kommt wieder das buddhistische Empfinden zum Wort: der
beichtende Gott in Frauengestalt gibt seiner Scham iiber die
Geschichte Ausdruck, wihrend der Chor ihre Erbaulichkeit preist.
Nur der Rahmen ist buddhistisch, das Bild selbst behalt seinen
primitiv schintoistischen Charakter ohne Uberarbeitung.

Diese Art der Behandlung des alten Traditionstoffes ist fir
die mythologischen Partien der Yokyoku charakteristisch.  Nir-
gends finden wir den mythischen Trieb noch schopferisch wirksam ;
die Uberlieferung wird uns einfach weitergegeben, wie der Dichter
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sie vorfindet. Welche mythologischen Stoffe in den Yokyoku
behandelt sind und wie, das moge die hier folgende Ubersicht
zeigen,

2. Die ecigentliche Mythologie

Von den Sagenkreisen, welche das Kojiki und das Nihongi
in das ,, Gotterzeitalter , ,, Kamiyo *, verlegen, finden wir im
ganzen vier in der No-Literatur wieder. Und zwar zeigt ein
Vergleich mit den Quellen, dass den NO-Dichtern vorwiegend
die Fassung des Nihongi vorgelegen haben muss.

a.  Isanagi und lsanand

Die Sage von der Erschaffung der japanischen Inseln durch
das Urpaar Izanagi und Izanami findet sich in dem Stiick Awaji
(VI 206 ff; s. 0.S. 124 ff.) In der Einleitung ist der Japanische
Mythus starle mit chinescher Thilosophic durchsetzt, indem Iza-
nagi und Izanami als dic zu Anfang des Nihongi cingefithrten
kosmischen Dualkrafte des Yang und Yin, bzw. des Ilimmels
und der Erde erklirt werden. s folgt cine Aufzihlung  der
wichtigsten von den beiden gezeugten Landesteilen und Gott-
heiten, wihrend die diesen Zeugungen vorausgegangene Szene
auf der ,, Schwebebriicke des Himmels “ mit dem »» abwilrtsge-
senkten Himmelsspeer “ als  Hohepunkt des Spicles fiir den
Schluss aufgespart wird. Der Bericht des Nihongi von. der
Vermdhlung des Paares ist iibergangen, dafiir cerhalten wir aber
ein in dem Schreine als gottliche Tradition aufbewahrtes Kurz-
gedicht unbekannten Ursprungs, dessen Wortlaut freilich mehr
an eine irdische Licbesszene Altjapans erinnert als an den ersten
Zeugungsakt des Gotterpaars. (VI 201, 4; s. 0.5, 127 £)

Der ,, himmlische Juwelenspeer ¢ spiclt auch in den Stiicken
eine Rolle, die an dem Schreine von Tatsuta spiclen, besonders

(1) Vgl. zum Folgenden : ¥lorenz, Japanische Mythologic; Florenz, Die historischen
Quellen der Shinto-Religion.

Izanagi und Izanami 205

in Sakahoko (VII 100, ff.; s. 0. S. 71 ff), das diesen Speer, seine
Verwendung auf der ,, Schwebebriicke des Himmels “ und seine
Verwahrung im Tatsutaschreine als ,, Shintai ¢ der Tatsutagottheit
zum Gegenstand hat.  Auch in dem schonen Stick Tatsuta (III,
200 ff;; s. 0. S. 75 ff.) ist auf den Speer als das eigentliche Heiligtum
des Schreines angespielt, und in Tatsuta-Monogurui (III, 207 ff.;
s. 0. S. 87 f.) ausserdem auch auf die Vermihlung des Gotterpaars
und deren Bedeutung fiir die Ehe. Dies letztere Motiv kehrt
auch sonst gerne in den Yokyoku wieder, Besonders deutlich
ist es in Hitachi-obi (VIII 193, 3 {f;s. 0. S. 117 ££), wo auch die vom
Nihongi angefiihrte Mythe vom Vorbild der Bachstelze zur Ver-
wendung kommt (Florenz, a. a. O. 129, 10).

Ohne jeden DBeleg in den alten Quellen ist das -wohl nur
zur Umdeutung des Namens Fushimi ersonnene Mythologem, Iza-
nagi und Izanami hitten einst von ihrem himmlischen Felsensitze
aus, auf moosiger Matte gelagert (fushi), auf das Land Japan
herabgeschaut (mi), weshalb dieses auch Fushimi (d. h. Liegeblick,
Iageraussicht) heisse (Kinsatsu VII 1835, 5 ff; Fushimi VI 83,
12 {f,; s. 0. 5. 63 f.).

b.  Amalerasu

Dic wohl populirste Iirzihlung der japanischen Mythologie,
wornach sich dic Sonnengottin Amaterasu, von ihrem stiirmischen
Bruder Susanoo beleidigt, in die ,, himmlische Felsenhohle
zuriickzog, um sich erst durch den Tanz der Ama-no-Uzume
daraus wicder hervorlocken zu lassen, findet sich am ausfiihrlichsten
im zweiten Teil des Stiickes Ema, wo Amaterasu selbst und
neben ihr als ,, Himmelsfrau “ eben jene Ama-no-Uzume erschei-
nen, um, vom Gesang des Chores unterstiitzt, diese Szene durch
pantomimischen Tanz darzustellen (VIII 163, 2 ff; s. o. S. 15 ff.).
Die Form des Mythus, die dem Dichter vorgelegen hat, ist
weniger die des Kojiki und Nihongi als vielmehr des Kogo-Shili.
Denn wie in dieser Quelle, so wird auch hier Amaterasu nicht
nur durch die Kiinste einzelner, sondern durch das Singen und
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Lirmen simtlicher Gotter aus ihrem Versteck hervorgelockt
Ahnlich ist es mit der viel kiirzeren Beschreibung  derselber
Szene durch den Gott von Miwa am Ende des gleichnamiger
Spieles (VII 237, 12 ff;; s. 0. S. 89 f): hier findet sich auch die
ebenfalls nur im Kogo-Shili vorkommende Ableitung des Wortes
,» omoshiro “ (reizend) von dem erncuten Sichtbarwerden all der
weissen Gesichter (hito no omote shirojiro to miyu). Damit soll
aber nicht der Eindruck erweckt werden, als ob sich die Yo-
kyokudichter {iberhaupt viel um schriftliche Quellen und ihre
getreue Wiedergabe gekiimmert hdtten. s ist viel cher anzu-
nehmen, dass sie die Kenntnis dieser Mythen durch miindliche
Tradition erhielten und dann frei weiter verarbeiteten.  Dafiir
spricht auch, dass in den beiden genannten Stiicken neben der
verdunkelten und wieder erschienenen Sonne auch auf den Mond
reflektiert wird, von dem jene alten Quellen gar nichts erwihnen.

Eine ganz andere Fassunrr desselben Mythus gibt das Stiick
Urashima (IV 176, 2 ff; s. 0. S. 156 f.). Die Finsternis dauert hier
sechs Jahre lang. Anstatt von Uzume ist von ciner Tochter des
Mondgottes, Unemi no Mikoto, dic Rede, die von der Sonnengottin
in der Finsternis zuriickgelassen ihr Ungliick beklagt und alle Gétter
versammelt. Sie singen, tanzen, hingen Opfergaben an den vom
Kaguberge geholten Sakakibaum und halten der Sonnengottin
einen sonnenformigen Spiegel vor, in dem sic ihre Gestalt
erblickt und davon angelockt aus der Héhle heraustritt. In
dieser unseres Wissens sonst nirgends belegten Fassung des
Mythus haben wir einen deutlichen Beleg dafiir, wie] frei neben
den offiziellen Urkunden das Spiel der mythenbildenden Phantasie
weiterging und wie unbekiimmert auch die Yokyokudichter die
daraus entstchenden Widerspriiche hinnahmen. Beztiglich der
Mondtochter Unemi vermutet der Kommentator des Yolxyoku-
Textes, Owada, gewiss mit gutem Grund, sie sei mit Ama-no-
Uzume identisch. Es scheint sich hier eine sonst vergessene
Auffassung erhalten zu haben, wornach Ama-no-Uzume mit ihrem
unverkennbaren Vollmondgesicht wirklich eine Mondgottheit wiire.
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Man konnte sich dann als Kern des Mythus sehr leicht einen
Naturvorgang denken, etwa den Tagesanbruch nach einer Voll-
mondnacht mit Mondfinsternis, wo der erst verdunkelte Mond
vor scinem Untergang im Westen wieder sichtbar wird und die
bstliche Sonne scheinbar emporlockt.  Auch der Spiegel ware
dann urspriinglich nichts anderes als der der Sonne gegeniiberste-
hende Mond. Dazu wiirde die auf die Eifersucht der Amatera-
su abziclende Bemerkung der Ama-no-Uzume passen, in der
sie sich sozusagen als Rivalin der Sonne bezeichnet: ,, Wir
freuen uns und sind lustig, weil cine Gottheit da ist, die noch
herrlicher ist als deine Iloheit “ (Kojiki 16; Florenz a. a. O. 40.
Vgl. die Bemerkung ber Ama-no-Uzume ebenda S. 39, 18).
Kurz erwihat ist die ,, Himmlische Felsentiir ¢ (ama no iwado)
auch am Ende des Stiickes Mimosuso, das ja wie Ema in Ise spielt
(VIII 33, 6 f.; s. 0. S. 6), ebenso hie und da gelegentlich schintois-
cher Riten, dic auf diese Szene zuriickgefilhrt werden, wie die
Aufpflanzung eines Sakakibaumes (Yumi-Yawata VII 218, 9 ff;
s.0.S. 56), oder des Kaguratanzes (z. B. Démydji VI 24, 13;
Kazuraki II 228, 4 ff; vgl. Florenz, a. a. O. 155, 11). -
Zu dem Sagenkreis um Amaterasu gehort auch der Hinweis
auf die Entstchung des Reisbaus, wie er in dem Stiicke Asuka-
gawa (VII 81, 4 ff.) vorkommt und an den Bericht des Nlh-ongl
(Florenz a. a. O. 146) erinnert. Das Stiick handelt von einem
verirrten Kinde, das unter drei Reis auspflanzenden Frauen seine
Mutter wiedererkennt. Bei der Arbeit im Reisfeld wird ein Lied
gesungen :
Damals war’s, zur Zeit der Gotter :
Damals streuten Saat sie aus.
Dort im Dorf am Himmelszelte
Whuchs der Frithreis; und sein Same
Pflanzte sich bis heute fort
In der Menschen letzte Zeit.
Die drei géttlichen Schatzstiicke, ,,san-ju no jim-pb “ =D
3% (vgl. Florenz a. a. O. 70), welche Amaterasu ihrem Enkel
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Hiko-ho-no-Ninigi bei dessen Ilerabsendung auf die rde (Hylga
auf Kyishil) Ubergab, sind in Mimosuso (VIII 31, 4) crwihnt.
Das leuchtkiferartige Umherschwirmen der ungebirdigen Landes-
gotter (Nihongi, 2. Buch, Kap. 1 und 2; vgl. IFlorenz, a. a. O.
176) und ihre Unterwerfung durch Koto-Shiro-Nushi (im Nihongi
nicht ausdriicklich belegt; IFlorenz, a. a. O. 181) soll dic ITer-
kunft des sommerlichen Reinigungsfestes ,, Nagoshi-no-harac *
oder ,, Minazuki-no-harac “ erkliren (Minazuki-barac VIII 4, 7
ff.; Kinsatsu VII 186, 9).

c.  Susanoo

Das Abenteuer des Sturmgottes Susanoo in Izumo, wo er,
um die Jungfrau Inada-hime zu befreien und zu freien, die
achtgablige Riesenschlange erlegt und aus ihrem Schwanze das
Schwert Murakumo entnimmt, ist in dem Stiick Orochi (11, 153 fF. ;
s. 0. S. 99 ff) nicht nur berichtend erwithnt, sondern richtig
dramatisiert. Die einzelnén Ziige des mythischen DBerichts, wie
sic das Kojiki und Nihongi enthalten (IFlorenz a. a. O. 42 {f;
164 ), sind darum in bchaglicher DBreite ausgemalt und
erweitert.  So, wenn es heisst, der Gott habe die Sakekufen so
aufs Wasser setzen lassen, dass sic die Gestalt der Jungfrau wider-
spiegelten, oder wenn der Schlange gicriges Saufen damit erklirt
wird, dass sic ,, cben auch nur ein Tier mit Tieresverstand © sei.
Mit besonderem Wohlgefallen wird der 116hepunkt des Dramas,
der siegreiche Kampf mit dem Ungcheuer, dargestellt, wobei der
Chor mit scinem Gesang den spannenden Schwerttanz  zwischen
Susanoo und der Schlange begleitet.

Dassclbe Abenteuer ist am Inde des Stiickes Ikenic crwihnt
(I134, 7ff.;s.0.S. 113), das von der Aufhebung des Menschen-
opfers am Fusse des IFuji-berges handelt.  Demgemiss wird auch
der Tribut, den dic achtgablige Schlange sich alljihrlich holte,
ausdriicklich Menschenopfer  genannt, und  dic  befreiende  Tat
Susanoos als vorbildliche Aufhcbung dicses Brauches bezeichnet :

Zu alter Zeit gab es in Izumo
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Am Oberlauf des Flusses Hi

Fir eine Riesenschlange Menschenopfer.

Das Untier wollte schon Inada-hime holen.

Doch war allda der hohe Gott Susanoo,

Der zog sein Schwert und hieb dem giftgen Untier
Acht Kopfe einen um den andern ab.

Seitdem gibts dort kein Menschenopfer mehr.

Die Erinnerungen an dieses Ereignis spielen auch reichlich
in das ganz religios gefirbte Tempelstick Gendayf herein (v,
232 ff.; s. 0. S. 107 ff.), das bei dem Schreine zu Atsuta spielt, wo
ja Susanoos Schwert als grosstes Heiligtum aufbewahrt ist.
Reprasentiert doch die Gottheit Gendayu, die zuerst in Form
eines greisen Ehepaars und nachher in géttlicher Gestalt auftritt,
niemand anders als die Eltern der Inada-hime, Tenazuchi und
Ashinazuchi (vgl. besonders V 2335, 5 ff.) Aber es sind doch
nur gelegentliche Erinnerungen, kein zusammenhangender Bericht,
geschweige denn eine dramatische Darstellung.

Nur das Hochzeitlied Susanoos ist in Gendayii vollstandig
wiedergegeben, und zwar in der Fassung des Kojiki (V 234, 4 £);
vgl. Florenz, a. a. O. 45, 3). Dieses Gedicht findet sich bruch-
stiickweise schon bei Orochi (II 156, 5f.) und ist dort als
Prototyp des japanischen Kurzgedichts von 31 Silben bedeutsam
hervorgehoben. Wir verstehen, dass es unsre Yokyokudichter
als Freunde der Literatur ganz besonders interessieren musste
und darum noch bei mancher Gelegenheit erwihnt wird (QOyashiro
V17,7; s.0.S. 161; Ema VIII 161, 2; Soéshi-arai-Gomachi VII
127, 10; besonders ausfithrlich Shunzei-Tadanori VIII 138, 11 ff.)

d. Ioko-demi und Twnayori-hime

Auch das Liebesidyll zwischen Hohodemi und der Meer-
prinzessin Toyotama-hime am Juwelenbrunnen ist in dem hiibschen
Stiicke Tama-no-i (IV, 41 ff. ; s. 0. S. 135 f.) regelrecht dramatisiert.
Der Name des Gottes, Hohodemi, weist auf die Fassung der
Sage im Nihongi zuriick, da derselbe Gott im Kojiki Ho-worj
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heisst. Der Nachdruck liegt auf der idyllischen und mit Liebe
ausgemalten Szene am Brunnen und auf dem feierlichen Abschied
des Gottes aus dem Meerpalast, wobei ihm die Flut- und Ebbe-
juwelen iiberreicht werden. Die ibrigen Ziige der Sage treten
dagegen zuriick. Die Niederkunft der Toyotama-hime ist nur
angedeutet, von einer Rache des Gottes an seinem DBruder ist
iiberhaupt keine Rede.

Dagegen ist jene Niederkunft, zu deren Vorbereitung Toyo-
tama-hime am Strande ecine Gebdrhiitte errichtete und mit
Kormoranfedern deckte, in U-no-ha ausfiihrlich erzihlt, und zwar
um damit den frommen IFestbrauch zu motivieren, wornach am
angeblichen Ort und Tage der Geburt des U-ga-ya-fuki-aezu
noch spéter jedes Jahr von den Fischermidchen der Gegend eine
solche Hiitte crrichtet und mit Kormoranfedern gedeckt wurde
(IV 188, 2 ff; s. 0. S. 147 ff.).

Wieder ein andcrer Zug derselben Sage tritt in dem Stiicke
Mekari (VII 223, 9 ff; s. 0. S. 133 ff.) in den Vordergrund, nimlich
der Groll der Tamayori-hime dariiber, dass ihr Gemahl sie
wahrend des Geburtsaktes belauscht hatte, und ihre Riickkehr
ins Meer, wodurch die schon angebahnte Verbindung zwischen
Land und Wasser wieder geschieden wurde. Doch ist der
Bericht hier sehr kurz und dient nur dazu, den heiligen Brauch
des Abschneidens von Seetang auf dem Meeresgrund am
Mekari-Schreine bei Moji zu erkliren, durch den in der Neujahrs-
nacht jene von der grollenden Meergottin aufgehobene Verbin-
dung abermals wiederhergestellt werden soll.

Flut-und Ebbejuwelen sind auch sonst bei manchen Schreinen
erwahnt, aber ohne Beziehung auf diese Sage (Mimosuso VIII
33, 3; U-no-Matsuri IV 195, 9).

e. Kamo und Miwa

Zwei alte Mythen von der Verbindung zwischen Gottern
und Menschentochtern, niamlich diejenigen von Kamo und Miwa,
finden wir in den alten Quellen zwar nicht unter den Begeben-
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heiten des Gotterzeitalters erwahnt, doch werden wir sie nach
dem Vorgang von Florenz (Jap. Mythol. S. 274) ihrem alter-
timlichen Charakter zuliebe ruhig in die eigentliche Mythologie
verweisen duirfen.

Das Drama Kamo (III 68, 2 ff; s. o. S. 24 ff.) erzihlt die
Geburt und Himmelfahrt des Donnergottes Wake-Ikazuchi, welcher
der Verbindung zwischen einer Jungfrau aus der Sippe Hada und
einem gottlichen Pfeile entsprungen sei. Wir haben bereits oben
(S. 122 1) die dltesten uns zugdnglichen Fassungen dieser Sage zum
Zwecke des Vergleiches ausfiihrlich mitgeteilt.

Miwa erzdhlt von dem nichtlichen Verkehr des Gottes von
Miwa, Onamuji oder Okuninushi, mit einer Jungfrau, der aber
infolge der Neugierde der letzteren cin jihes Ende fand (VII
236, 7 ff.; s. 0. S. 89 ff.). Wir wissen bereits, dass die Erzidhlung
hier im Sinne einer Beichte gegeben ist, und verstehen deshalb,
dass alle Einzelheiten der Iiebesgeschichte iibergangen sind. Nicht
einmal der Name der Geliebten des Gottes ist genannt. Doch
stimmt die Erzdhlung im tbrigen mit dem Bericht, den wir aus
dem Kytji-Hongi oben (S. 89 f.) mitgeteilt haben, wihrend so gut
wie nichts darin an die Fassung des Mythus erinnert, wie sie
das Kojiki Kap. 51 (Florenz a. a. O. 92) bringt.

3. Jiingere Sagen

Ausser dieseu aus dem ““ Gotterzeitalter ¢ stammenden Mythen
behandeln die Yokyoku noch eine ganze Reihe anderer, die
zwar zum Teil auch im Kojiki und Nihongi erwahnt, zum Teil
aber anderen Quellen oder miindlicher lokaler Uberlieferung
entnommen sind.

a. Einige der Sagen hingen mit mehr oder weniger histo-
rischen FEreignissen zusammen, die im Kojiki und Nihongi
berichtet sind.

Die Suche der Prinzessin Yamato-hime nach einem geeigneten
Ort fiir den Schrein der Sonnengéttin, wobei sie zuletzt an den
Fluss Mimosuso in Ise kam (nach der traditionellen Chronologie
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im Jahre 5 v. Chr,; Nihongi bei Florenz a. a. O. 258 £), dient i
den Stiicken Mimosuso (VIII 29, 1 ff.; s. 0. S. 10 f.) und Dairoku
ten (III 133, 4 ff.;s. 0. S. 11 £) zur Erklirung des Flussnamens
weil die Prinzessin hicr ihres Gewandes Saum (mi-mo-suso
gewaschen habe.

Die ins Jahr 110 n. Chr. verlegte Sage von dem Eroberungszug
des Prinzen Yamato-Takeru nach Ostjapan und dem Schwerte
Susanoos, das ihm Yamatobime mitgab und womit or ver-
schiedene Wunder vollbrachte, bildet den Kern des Stiickes
Kusanagi, indem hier Yamato-Takeru mit seiner Gemallin Ta-
chibana im Schrein von Atsuta einem Manche erscheint und
ihm seine Schicksale erzihlt (V 102, 3 ff.; s. 0. S. 105 ff.): die
chrwindung der zum Gebirge aufgeschwollenen Riesenschlange
Susancos und die erfolgreiche Abwehr cines Heidebrandes,
womit dic Barbaren des Ostens ihn zu vernichten hofften. Der
erstere dieser beiden Zige ist im Kojiki und Nihongi nicht
belegt, erinnert aber an den Bericht von der 'chrwindung des
zur - Riesenschlange gewordenen Ibukiberges bei des IHelden
Heimkehr (Nihongi, s. Florenz a. a. O. 273); der letztere ist
auch in den genannten Quellen crwihnt, aber vom Dichter im
Sinne eines Naturmythus weiter ausgemalt (vgl. Florenz a. a. O.
104; 272). Interessant ist, wie der Zusammenhang der Sagen
von Susanoo und Yamato-Takeru zu der Gleichsctzung  der
Tachibana-hime mit Susanocos Gemahlin Kushinada-hime fihrt
(V 102, 1; ebenso Gendayt V 232 {f, wo dieser Zusammenhang
allerdings nur zu erschliessen ist). Auch Yamato-Takeru selbst
heisst Gendayl V 234, 7-9 ausdriicklich » die Wiederkunft Susa-
noos“, und das Schwert Murakumo, secit Yamato-Takeru’s
Tagen Kusanagi genannt, wird als 5 Susanoos  gottlicher
Geist ““ bezeichnet (Kusanagi V 102, 3)-

Auch der beriihmten Kajserin Jingd Kogd, der Mutter des
Kriegsgottes Hachiman, und ihres IFeldzugs nach Korea (nach
der traditionellen Chronologie 200 n. Chr)) ist in den Yokyoku
nebenbei ein paarmal gedacht. So erzihlt in Yumi-Yawata (VII
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217, 13; 218, 8 ff.; s. 0. S. 56).'dcr. 244 ]ahrt.e laITg im Amt
sewesene Staatsminister dicser Furstin, Ta}ceshl-uc“h1—no-Sul<ung
?n Gestalt eines Greises von dem  grossartigen Gotterfestt?, gas
die Kaiserin vor ihrem Auszug nach Korea zu Nasasu in der
Provinz Higo veranstaltet habe, und in U-no-matsuri -(IV 195.,
8 ff.: s. 0. S. 153) heisst es, der Goft d.es Iﬁ?eta:Schremes, d. i
Onamuji, habe auf Befchl dicser Kzusfzrm .dle Ebbe- u:ld Flut-
juwelen ins Meer geworfen, um so die Piraten von Korea zu
vernichten. Keine dieser Sagen ist in den alten Quellen des
Kojiki und Nihongi belegt, €in Bewels fur das Inte{‘ess?, we-lch?s
die mythische Phantasie des Volkes der Gestalt dieser Kaiserin
elltgi%Cllb*éiZiltxlzalll von NO-Stiicken enthalt Griindunggsagen,
d. h. Mythen, welche die Entstehung dfff betrcffenflen Ortlich-
keit oder des in dem Spiele gefeierten }'l empels erkldren sollen.
So behandelt das Stiick Enoshima (VI, 154 ff;; s. o. S. II? ff)
die Entstchung der Inscl gleichen Namens zur Zeit des ‘Ka.lse{s‘
Kimmei (340-571 n. Chr.) durch cin fiirchterliches Natulercxglmls
und die Besinftigung des bisher hier hausenden Drachen durch
dic buddhistische Gliicksgottin Benten. ]
Ahnlichen Charakter tragt Kuse-no-to (V 104ft; s.0.5. 154'ﬂ'.),
wo dic Entstchung der berithmten Landzunge Amg—no-Ha.sIuda-
te, welche die Gotter dem Monju Bos?tsu (d h. dem Bodhisattva
Mafijuérl) zu licbe gebaut hatten, grzah_lt w11‘f1. . »
Der Ursprung des grossen IIach.lman-bchrems 2 Yawata
bei Kyoto wird in den Stiicken Héjo%awa u‘nd Yutha.wakl)t.a:
alter Tempeltradition zufolge darauf zuruckgeﬁlhrt: dass de1ﬂk is
dahin.zu Usa in Buzen wohnhafte Gott dem Moncl}e Gyokyo
Niihe- der Hauptstadt das Kaiserhaus zu

scinen Wunsch, in der
oo , Gewande des

segnen, kundgetan und scine  Gestalt auf demf St
Ménches abgedriickt habe (VII 218, 5 f.; 206, 13 f; 5. 0. 3. »
59 £)- ) _
Ist in diesen Sticken der Tempelgrindung nur nebenb.el
el in
gedacht, so ist dassclbe Thema um so breiter ausgesponnen
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den beiden Spielen, welche den Schrein des Gottes Futodama
zu Fushimi verherrlichen sollen, in Kinsatsu und Fushimi (via
182 ff,, VI 79 ff.). Handelt das erstere von der aus dem Himme]
herabgeschwebten goldenen Schrift, auf der die bisher in Ise
wohnhafte Gottheit ihren Wunsch kundtut, sich in Fushimi nieder-
zulassen (s. 0. S. 62 f.), so das letztere von dem greisen Dichter
dem sogenannten ,, Alten von Fushimi®, in dessen Gestalt dez,-
Gott Kazahae aus Ise den Entschluss ausspricht, seine T age in
TFushimi zu beschliessen (s. o. S. 63 f.).

¢c. Weitere mythische Stoffe sind :

die Erzdhlung von der Aufhebung des jahrlichen Men-
schenopfers am Fusse des Fuji-san, dic in dem Stiicke Ikenie
vollstandig dramatisiert ist (I, 125 ff, s. o. S. 110 ff);

die Erscheinung des Gottes Inari vor dem frommen Schwert-
schmied Kokaji Munechika, um diesem in Gestalt eines Schmiede-
gesellen ein fir den Kaiser bestimmtes Schwert schmieden zu
helfen (Kokaji VI, 105 ff;; s. o. S. 641.);

die Vereitelung der chinesischen und indischen Reiseplane
des Bonzen Myde durch den Gott des Kasuga-Schreines in Nara
(Kasuga-Rytfijin III, 89 ff; s. o. S. 66 ff.).

d. In einigen Fillen erscheinen alte mythologische Stoffe
in den Yokyoku ziemlich verblasst, so dic Sage von Urashima
in dem Stiicke gleichen Namens, in welchem der Nachdruck
viel mehr auf dem Gedanken des ILebenselixiers als auf jenem
Mythus liegt (IV 175, 8; s. 0. S. 156 ff.), oder gar die schon im
Kojiki und Nihongi nur fliichtig beriihrten Vorstellungen von
dem ,, himmlischen Felsenkahne “ und der Ama-no-Sagume, die
in dem Stiick Iwafune (I, 97 ff.; 5. 0. S. 120 ff.) zu einer Symbolik
des das I.and bereichernden Seehandels verwoben sind.

4. Der Begriff des Gotterzeitalters

Scheint sich diese Fiille mythologischer Stoffe in ihrer
bunten Mannigfaltigkeit gar leicht ins Einzelne zu verlieren und
damit ihrer religiéscn Bedeutung zu begeben, so ist doch das
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gesamte mythologische Denken von einer bestimmten und allge-
meinen Kategorie umfasst, die in den Yokyoku deutlich auch
religids verwertet wird. Wir meinen den Begriff des Gotter-
zeitalters, ,, kamiyo “, ,,kami no yo“, ,, kami no mi-yo‘“ oder
in sinojapanischer Lesung ,,jindai ‘“ #M{, womit der Zeitraum
vom Anfang der Welt bis zur Griindung des japanischen Reiches
durch Jimmu Tennd bezeichnet wird, mit welch letzterem dann
das Menschenzeitalter, ,, hito no yo ¢, beginnt. Zwischen beiden
Zeiten wird streng unterschieden. So rechnet z. B. Gendayl (V
234, 10) den Gott Susanoo dem ersteren, den Helden Yamato-
Takeru dagegen dem letzteren zu (vgl. auch Awaji VI 206, 7;
207, 4). Es ist die Zeit, in der sich alle bedeutenden mytholo-
gischen Ereignisse zugetragen haben, die Zeit, wo alles seinen
Anfang und Ursprung hat, wo alles herrlich, gross und gottlich
war. Wenn Susanoo im Gebirge von Izumo den greisen Tena-
zuchi wehklagen hort, so fragt er nicht einfach: wer mag das
sein, sondern ,, welch ein Gott mag das wohl sein? “ (Orochi 11
154, 7). Selbst der Mondschein muss damals besonders schon
gewesen sein (s. ebenda 155, 2). Darum denkt man gerne an
diese Zeit zuriick: wenn irgend eine mythologische Erinnerung
auftaucht, wird sie fast unfehlbat mit den Worten ,, Kamiyo no
mukashi ¢ eingeleitet. Ja, die Dichter der Yokyoku lieben es,
{iberhaupt alles, was ihnen irgend altehrwiirdig diinkt, in jenes
Zeitalter zuriickzuverlegen, selbst die Wertschiatzung des Pflau-
menbaums und seiner Blite (Ume IV 219, 5; 221, 5; 222, 1)
oder einc alte Sitte, von der nicht etwa die japanische Mytho-
logie etwas weiss, sondern nur das chinesische Li-king (Yumi-
Vawata VII 216, 12 f) So haftet dem Ausdruck ,, kamiyo “
eine besondere Weihe an, und Ortlichkeiten, wo sich ein Ereignis
jener Zeit zugetragen hat, sind heilige Statten der Erinnerung,
,, Spuren des Gotterzeitalters , ,, kamiyo no ato « O, oder
., kamiyo no koseki“ Mt und ihr Besuch bedeutet ein
gliickliches Erlebnis (Awaji VI 207, 2; U-no-ha IV 186, 9;
187, 2 u. a.).
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. E{s ist kf:inc ijagc, dass auch dieser ganz schintoistisch
di R stischen Einflissen verdankt
Bildet er doch das erfreuliche Widerspicl zu dem  resignierter
Gedanken, dass man jetzt in den Tagen der ﬂ'crinﬂ';nb I)ilnsl
lebe, wie dies die buddhistische Ichre von dcx'b, lct;éxl 7&:5
» masse “ KlIE oder ,, matsudai ¢ #{¢, sogar zahl,cmn‘iis%i(; fcst:
stellt, indem sie dem Eingang Sakyzmu;ni's ins Nil‘\&;;x; erst
500 Jahre wahrer, dann 1000 Jahre symbolischer Gcsetzcs:'ibu bﬂ
u“nd endlich eire zehntausendjibrige Zeit des Verfalls f.'o.]n‘Iib
lasst, bis die Erscheinung des Maitreya Buddha eine nc.uc Blt;'ttl»1
herauffiihre.  Dem entsprechend ist der mittelaterliche Buddhisn;uz
Japans und mit ihm die No-Literatur von Cndycitqtimx;u g
angefiillt-(vgl. die Bittc des Monches: ,, gewiihre cin‘cm. ]Crld?l*?:
we.sc.r‘xi seine Bitte ! “ Miwa VII 235, 10), aber doch so, dass ‘dw'
rcjlxgxosc Verlangen deutlich nach  Erlehnissen b(:qéll;t ‘\Nv‘CI I‘i
ljxcse Zeit geringer Dinge vergessen liessen. ])icsc?m \f:crlan:el;
2N <1 1 - >

k;cnt::; C511;(::11 I?;Zd;itse \/’Julrst:llhluzg] flcs . ijttcrz-cimltcrs “ als will-
- rhalt nun erst ihre volle rcligiose
B.edeutung. Denn das Interesse des Glaubens ocht jetzt d{x'a f,
dl.c arme Gegenwart jener idealen Zeit zmzlbxglcichm; (F'U‘Lf
triumphierend heisst es (Ilitachi-obi VIII 190, 12): CT

» Fiir die Gétter gibt es allerwege keine Endzeit !

Hat der Glaube nur den rechten Ernst, .

Wird ihr Glanz und ihre Wiirde nic verbleichen.

Darum kommt es fir den Frommen vor allen Dingen c.l'u"wf
daﬂs Wirken der Gotter noch cbenso Iebendig .’/.l,? crfa;n';n zll:
u:arc noch die schéne Zeit, wo die I*Iimmlisghcn leibhafu v" au.f
]’:ercin wandelten und alles gottlich war. Daher so oft dcf froh
in;:zzsuri::tten :zzbllfu?:ls :c; ie*,rzfihr;u‘lg gzr‘iittlichcir f}uadengegcn wart :
o e (e %0 (.c.r sotter Zeiten !¢, Kami-yo
v . j 208, 11; 210, 12; 211, 7 ; Matsu-no-wo
) ‘190, 2; Iwafune I 101, 10; Fushimi VI 35, 13 u. a.; ahnlich
er Schluss des Spieles Ema, VIII 162, 10 ff.; s. 0. S. 18).
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Viertes Kapitel
Die Gottererscheinung

1. Das Zogern des Gottes vor der Erscheinung

Den Hohepunkt dieser FErfahrung gottlicher Gegenwart
bildet nun also die sichtbare Erscheinung des Gottes. Sie ist
das Ziel, auf welches in den eigentlich religiosen N6-Dramen die

ganze Handlung hinstrebt, die begliickende Schau, von der das

andachtige Vernehmen des ,, gottlichen Geheimnisses “, des

Mythus, nur einen Vorschmack gegeben hat. Sie wird darum
in den besseren Stiicken sorgfiltig vorbereitet, indem der an-
fanglich in Menschengestalt verhiillte Gott der wachsenden
Neugier des Waki Widerstand entgegensetzt. (Vgl. besonders
Kamo III 70, 6 ff.; s. 0. S. 34; U-no-ha IV 190, 10 ff.). Die
Gotter sind, wie allle Dimonen, zunichst unsichtbar (Ema VIII
161, 2), sie hiillen sich ins Geheimnis und es ziemt dem Menschen
nicht, diesen Schleier liften zu wollen. Die Stimmung der Weihe
wiirde dadurch zerstort, ja der Gott miisste sich schimen (Iwafune
I 99, 7; Shironushi VIII 38, 3; Kamo und U-no-ha a. a. O.;
vgl. dazu den Mythus des Miwa-Gottes, der seine Besuche
cinstellt, sobald die Geliebte nach seinem Geheimnis forscht :
Miwa VII 236, 13 ff.). Wenn der Gott sich nun dennoch offenbart,

so ist dies etwas ganz Besonderes, was nicht einem jeden zu
teil wird. Gewohnlich ist es ein kaiserlicher Gesandter oder
aber ein buddhistischer Ménch, dem zu liebe der Gott aus seiner
Verhiillung heraustritt. In dem ersteren chrt er durch sein
Frscheinen den Kaiser selbst, dem letzteren bestitigt er dadurch,
was seit der Nationalisierung des Buddhismus gelehrt wurde:
dass die Schintogdtter auch Buddhawesen seien und deshalb zu
frommen Buddhisten in einem besonders engen Verhiltnis stehen
(,, shénin kA ni mamiemosubeshi Miwa VII 235, 12; vgl
auch Kazuraki II 222 ff; s. o. S. 96).

Der anfangs unter Menschengestalt verborgene Gott gibt
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sich am Ende des ersten Teiles dem Besucher zu erkennen, i
Ka:mo, Tatsuta, U-no-ha und &hnlich sorgfiltig geaz'bf:itc’:tx
S.pxelen durch kunstvolle Andeutungen, in cin;chcren d c
die schlichte Bemerkung: ,, was soll ich’s noch linge urc:
hiillen ““ (nani wo ka tsutsumubeki; z. B. Ema VIIIgIg" "
Aber als ob er sein Geheimnis vorschnell verraten hitte n? .
er seine Mitteilsamkeit gleichsam zuriick, indem er, alsgn?
verschwindet, sei es im Schreine des Heiligtums, sei es %(
Gezv&feige, im Meeresdunst oder sonstwo, aber cécx; dadu “;'
b?wexst, dass er kein gewohnlicher Mensch ist. Darum(herci
dieses Verschwinden mit einem charakteristischen Stich I'SS=
Spukhafte ,, kami-gakure “ (,, Gétterverschwinden - Kamo III o
11f; s. o. S. 26, Anm. 4; Kazuraki II 227, xf.).’ &
Erst im Dunkel der vorgeriickten Nacht erscheint dann d

Gott leibhaftig. Dies ist der Sinn der Pause. die nach dér
ersten, vorbereitenden Enthiillung eintritt. ch’ Gottesersch cf
nung Vf'il‘d damit auch subjektiv, d. h. auf der menschlichen Se;:tle
eingeleitet. Nach der ritselhaften Begcgnunrrf am  Abend
vex:harrt der Besucher die Nacht hindurch im G:bcte (de bucli
d.hlstische Ausdruck dafiir ist tsuya i, vgl. Tatsuta III 2(1; ; —
vielleicht _ist dem grossen Erlebnis sogar eine ganze Vé" 311)’
frommer Ubungen vorausgegangen (Kusanagi V g9, 4; 100 T C
unter Umstdnden ist der Beter nicht alleinb zu de;lkc’n so’c; )
aI-s 'Feilnehmer an einem von Priestern gelciteten Got;esd'r:: c‘;"‘
mit immer lauter anschwellendem Trommellidrm (Tatsuta Z(‘II1 :OS )
5.f'.; s. 0. S. 83). Uber diesem Harren wird die Nacht immg ,
‘txefer, der Mond immer hdher, der rote Tempelzaun Ieuchtei
Immer gespenstischer ; (Kamo und Tatsuta a. a. O.: Ooyashiro
V' 20, 5f; s. 0. S. 160), ein gottlicher Schauer geh?: durch den
Raurp, ’ Ifami-sabi-wataru keshiki “ (Tatsuta IIT 203, 8 ; Gendayi
\% 237,9; Aridéshi VI 213, 11£): die Geisterstundf; n’aht Nﬁn
» filessen frommes Gefiihl und géttliche Gewihr in eines «

wird ,, c}ie Gottheit empfunden “ (kanné /&HE: Kamo III ’ n“’.’
Gendayll V' 237, 10; shinkan #/&: Fushimi VI 82, 10) unilrj,egz;

e e i e
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ist der Zeitpunkt gekommen, wo zu dem subjektiven Erleben
das objektive treten, wo die Gottheit sichtbar erscheinen kann.

2. Die erscheinenden Gotter

Aber selbst jetzt erscheint nicht immer sofort die Hauptgott-
heit. Manchmal geht ihr ein Trabant voran, so z. B. die Himmelsfrau
Tamayori-Hime dem Gotte Ikazuchi (Kamo), eine andere Him-
melsfrau buddhistischen Ursprungs dem grossen Gotte von Izumo,
Okuninushi (Oyashiro V 20, 7; s. o. S. 167), und demselben in
seiner Rolle als Gott von Keta der zum Gott erhobene erste
Priester seines Schreins (U-no-matsuri IV 195, 10ff; s. o. S. 154)-
Ja, in manchen Féllen bekommen wir die Hauptgottheit eines
Heiligtums iiberhaupt nicht zu sehen, an ihrer Stelle erscheint
eine andere untergeordneten Rangs, so der Gott Saruta-hiko
unter dem Namen Okitama in Mimosuso, wo wir eigentlich Ama-
terasu erwarten wiirden (VIII 32, 12ff; s. 0. S. 13), der vergottete
Staatsminister Takeshi-uchi-no-Sukune als Gott von Kora anstatt
des Kriesgottes Hachiman (Yumi-Yawata VII 219, 13 ff; Hojogawa
I 208, 3 ff; s. 0. S. 56 f. und 61) oder der Gott Gendayt im Atsuta-
Heiligtum, das doch in erster Linie den Gottern Susanoo und
Yamato-Takeru geweiht ist (Gendayfi V 236, 12 ff; s. 0. S. 108 £).
Doch erscheinen auch, und zwar gerade in den schonsten und
am sorgfiltigsten gearbeiteten Stiicken, Gottheiten ersten Ranges,
so der Schopfergott Izanagi (Awaji VI 211, 10fL; s. 0. S. 128),

die Sonnengéttin Amaterasu (Ema VIII 162, 10 ff.; s. 0. S. 16), der
Gott Okuninushi oder Onamuji (@yashiro V 20, 13ff; s. 0. S. 169),
derselbe als Gott von Keta (U-no-matsuri IV 196, 13 ff,; s. 0. S.154)
und der Donnergott Wake-Ikazuchi (Kamo III 71, 8; s.0.S.37).

3. Der szenische Eindruck

Auf der Bithne lassen Instrumente und Gesang zu Anfang
des zweiten Teils durch ihre tiefen, langgezogenen Tone die
nahende Erscheinung ahnen. Dann gehf jenseits des Hashigakari
der Vorhang des ,, Kagami-no-ma “ (des Ankleideraums) in die
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Hohe und man erblickt darunter wic ein Bild aus ciner andere.

Welt dic Gestalt des Gottes, majestitisch, unbeweglich, unheimlic

drohend und faszinierend zugleich (vgl. Otto, das Heilige). In

strumente und Gesang werden lIebhafter, der Gott schreitet, erst lang

sam, dann immer rascher, tber dic Briicke vor ,ziuf die Szene, wohe

er zwischen unmerklichem Schweben und markantem Stamyfey

wirkungsvoll abwechselt, und wihrend dic Musik sich zu fei

erlichem Larme erhebt, tritt cr in die Mitte der Bihne, um sict

in seiner ganzen Herrlichkeit zu zeigen.  Die  charakteristische
Maske, das wallende Haar, dic prachtvollen Gewander, die im-
ponierende Haltung, dic feierlichen Bewegungen, das alles vereint
sich zu einem Eindruck, der besser als Worte das Wesen des
schintoistischen Gottes zum Ausdruck bringt.  Zeigen die minn-
lichgn  Gestalten mehr das  kraftvoll Urwiichsige, ja grausig
Déamonische der Gottheit, so dic weiblichen ihre lberlegene
Milde und Huld. Darum sind dicse letzteren dem christlichen
Typus, wie ihn die Madonna reprasenticrt, weit niher als jene
mannlichen dem Gott-Vater ctwa cines Michelangclo.
In diesem Zusammenhange diirfte interessicren, was Scami

in seiner Anweisung fiir No-Spicler tber die 1 Jarstellung von Got-
tererscheinungen sagt (Kwadensho 17 £): ,, Dic Darstellung von
Gottern muss im allgemeinen  in der Weise der Dimonen
geschehen.  Ihr Ausschen ist mehr oder weniger  zornig ; es
steht darum nichts im Wege, dass je nach dem Wesen des Gottes
derselbe in der Art eines Dimons erscheine.  Trotzdem ist aber
die  Grundauffassung cine anderc. Gétter cignen sich zum
Auftreten im feierlichen Tanze ; Dimonen passen dazu nicht im
geringsten.  Gotter miissen in ciner Weise auftreten, dic ihrem
Wesen richtig entspricht, erhaben und ganz besonders prichtig,
sonst ist es keine richtige Gottererscheinung ; sie miissen darum vicle
Kleider dibereinander tragen und auf ihren Schmuck besondere
Sorgfalt verwenden“. Es ist schr bezeichnend, wic hier das
Verhiltnis von Géttern und Dimoncn aufgefasst ist. Sic sind
dem Wesen nach dasselbe, auch dic » kami ¢ gchoren zunichst
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unter den Begriff ,,oni“ in dessen weitestem Sinnc.. lE.r;g:r
oefasst sind sie freilich von diesen streng zu .untelsc lt.tl end
gind sie doch Triger und Schirmer der Ordnung in 1\;3tu1 u
Staat, wihrend die ,,oni* eben diese Ordnung bekimpfen.

4. Der Lobpreis der Erscheinung

Die Worte, mit denen der Chor die Erscheimfng des. Gottis
verkiindet, lauten etwa: ,, Sichtbar ist der G(?tteslelb 'ersc-hl‘e?elrll' r,
,arawa ni shintai arawaretamau ‘‘ oder a,hnllc.h. .Shlntal is 7;361—
;.1150 in ganz allgemeinem Sinne g_epraucl.it, nicht in (f'le;} spe‘}III
len des Emblems (Kamo, Tatsuta, ())yashn'o a. a. O.; Ema

: Shironushi VIII 38, 4 u. a.). .
163,[I321§11;1r::ird die Erscheinung gepriesez.l. Sie selb;t \};\;;Stt
,, yOgb “ I mit demselben Doppelsinne wie das deuts;ﬂe I ,
namlich=FErscheinen und=erschienene Gestalt (Kamoﬁ . ’7r ajk3a i
Oyashiro V 18, 6 ; Gendayi 1V 23z, 1 i: gggszoi\:s;cg,\g},m, o

2 u. a.), auch ,,sogo “ #

iasgoon)gl“ g;,;, Id h. ver)éhrungswﬁrdige Gestalt (Errfa VIII U1162., f‘);

zuisd “ HiHl, =gliickbringende, segenvolle Ej'schexn?11g ( a o
’1’48,4; vgl. Kantan III 8,12), besonders h;;uﬁg mit df:nu(}elr;lIt
cheren japanischen Ausdruck ,, mi-kage @m},ff eg‘hal?esr'x;imle; o
(Awaji VI 211, 1; Ema VIII 162, 8 ; Iwafune 1 98, 7;

; . a.). )

V1HD3;; il;ngij;a?'ez Prgis der gottlichen Erschei.nunﬂg druc?:t vo;
allem das heute zur alltiglichen Da_nkf'ormel.(ang'fl’r;)1 _:goznaixcr;:sxslo
herabgewirdigte Adjektiv ,, arigatald ¢ aus-, elgentllfc"hi— " nieht =
leicht vorkommend ¢, ,, selten *‘, daher seinem Gefi X e
etwa dem lutherschen ,, teuer wert “ entsprechend.d. :: e,f,ﬁhr‘
gataki go ydgd “, ,, arigataki mi-kage “ u. a. (vgl. die ang
- S];?ilesl;t):'htbare Erscheinung des Gottes ruft g.rerne auch _]enéesr:
Gedanken des Laotse von dem ,, Lic'hte, cTas seinen C\?}?n; ;r:) -
sigt und sich dem Staube gesellt ‘i, in Ermnerung}; h:isst b
dieses Wort hier in besonderem Sinne wahr. Daher
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Erscheinung oft ,, wakd no kage “ oder mit dem vollen Ausdruck
» wakd déjin no mi-kage “ FERIED ML (Hojogawa I 208,4:
Tatsuta III 205, 10; Mekari VII 223, 2 f.; Sakahoko VII 104, 71,
noch ausfiihrlicher Kamo III 71, 105 s. 0. S. 38). Vcrgcistigt wird
derselbe Ausdruck dann von der Gnadengegenwart der Gottheit
iiberhaupt, auch ohne sichtbare Erscheinune gebraucht (Kamo-

DD

Monogurui III 8z, 9; Domyoji 1V 23, 1; Aridoshi VI 214, 1).
5. Der gottliche Tanz

Wahrend so der Chor die wunderbare Erscheinung des Gottes
preist, beginnt dieser den Tanz, der das cigentliche Wesen der
Gottheit zum Ausdruck bringen und seine Segenskrifte in die Welt
ausstrahlen soll. Bald verstummt der Gesang und nur das Orches-
ter begleitet noch die feierlichen Bewegungen mit monotonen
Flotenfiguren, Tamburin- und Trommelschligen und geisterhaften
Stimmtonen : das Spicl hat seinen Mittel- und Hohepunkt erreicht.
Denn dieser Tanz ist ja, wie wir wissen, der dlteste Bestandteil des
No-Dramas iiberhaupt, an den sich erst allméhlich der cinleitende
Dialog und zuletzt (in der ersten Hilfte des 13. Jabrhunderts) der
Chorgesang ankristallisiert hat. Er dauert darum fiir den nach
Handlung und Abwechslung verlangenden europdischen Zuschauer
viel zu lange. Aber gerade in dieser Linge kommt die ticfe
Andacht zum Ausdruck, womit sich der Hauptspieler diesem gott-
lichen Akte hingibt, wie denn auch durch die fast eisige Strenge,
ja Starrheit der Gesten unsichtbar und doch sichtbar eine aus
ausserster Konzentration geborene innere Bewegung flutet, die
sich dem Zuschauer mit solch faszinierender Macht mitteilt, dass
er, obwohl doch eigentlich gar nichts geschieht, wie gebannt ist
und kaum noch zu Atem kommt. (Vergl. die Bemerkungen zu
diesem Gegenstand von Fenollosa in ,, Noh or Accomplishment ¢,
S. 122, und von Oswald Sickert bei Waley, The No Plays of Japan,
S. 310 £)
Gegen das Ende steigert sich die Bewegung des Tanzes und der
Musik, der Chor setzt noch einmal ein und singt seine musikalisch
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und stilistisch schénsten Partien, dann eilf das .Spiel zum\fch}i::;
indem sich der tanzende Gott liber die Briicke hmte.r den v\c;;lke:
zuriickzieht, d.h. er verschwindet im lee.ren 1.?aum, in d.en beson:
im Meeresschaum oder im heiligen Haine, je nach seinem
1 und Zustand. .
dereI}nV\gire: Schlussgesange des Chors kommt mit ‘schlxchtir;, lz.l:er
anschaulichen Worten die olympische Freud.e an dles?lrd En sa u ngl
Sttlichen Lebens zum Ausdruck. Es ist ein Bi a};h i
gGeﬁIde des hohen Himmels ¢, Takama-ga-Hara, das s1‘c) (;exl:
;/’or Menschenaugen entrollt (Kazuraki II 22.8, 2). Dastiee :g : :]
himmlischen Michte ist nicht Miihe unc.l .Arbext, sondern rIe< - fa “,
und ihr liebstes Spiel ist eben der helhg:e‘:‘ Ta}lZ, df’iS ,,V g;g Io:
Dieses Gotterspiel heisst ,,)kamli-asr;)bl eS(g)éf;;:rllro bu-gai;u ;
ago III 184, 12 u.v.a.), als lanzv - : ’
;a;;as(Dbémyéji IV 24,13; Ikkak;:-SemIl;rIx II; 144, Iz). 3.:)",1 :l‘lfr ii);eh;i;
¥ G « % (Yoshino , 1), :
cg;lll.:j:; ”gt:l-%:i:l éﬁﬁf;f?Yoihino I 123,13), als nichtliches SI‘)::
yo—asol’),i “ oder ,,ya-yl“ T&# (Oyashiro V“zo,g; ZI;IS):jaﬁjr
zllem aber mit dem Kunstausdruck: ,, kagura ,“da? renﬁgen g
verwendeten chinesischen Zeichen 144 Z:Jfolgi » (.}ot‘t/_ex vl?etg)e "
bedeutet, als ,, nichtliches Gottervergnligen  mit %rI . 16;, <
kagura “ oder auch ,, yli-kagura‘“ genannt (Ema .8 : S},liro,—
M:tsu-no-wo V 189, 10; Fushimi VI 82', 10; 84, 12[,J 51,‘: 2 ,ata -~
e u o Oigl e V'S;i7d;a:f‘1:§meeriinle3r(1):, 3(1;55 rZiesis Spiel
.0 u. v.a.). erne Wwir : i
;ii: \fV?ederholu)ng jenes ersten Géttert"anzes sei, dur;:h kienwir;l::
terasu aus der himmlischen Felsen.hohle heratstgIe 202(:8 oo
Takama-ga-hara no Iwa-do no mai f‘ (KazuraklII > , f, o
., Ama-no-Iwado no kami-asobi (Yumi-Yawata Vh- (211 é ngK.agum_
,I\,/Iit Befriedigung wird auf den Reichtum an Vﬁrscdle :anto—kagura "
Formen hingewiesen. Es gibt,, yama—kﬂagux:a un ,c; e
Bergtanz und Dorftanz, d. h. eine urwiichsigere ulnk e e
tere Form des Kagura (Hojogawa I 207,.6), ferner o)a N
besonders die von Yamato (Shironushi VIIT 39,1
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(Hagoromo I 220,9), in Shironushi (VIII 39,4 ff.) sind noch ander
Ténze offenbar chinesischen Ursprungs genanat.

Mit Wohlgefallen besingt der Chor die Bewegungen de:
Tanzes: ,, sa-yli-sa-sa-yit <, links-rechts-links-links-rechts (2. B
Yoshino III 124, 1), das Wallen der prachtvollen Aermel (Oyashirc
Vozr 5 f o a), das Glitzern des Kleider- und Haarschmucks
(Matsu-no-wo V' 191,1 ; Fushimi VI 82, 9), das Klingen der Musik
und das Wehen der rituellen Papierbaststreifen (Matsu-no-wo V
189, 9 f.; Kazuraki II 228, 4 u. a.). Hie und da beschreibt er auch
die symbolischen Handlungen des tanzenden Gottes, so wenn
Izanagi seinen himmlischen Speer hinabstosst und emporzieht
(Awaji VI 212, 8), oder wenn Wake-Ikazuchi im Tanze scin Don-
nern und Blitzen darstellt (Kamo 11T 71, 11 ff). Dazu kommt noch
der FEindruck der umgebenden Natur : ‘meistens ist es ja Nacht,
der Mond scheint, der rotgestrichene Tempelzaun leuchtet geister-
haft, der Wind rauscht in den Wipfeln der méchtigen Biume des
Tempelhains. So kann es dahin kommen, dass schliesslich dic
ganze Natur mit von dem Tanze ergriffen scheint @ die Bewegung
der Gottheit und dic der Elemente gehen in cinander {iber (so
deutlich beim Tanz der Himmelsfrau in Kamo I 71, 5 ff; s. 0. S.
36f, und bei dem der Windgéttin von Tatsuta 11 206,2 ff. ;
s.0.5. 86 f.).

6. Der Sinn der Theophanie

In diesem Tanze erschopft sich die Theophanie. Der Gott
erscheint — echt religids — nicht um etwas zu tun, nicht als rettender
Deus ex machina, sondern zu keinem anderen Zwecke als um
seine Herrlichkeit zu zeigen. Nicht das Erleben eines Wunders,
vielmehr die mystische Schau st letzte Erfillung des religiosen
Bediirfnisses. In manchen Fillen a) lerdings ist mit dem Iirscheinen
der Gottheit eine Zweckhandlung verkniipft ; so in Dairokuten (III
134 f), wo der Sturmgott durch sein Erscheinen den Damonenkénig
Dairokuten vertreibt (s.0.S. 20), oder in Kokaji, wo der Reisgott Inari
in Gestalt eines Schmiedegesellen dem beriihmten Schwertschmied
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Munechika eine Waffe fiir den Kaiser fertigen 'h.ilf:t-(VI 12? ff ; S. 0.
S. 64). Aber gerade in den am starksten religiésen Stlicken hat
. 64). g - '
die Theophanie rein visiondre und doxologische Bfedeutung. .
Dies kommt darin zum Ausdruck, dass es heisst, durch iem
Erscheinen erweise der Gott seine Herrliclg;ét “ c1und},., G;c;‘;czs“
i ia irtus <, ,, iko “ B(JE und ,, shin-
craft ¢, seine ,, gloria ¢ und ,, virtus ©, » i 0 ; 1-tol
];'T\l';;% (Kamo III 72,2). Denn dies sind diberhaupt die P;ac'l:ka:e,
i i ich offenbarenden Gottheit be-
die das eigentliche Wesen der sic . n Go 3
s:;reiben (gGendayﬁ V 233, 3 f. ; Shironushi VIIT 36, 8), O}Ilashnlc:) eVrl
irahi f.; Dampt III 250, 5). Imse
19, 12 f.; Shirahige VIII 71, 12 1.; 5)-
Z?.l’sammenhang Tcommt oft auch das der alterll religiosen Spl;?;ii
Japans angehérige Adjektiv ,, arata *“ vor, womit da;[ A;stsei;:;sung
i ffenkundige der géttlichen Machter ‘
liche und darum Offe?kuxldlge achterwelsng
bezeichnet werden soll (Oyashiro V 22,6;s.0.5. 172 U nz rr;isl:o
1V 198, 4; Awaji VI 211, 7-9 ; Iwafune I 100, 3 u. a.), un Z"tt r,
’ ) . : . ’
wie sich erwarten lisst, das uralte Epitheton 1<)>r11113n‘[s) de;‘en oqlso
“ Y estiimes Daherbrausen, @
,, chihayaburu “, welches deren ung : weo
ihre unwiderstehliche Gewalt zum Ausdruck brmgt- (é\/}[]?tzﬁur;hi
wo V 191, 1; Gendayl V 232, 12; Ema VIII 163, 6; r
I 37,8 ua.;s. oS 189). o o
v EZch der Ausdruck ,, Mi-kage “ %, ursplung%lch "null‘ ;116;
Gestalt ©“ des Gottes bezeichnend, schliesst den Begrlﬁ'lgotlt< ic e“
”» . X ) ace
Herrlichkeit und segensreichen Waltens mit ein ('zu'r;r'laht einimh
auch ¢ Schatten “ heisst), ja er kann ganz entsinn fe nae
odie Gegenwirtigkeit gottlichen Waltens bedeuten.' In chesemm_iChi e
heisst z. B. der zum Schrein fithrende Weg ,, Mi-kage no

(Hdjogawa I 204,2).

Fiinftes Kapitel
Wirken und Wesen der Gétter
1. ,, Medetashi «
Wenn die Gétter bej ihrem Erscheinen selten besondere Taten

tun SOlldC!Xl melst nur im lelchtell Gottelsplele Ih.le IICIIIIChkelt
1 2
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kundmachen, so ist damit doch nicht gesagt, dass nicht eben dies
seinen hohen Zweck und ganz bestimmte Wirkung habe.  Nur
ist diese Wirkung nicht an ein besonderes Tun, sondern an die
Gegenwart der offenbaren Gottheit selbst geknlpft: die blosse
Entfaltung ihres Wesens im heiligen Tanze schon lost Segenskrifte
aus. Wo die Gétter spielen, da weicht dag Bose, da flichen die
finsteren Michte, und alles Gute, Gliickbringende hilt seinen
Einzug. Darum erhilt man in Japan auf dje IFrage nach Sinn
und Wirkung des Kagura, gleichvicl ob die Gotter selbst es {iben
oder an ihrer Stelle die T empeljungfrauen  und Priester, stets
dieselbe Antwort: es ist ,, medetai “, d. h. glﬁckbringcnd. So
heisst es auch vom Tanz des Gottes von Matsuo : Nagaki yo
no kagura zo medetakarikery (V 191, 2 £ 5. 0. S. 52). In

bl

diesem Sinne werden auch hie und da die Tanzgesten symbolisch
ausgedeutet (Takasago IIT 185, 3 f.; Domyéji 1V 26,1):
» Der ausgereckte Arm
Fegt weg dic bosen Geister,
Die eingezogne Iland
Hilt langes Leben, Glick.

Weiter entfaltet sich der Sinn des Wortes ,, medetashi “, wenn
es heisst, der gottliche Tanz sei » ein Zeichen der wunderbaren
kaiserlichen Regierung “, ein Symbol fiir »den Reichtum  des
Landes, den Wohlstand des Volkes, die lange Dauer staatlicher
Ordnung auf dem Libelleneiland « (Gendayt 'V 237,11 ; Awaji VI
212,10), oder wenn das feierliche Spiel mit einem Segensspruche
endet, sei-es der schlichte Ausruf des Gottes Saruta-hiko ) Zen-
zai! Zenzai “ (d. h. »Wie gut! wie gut!« Shirahige VIII 76,5),
seien es die vollténenden Worte des grossen Gottes von Izumo
(Oyashiro 'V 22,2£; s. 0. S. 171 f):

» Gesichert seien die vier Meere !
Im Frieden sci das Land regiert !
Die fiinf Getreide mogen reifen !
Gliick, langes Ieben mangle nie! “
In diesen Worten zeigt sich erst, was alles in dem Woartchen
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medetashi “ eingeschlossen ist und worauf ?as' ganze Iilasel.zz
:nd Walten der Gotter im letzten Grunc}e hmzxelt,‘ unf:l . a}rlr;l
enthiillt sich uns zugleich der eigentli‘che Sinn der.schm:tczlst::HCh
Religion, das Lebensinteresse, worin sie ankert. D1ese“sttls elrll:e.s e
auf gar nichts anderes gerichtet als auf c'ias untel: der g(c; efn dasem-
senen Dynastie zusammengefﬁgte"jaljiamsch;:: ilr{neim}rll ;Jn Ms;i:; e
Kimi-ga-yo “ oder ,,
4d€8 ;?;;;&;;\;’ ;zlf;e’i’ 1 YO “g ebenso in zeit{iche.rn Sinne dfe. g;sar:::
‘Weltzeit bezeichnet, wahrend deren die szxserhc.he Dyuai’nj3 ;:ute;
wie es extensiv die unter dieser Dyna}stxe geeinte Welt ; sutet
(die verschiedene Schreibung des in sich .geschlossseneni;n. Joo
charakteristischen Begriffs durch die Zeichen fX und it is

untergeordneter Bedeutung.)

2. Friede im Lande

Darum ist die erste Frucht gottlichen }ZVirkens, wodl:lcxi'czl
dieses sich von dem Tun anderer dimonischer Machte un.terschel e :
dass Ordnung und Friede ins Land einziehen. ,, Ku}t:xdga j\safrfz:;

i « — das ist nach der Auffas-
«, ,,das Land kommt in Ordnung — d: : b
:zng" des ganz politisch orientierten Schintoismus dex}n\h;c;gu(f)gd;s.
Schopfungswerkes von Izanagi und Izanarmh gAlvaJ’} N d; S(,m:
i - die wichtigste
1. auch Yoshino 1II 121,10-122,2), e .
:Engéttin Amaterasu (vgl. die Eingangsworte voré I;;nag\;’lz) ; jdzi
J ieg iiber die grosse Schilan
ie Folge von Susanocos Sieg i > ‘ (
?}el 52 g) die Frucht davon, dass der Kamo-Gott 1n6de1f Nahe des
Kaiserschlosses waltet (Shironushi hV(IllI 355, \;4V ; ltgi, h)e.rsteut’ o
ie Ordnung, welche er durc ICSC' : : ‘
d mI;It?icke Kanglo noch genauer beschrieben durch I—Imwl\;:[l.?.t;\:f
e .- - . - l -
die beiden staatserhaltenden Michte des Zivil unc.lﬂ deiiertl s
wesens, symbolisch durch Feder und Bogen regxasen i
68 Iof: s 5.0.S. 29). In Oyashiro (V 21,135 s. . S. 171) thr  die
H’Idi u;xg des Meergottes vor Okuninushi dahin ged.eutg ,d das
u .
auf diise Weise das Meer ebenso wie das feste Land ,, in Or g

komme ‘.
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Die nichste Folge solcher Ordnung ist Iriede und Sicherheit.
Daher die Vorliebe fiir die chinesischen Formeln ,, Tenka Taihei «
KTHE, ,, unterm Himmel grosser Fricde ¢, und ,, Koku-do anzen ¢
B L%2, ,, der Landesboden in Sicherheit * (Fushimi VI 86, 4;
Matsu-no-wo V' 190, 5 ; U-no-matsuri 1V 195, 10; Okina V 36, 9f.
u. v. a.). Einer der heiligen Tédnze hat darnach seinen Namen :
» Tenka-Taihei-Raku ““ (Shironushi VIII 39, 2). Und wic fiir den
Frieden, so sorgen die Gotter fir den Wollstand des I.andes,
indem sie dem Boden Fruchtbarkeit verleihen und es dem Volke
an nichts fehlen lassen. Besonders das dem Schopferpaare Izanagi
und Izanami gewidmete Stiick Awaji verweilt bei diesem Gedanken
des Natursegens: Berge, Flisse, Gras und Biume, alles geniesst
die gottliche Gnade, Regen feuchtet das I.and, iiberall empfingt
die Erde Samen und iberall geht der Same auf (VI 207, 3 f.; 200,
13 ff; ahnlich Ema VIIT 160, 11; Tsurukame IV 83, 11 f. w. a.).
Darum gedeiht das Volk und freut sich seines Iebens: ,,tami
sakayu “ ,, bammin tanoshimu “ (Matsu-no-wo V 188, 6; 190, 5;
Ema VIII 160, 13; 161, 4).

Das Stiick Iwafune gefillt sich in der Ausmalung solch
gesegnéten Zustandes durch Zitate aus chinesischen Ilassikern :
das Volk kann seine Haustiiren offen lassen, die Weisen kommen
aus ihrer Bergeseinsamkeit hervor, die Heiligen stellen sich in den
Dienst der Fiirsten, zauberkraftige Edelsteine kommen zum Vor-
schein, bliihender Handel riickt die Linder einander niher (I 97,
6.8; 99, 5. 11 ff.). Ema zitiert aus dem Shuking (etwas ungenau) :
» Die Pferde weiden auf blithenden Bergen, diec Rinder bindet man
in Phrsichhainen fest ““ (VIII 159,10). So versteht man den Ausruf
,»nodoka naru yo no medetasa “, ,, Gliick des ruhevollen Reiches !
(Ukon IV 209, 3; ahnlich Tsuzumi-no-taki IV 87, 13 f.).

Die Ordnung, die sie hergestellt, das Friedensreich, das sie
geschaffen haben, erhalten die Gotter auch fernerhin durch ibre
schiitzende Obhut. ,, Mi-yo wo mamoru “, ,, das Reich beschiit-
zen “ — dies ist in der gegenwartigen Weltzeit ihr wichtigstes Amt,
(Ema VIII 158, 12 ; Shironushi VIII 36, 8; Ukon IV 208, 5 ; Fushi-
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mi VI 83,4 ; 85, 1 u. v. a.). Der Kunstausdruck fiir dieses Schutz-
amt der Gotter heisst ,, chinju “ @5 und ,, shugo *“ 5¥¥# (z. B.
Shironushi 37, § f.), diese selbst heissen als Schutzgotter ,, shugo-
jin“ sp¥f (Awaji VI 212,1; Matsu-no-wo V 188,4; Hojogawa
I 208, 3 u. a.). :

Die negative Seite dieses Schiitzens ist, dass die Gotter bose
Geister und feindliche Machte besiegen oder vertreiben. So
vernichtet Susanoo die grosse Schlange in Izumo (Orochi II,
153 ff.), der Gott von Keta vertreibt die koreanischen Piraten zur
Zeit der Jingd Koégd (U-no-matsuri IV 195, 9 £). Namentlich die
lokalen Schutzgotter fiihren sich gerne mit den Worten ein: ,, Ich
vertreibe die Teufel und schiitze das Land “ (z. B. Bujisan VI 71, 9).
Auch der Gotterwind, der von den Bergen und durch die Kiefern-
wipfel weht, hat die Wirkung, das Land von bosen Machten zu
saubern (Zenkai 1X 31,6.8). Und wir wissen bgreits, wie die
Bewegungen des heiligen Tanzes in diesem Sinne gedeutet werden,

3. Das Gotterland Japan

Solchermassen von den Gottern gesegnet verdient das Land
in der Tat den Namen, auf den es von jeher so stolz gewesen ist,
den Namen ,, Shin-koku “ oder ,, Kami no Kuni ““ fii@, d. h. Gotter-
land. ,, Schon seit der Griindung dieser Erde ist unser Land als
Gétterland erschienen  heisst es Kuse-no-to (V 107, 1 £). ,, Wohl
ist dies Reich ein kleines Land und ferne abgelegen, gleich einem
verstreuten Hirsekorn ; doch ist es Gotterland “ (Karasuba III 2, 2;
Jégh-Taishi VIII 91, 3 ff.; derselbe Ausdruck Kusanagi VII 127,
10; U-no-ha III 2, 2; Buji-san VI 66, 6 u. a.).

Die mantristische Shingon-Schule spann diesen Gedanken in
ihrem Sinne weiter aus, wofiir das Stiick Gobd einen Beleg gibt,
wo es heisst (VI 103, 5 ff.): ,, Unser Land ist zwar ein kleines
Land, doch lasst darauf die grosse Gottin ihr Licht herabscheinen,
und an den Tropfen jenes Speers erschienen die zwei Zeichen
orosse Sonne ‘, Dai-Nichi XB. Seitdem tragt dieses Land den

» o
Namen ,, der grossen Sonne Ursprungsland , Dai-Nichi no Hon-
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Koku XBOD&E (woraus dic iibliche Form Dai-Nippon-Koku) und
stellt so die Geheimlehre der zwel Abteilungen des Embryonal-
zustands und des Diamanten dar “ (Garbhako$adhitu oder Tai-
zOkai Ja## und Vajradhatu oder Kongdkai REIA, d. h. die Welt
der mitten im Wahne, Klesa, embryogleich enthaltenen und  die
der offen entfalteten Erkenntnis, zwei Grundbegriffe der Shingon-
Lehre. Dai-Nichi wiirde dem letzteren, Hon-Koku dem cx‘stZrcn
entsprechen; dabei ist zu beachten, dass Dai-Nichi auch die
japanische Form von Vairochana Buddha darstellt, der als Herr
jener Diamantwelt gedacht wird).

{n solchem ILande ist, wie iiberall wo nationale (iétter walten
der volkische Egoismus religiose Pflicht.  Der Gott Hachiman sclbst:,
hat als O.rakel den Wahlspruch ausgegeben: ,, Hito no kuni yori
waga kuni ; ta no hito yori mo waga hito! ¢ ( Hojogawa I 206, 11;
s.0. 5. 60, 4). Kein Wunder, dass sich dicses Sclbstbcwusstscix;
zuletzt auch gegen die Reisclust lernbegieriger Bonzen wenden
musste, die ihr Wissen in chinesischen Kléstern gerne verticft hitten !
Zunﬂaal wenn ihnen so nachdriicklich wie dem armen Myde die
Ryobu:Shinté-Lchrc zu Gemiite gefithrt wurde, dass in den Géttern
d_es Gotterlandes chen jene buddhistischen Geisteswesen cx‘ﬁclﬁ¢ﬂ¢ﬂ
sind, die dieser térichte Monch im Ausland sucht ! (Kasuga-Ryjin
II]Z, 89 ff; s. 0. S. 66). Solchem Nationalismus gcgeniib«.:r klingen
universalere Gedanken kaum je an; denn wenn in Iwafune (I
98,11) mit Befriedigung festgestellt wird, wie eng die Bezichungen
des Landes zu Korea und China sind, so steht dies mit den herr-
schenden Gedanken keineswegs im Widerspruch.

4. Gotter und Herrscher

Solch ¢in Gétterland ist Japan aber vor allen Dingen infolge
dfes engen Bandes, das scin Herrscherhaus mit den Gottern ver-
bm_det. Ist es doch,, des grossen Herren Gotterland®, ,, Qo-kimi no
Sh{zl-koku “REDWME (Tamura 111 228,3), ist ,, Gé%t,terland und
Kaiserlicher Boden “, ,, Shin-koku Oo-chj ** WPEEH (Tsuchigumo
IV 81,1). Denn von der Sonncngéttin Amaterasu an, dic um
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des willen ,, Japans grosser First- und Giebelbalken “ heisst (Ema
VIII 162,10; s. 0. S. 16), geht bis auf den heutigen Kaiser herab
eine ununterbrochene Kette von Generationen, ein ,, schnurgerader
Weg . ,, Der Weg des Gotterzeitalters “, oder auch ,, der Weg
der Herrscher und der Gotter “ ,, geht gerade *, ,, kimi-ga-yo no
stgu naru michi ¢ (Hgjo-gawa I 207,2f), ,, kami-no-yo no michi
sugu ni , ,, kimi to kami to no michi sugu ni“ (Awaji VI 210,
13 f.; Shironushi VIII 35, 1 ; 37, 13 ; Shirahige VIII 70, 2 ; Takasago
III 185, 1 f. u. v. a.). In dieser geraden Linie ist der regierende
Kaiser nur das letzte Glied, ,, das erhabene Ende“, ,, mi-sue “
% (U-no-ha III 4, 3; Hagoromo I 221, 8 f; Fushimi VI 8o, 3 f.
u.a.). Darum ist zwischen Géttern und Herrschern ,, keine Distanz
,, kami to kimi to wa hedate nashi (Oyashiro V 18, 7 £; Iwafune
I 98, 4 f; Mimosuso VIII 28, 5 u. v. a.; dhnlich Iwafune I 100, 2).
Darum ist im Grunde auch kein Unterschied zwischen dem
gnadenvollen Wirken der Gétter und den Segnungen der kaiser-
lichen Regierung. Wenn Ordnung und Friede im Land regieren
und das Volk sich seines Gliickes freut, so ist dies ebenso den
Gottern wie der Gnade des Kaisers zu verdanken : ,, Kami to Kimi
to no on-megumi “ (Matsu-no-wo V 190,3). Die Fruchtbarkeit
des Feldes zumal ist dieser doppelten Gnade zu danken (Mimosuso
VIII 28, 4 ff.). Ja, auf die ganze Natur tiberhaupt erstreckt sich die
gnadenreiche Wirkung des kaiserlichen Regiments; auf ,, seelen-
loses Gras und Baume “, auf das abgelegenste Feld, den hintersten
Wald, auf das Wehen des Windes und das Tauen des Eises : nichts
von allem kann ihr entgehen (Iwafune I 98, 3; Takasago III
183, 10 f.; Yoshino III 122, 9 ; Himuro VIII 196, 9; 197, 2 ff. u. a.).
Auf die Gestalt des Kaisers wird darum derselbe Ausdruck

angewendet, den wir anldsslich der Gottererscheinungen kennen

gelernt haben : ,, mikage #9%. Und zwar in ganz entsinnlichter

Bedeutung : denn wo irgend sich das kaiserliche Walten zeigt, da
erscheint schattenhaft sein Bild vor der Seele. ,, Mikage “ kann
deshalb fast mit ,, Gnadenwirkung  {ibersetzt werden. In diesem
Sinne heisst es: ,, Teuer wert ist unsres Herrschers Gnadenbild *,
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,» Kimi no mikage zo arigataki!* (Awaji VI 210, 13 £; Twafune I
98, 7), oder auch ,,des Herrschers Gnadenbild ist offenkundig
» Kimi no mikage wa akirakeki* (Shironushi VIII 34, 7). Und
wic die Erscheinung der Goatter ,, arata*, d. h. ausscrordentlich
und offenkundig genannt wird, so hier |, das crhabene Ende
,» Mi-sue wa arata nari“, d. h. dic Kraft und THerrlichkeit der
Gotter erweist sich noch in ihrem letzten Ausfluss, der Regicrung
des gegenwirtigen Kaisers, offenkundig (Awaji VI 211, 7).

Kein Wunder darum, wenn die Gotter thr Schutzamt, das sie
zum Besten des Reiches ausiiben, vor allen Dingen der Person
des Herrschers und seinem Schlosse angedeihen lassen.  Darauf
beruht die besondere Bedeutung der Schreine der Hauptstadt, wie
Kamo, Hachiman, Matsuo, Kitano u. s. w.: sic behiiten das kaiser-
liche Schloss, 6j6 wo mamoru (Matsu-no-wo V 189, §; Kamo III
71,8; Yumi-Yawata VII 218, 4f.). Ja, sie erscheinen infolge dieses
Zusammenhangs dem Kaiser gegeniiber oft geradezu als abhingige
Wesen. Der Gott Shironushi wohnt auf dem Kazuraki-Berge, ,, um
das Kaiserschloss zu behiiten-und die erhabene Dynastic zu verch-
ren*, ,, mi-yo wo agamu ‘“ (Shironushi VIII 38, g f.; dhnlich Chiku-
bushima II 112, 8). Der Gott erscheint dem Besucher, ,, weil er
vom Kaiser abgesandt als Bote kommt “ (U-no-matsuri 1V 197,
2 ff.; Gendayl V 236,6). ,, Auch unter den Dimonen und Gottern
ist keiner, der nicht unter der Gnade des grossen IHerrschers
stinde *, ,, oni kami nari to mo, Ookimi no megumi ni moruru
kata araji“ (Qoe-yama V' 23,7). Der Kaiser hat sogar die
Macht, Gotter zu ernennen, wic er solche im IFalle des fritheren
Staatsministers Sugawara Michizanc ausiibt, der durch kaiserliches
Dekret zum Rang des Gottes Temman-Daijizai-Tenjin erhoben wird
(RaijinIV 115,12 ;5. 0. S. 44). Darum ist auch die Erscheinung des
grossen Gottes von Izumo und dic Offenbarung sciner Gotteskraft
letztlich ‘ein Gnadengeschenk des Kaisers (Ooyashiro V 21,2 f),
und wenn einen Ubeltiter das Verderben creilt, so ist dics ,, die
Himmelsstrafe des Kaisers “, ,, Kimi no tembatsu ¢ (Nue II 152,
2 ff.).

Kimi-ga-yo ‘ 233
5. Kimi-ga-yo

Wo Kaiser und Reich dermassen ins Religiose hinaufge-
steigert sind, da muss auch die Dauer dieses Reiches ewig oder — da
dem Japanischen der Begriff des Ewigen fehlt — unabsehbar lang
gedacht werden. ,, Unbeweglich und dauerhaft “ ist das Reich,
,, ugokanu kuni zo hisashiki “ (Ooyashiro V 18,10 ; Shirahige VIII
70,2), tausend Generationen wahrt es, ,, chi-yo made* TR &T
(Iwafunc I 102,7), 10,000 Jahre lang, ,, ban-zai‘ 5% (Shironu-
shi VIII 35,2), ja nach, einer merkwiirdigen Zihlung, deren
IHerkunft ich nicht ausfindig machen konnte, nicht weniger als
836, 800 Jahre und dariiber “ (Awaji VI 210,10), oder so viel
Jahre als Kieselsteine am Meeresstrande liegen (Ema VIII 159,12).
Es ist derselbe Gedanke, wie ihn jenes anonyme Gedicht aus dem
Kokinshit zum Ausdruck bringt, das jetzt zur japanischen Natio-
nalhymne geworden ist:

Kimi-ga-yo wa

Chi-yo ni ya-chi-yo ni
Sazareishi no

Iwao to narite

Koke no musu made !

Des Herrscherhauses Weltzeit,
Sie wahre der Weltzeiten Tausende
Und aber Tausende!
Wihre, bis am Strand die Kiesel
Felsen wurden, moosbewachsen !

6. Die Gotter als Hiter des Buddha-Gesetzes

Glauben wir uns nun hier so recht in des Schintoismus
gigenstem Dereiche, vermeinen wir —und das mit vollem Rechte,
in dem Zweiklang ,, Kami to Kimi to den Herzschlag dieser
nationalen Religion zu vernehmen, so hat doch der Buddhismus
mit der ihm eigenen Uberlegenheit dafiir gesorgt, dass die Schinto-
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Gotter auch in dieser ihrer Hochburg seiner Umklammerung nicht
entrinnen konnten. Er hat namlich der Zweiheit von ,»» Gottern
und Herrscher ¢ eine andere &dhnlicher Art gegeniibergestellt ;
»» das Buddha-Gesetz und das Kaiser-Gesetz “, 5 Buppd Oobd “
#EE (vgl. ,,das geistliche und das weltliche Schwert * des
christlichen Mittelalters!), welche unverbriichlich zusammengehoren
als die Grundpfeiler, auf denen allein das Reich Bestand hat.
Wenn nun die Gotter es als ihren vornehmsten Beruf anschen,
Kaiser und Reich zu schirmen, so miissen sic ihr Schutzamt
notwendig auch auf die Buddhalehre ausdehnen, ohne welche jene
gar nicht existieren konnten, ganz abgeschen davon, dass sie ja
selber Buddhawesen sind, fiir die sich die Forderung des Buddhismus
von selbst versteht.

Diese merkwiirdige Situation spiegeln denn auch die Yokyoku
wider, in denen nicht allein viel von jenem zwicfiltigen Gesetze
Buddha’s und des Kaisers die Rede st (Ooyashiro V 20,7 ; Sagi
VII 147,4 f. u. v. a.), sondern auch die Schintogotter hin und
wieder als Beschiitzer desselben genannt werden. Im Schreine zu
Atsuta erscheint die Gemahlin des Helden Yamato-Takeru, Tachi-
bana-Hime, als Beschiitzerin »» der Wesen, die mit Buddha’s Iehre
schon ein Band verbindet *, ,, kechi-en no shu-jo “ FE#ko R,
wahrend die Gottheit Gendayii umgekehrt |, die Wesen ohne
Band “, ,, mu-en no shu-jo ““ MEAEDR Y, zu ihrem Nutzen segnet
(» ti-yaku ““ FI%&), d. h. auf den Weg des buddhistischen Glaubens
fihrt (Gendayt V' 236, 10 ff.). Der Gott von Matsuo erweckt gar
die Toten zum Mondlicht der wahren Erkenntnis (Matsu-no-wo V
188,5). Der Gott von Shirahige am Biwasec tritt Buddha sein
Tempelgebiet zum Zweck der Ausbreitung seiner Lchre ab (Shira-
bige VIII, 70 ff.), und den Bau der schonen Landzunge bei Kuse-
no-to besorgen sieben himmlische und zwei irdische Gotter nur,
um den Bodhisattva Monju ,, hieherzuladen *, damit sein Segen
dem Volk zu gute komme (Kuse-no-to V, 104 ff.).

Die Gotter nehmen also zur Buddhalehre ein ahnliches
Verhaltnis ein wie die Menschen auch : sie sind in jeder Hinsicht
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dem grossen Gesetze unterworfen. Dies geht so weit, dafs sie
in dessen Lichte geradezu als Sinder erscheinen, die der Erlosung
bediirfen, wie der Gott von Miwa (VII 235, 12); ja es bleibt ihnen
nicht einmal ein wenn auch geringer Anteil an den Héllenquale-n
erspart : dreimal tiglich miissen sie ihre Glut verspiiren, ,, die
Qual der drei Gluten , ,, san-netsu no kurushimi E%%“.'O.J%' (Ka-
zuraki II 226, 10 ff.; Maki-ginu V 219, 11). Andererseits sehep
wir sie beflissen, in der Glaubensiibung mit gutem Beispiel vor-
anzugehen. Der Kriegsgott Hachiman zeigt hochst fnetihche
Gesinnung und lisst jedes Jahr ein Fest zur Freilassung ungezihlter
Fische veranstalten (Hojo-gawa I, 203 ff.). Der Gott von Keta,
Ookuninushi, entlisst den ihm geopferten Kormoran aufs Meer
hinaus mit den Worten : ,, gelange zur Buddbaschaft! “ .(U-no—
matsuri IV 198,1). Von Ooyamakui, dem Gott des Schreins von
Matsuo, heisst es gar, er harre der Wiederkunft Buddha's in
Gestalt des Maitreya Buddha, eine geistliche Finesse, die aller-
dings durch das Spiel mit den zwei Bedeutun}gen c‘les Wortes
,, matsu “ (,, Kiefer ““ und ,, warten ) veranlasst scheint (Matsu-
no-wo V 186, 8f.). .
Kein Wunder darum, dass die Gotter eine besondere L1el?e
zu den heiligen Schriften des Buddhismus haben. Es galt als ein
verdienstliches Werk, Sutren abzuschreiben und die Handschrl.ft
einem Schintoschrein zu dedizieren (Tatsuta III 200,1). . Im.Schlzein
von Matsuo liest ein Monch das Hannya-kyo (Praj'napararmta—
Sitra; V 186, 8f), in dem von Atsuta ?in anderer sieben Tage
lang das Sai-shd-6-kyd BEFEAL (Kusanagi V, 99; 100, 13). Dez:
Gott Temman Tenjin soll wihrend seiner Erdentage als Kzimflex
Sugawara Michizane alle fiinf Hauptsutren des Mahayana
abgeschrieben haben (Domydji IV 21,10 f.), so das's es angemessen
erscheint, wenn an seinem Hauptschreine zu Kitano m. Kyoto
ein Chinese einen drehbaren Sutrenkasten aufstellt (Rinzd ¥I
144, 10 ff.). Damit hangt es dann fmch zu.sammen, dgss die
Gotter je und je zu buddhistischen Monchen ein besonders enges
Verhiltnis haben. Neben den kaiserlichen Abgesandten sind
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diese es vor allem, die von den Géttern einer Erschcimmg
gewirdigt werden. Ja, dic Gottheiten von Miwa und Kazuraki
nehmen den Monch sogar als Seelsorger in Anspruch (VI 235
8; II 226, 1f; 227, 1).

Zum Beweis aber, dass dicse ganze Einverleibung des Schin-
toismus in das buddhistische System nur dem Besten des kaiser-
lichen Hauses und des japanischen Reiches dienen solle, dass sie
also dem eigentlichen Sinne des Schintoismus selbst entspreche,
redet der Gott von Kasuga dem Manche Myde die geplante
Chinareise mit Erfolg aus, indem er ihm zeigt, wie alles, was ein
lernbegieriger Buddhist etwa im Ausland suchen mochte, hier
selbst an Ort und Stelle zu finden sei (Kasuga-Rydjin 111, 87 ff.).

>

7. Krieg und Strafjustiz

Hinter dem allgemeinen, Kaiser und Reich  umfassenden
Walten der Gotter tritt ihre Bezichung zu cinzelnen Gebieten des
menschlichen Lebens auffallend zuriick.  Dies entspricht  der
allgemein japanischen Tendenz, Vornchmen, also auch Géttern
gegeniiber nicht allzu schr ins Einzelne zu gehen, weshalb sich
auch dic schintoistischen Gebete meist in ganz allgemeinen
Wendungen halten. FEs stimmt ausserdem mit der uns schon
bekannten Einheitstendenz der Y okyoku dberein : sind die Gétter
im Grunde alle cins und wirken sic gemeinsam fiir dassclbe Ziel,
das Wohl des Herrschers, so fallen ihre speziellen Funktionen
wenig ins Gewicht. Immerhin finden wir auch in den Yokyoku
einzelne Gétter auf besonderen Gebicten des Lebens wirksam.

Wir lernen die Gétter IHachiman und Suwa als spezielle
Beschiitzer der Kriegsleute kennen (Ré-Daiko I 140,10 ; FHiromo-
to VIII 170,5 f.); auf Hachimans Tunktion als Kricgsgott weist
auch der ihm heilige Bogen hin, der in dem Stiick Yumi-Yawa-
ta cine Rolle spielt (VII, 216 £), wihrend sonst in dicsem und
dem am selben Tempel spiclenden Stiicke I6jégawa der Gott
seine kriegerischen Eigenschaften unter dem Einflusse des Bud-
dhismus fast ginzlich eingebiisst zu haben scheint. Der Reisgott
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Inari zeigt am Kriegshandwerk wenigstens indirekt Interesse als
Beschitzer der Waffenschmiede, in welcher Eigenschaft er df._‘ﬂl
Kokaji Munechika ein Schwert fiir den Kaiser schlagen hilft
(Kokaji VI 121, 31f) o ]
Nahe verwandt mit der kriegerischen Tatigkeit der Gotter
ist ihr Strafamt. In Sonoda (IV 68, 12f) kommt der Gott
Tennd  zur Bestrafung des Frevlers auf einem grossen Stiere
hergeritten.  Den Dichtet Ki-no-Tsurayuki trifft, wexlher unbedacht
in das Tempelgebict des Gottes Aridoshi einritt, die Strafe des
Gottes, so dass ihm scin Pferd stiirzt (Aridoshi VI 213, 6 £; 21?,
I1; s.0.S.123). Aufrithrer verfallen der ,, Strafe dgs Himmels ,
,, tembatsu ““ K] (Tamura III 228,8), Zweifler der ,, Strafe der
Gotter “, ,, shimbatsu i} (Hitachiobi VIII 191‘, 1 ff.; 192,5),
der Donnergott begleitet mit seinem Grollen den .§tr?fYollzug des
Fiirsten Hojo Tokiyori an dem betriigerischen TC“)CI"(TOCI I 73,11),
das Haus Taira crscheint von Buddha’s und Géttern verworfen
(Kiyotsune VII 174, 13 ff.), selbst weisse Haafre betrachte‘li man
unter Umstanden als Strafe der Gotter, ,, Kami no tf)game -?'IEFO)
# (Uta-ura VI 151, 2). Es ist auch auf Ordale mittels h.elhgen
Wassers, ,, yorube no mizu ¢, angespielt, aber ohne dass smlf aus
den Andeutungen des Textes Genaueres dariiber entnehmen liesse
(Fujito VI 34, 7 f; ganz flichtig auch Kamo I.II 66,11). Vorf <{e2
Gottern stammen endlich jene schweren Bestlmmungen,‘ ” talho.
K, d. h. , grosses Gesetz “ genannt, die unter Umstanden -dxe
Vernichtung cines Menschenlebens fordern, .S.O das Gebof: ecllnes
jahrlichen Menschenopfers am Fusse des Fuji, das .dann in dem
Stiick Ikenie durch besonderen Befehl der Gottheit aufgehoben
ird (I_128, 9.12). )
W“d\/g;: de;ngl\/[estchenopfer gegeniiber betatigen "die Gotter auch.
sonst ilwe Macht, was sic gebunden haben zu losen: wenn der
Kaiser eine allgemeine Amnestie, ,, taisha ¢ K, erlasit., iSnC;
geschieht dies zur Bekriftigung eines Geltibdes : es m.uss also i .
Sinne der Gotter sein, wenn Ubeltitern ihre Strafe .exlassen wir
(Shunkwan VIII 115, 8£). Derselben Milde entspricht es, wenn
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die Gotter die Tierwelt in ihren Schutz nehmen : am Hachiman-
Schreine bei Kydto werden Tausende von Fischen freigelassen
(vgl. das ganze Stiick Hojogawa I, 203 ff: s. o. S. 57 1), die Gott-
heiten von Ise lassen den Fischen in der Bucht von Akogi ihren
besonderen Schutz angedeihen, so dass der Fischer, der dicses
Schutzverbot Ubertritt, schwerer Strafe anheimfillt : er wird ins
Meer gestiirzt und muss entsetzliche Hollenqualen erdulden (\kogi
VIT 59, 8 ff.). Es braucht kaum betont zu werden, dass das Ideal
des Tierschutzes weit mehr der buddhistischen Fithik angehart als
demx Schintoismus.

8, Schutz der Ehe

Eine wichtige Funktion vieler Gétter ist ¢s, die Verbindung
zwischen Mann und ¥rau herzustellen und zu beschiitzen.  An
erster Stelle in diesem Amte steht, wie wir schon wissen, das
Urpaar Izanagi und Izanami, das mit der chinesischen Spekulation
liber die beiden Urprinzipien Yang und Yin in Verbindung gebracht
wird und darum auch ,, In-Y6 no ni-Shin FABSO =i, |, die 2wei
Gottheiten des Weiblichen und Ménnlichen ¢, heisst (Tatsuta-Mo-
nogurui IIT 212, 11). Von eciner direkten Ausiibung dicses ihres
Amtes jedoch héren wir in den Yokyoku nichts. Dagegen fiihrt
in dem Stiicke Tatsuta-Monogurui die Géttin von Tatsuta ein ausein-
ander geratenes Paar wieder zusammen, steht sie doch als Hiiterin
des Himmlischen Speeres mit Izanagi und Izanami in engem Zu-
sammenhang, auf den ausdriicklich hingewiesen wird (1T 212,
11 ff.). In Hitachi-obi notigt der Gott des Kashima-Schreines in der
Provinz Hitachi eine Spréde, sich der Werbung des sie begehren-
den Mannes zu figen. Er hat durch ein altes Orakel verheissen,
dass wer ihm einen Giirtel darbringe, die erste, welche diesen
betrachtet, zur Frau bekomme, und er bekennt sich der Zweifelnden
gegeniliber zu seinem alten Spruch, indem er in Gestalt einer
weissen Schlange erscheint und die Entsetzte zur Frgebung zwingt
(VIII 189,2 ff; 192, 7 ff.; s. 0. S. 118).  Auch andere Gétter sind
als Beschiitzer der Ehe genannt, so die der Schireine zu Ashigara,
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Hakone, Tamatsushima, Kibune und Miwa (‘Hanjo I 188, 8ff)
Die Gottheit von Sumiyoshi iibte dieses An.]t in bcfsonders fem:?‘.x;l-
niger Weise, indem sie entzweiten Paaren die verschnenden Krd ;e
der Dichtkunst zu gute kommen licss (Ug?tsu .IV, 198 ff.; 8. 0. 3.
122). Kein Wunder deshalb, wenn man in d1e.ser G.otthelt {:;ne
Erscheinung des Urpaars Izanagi und Izanarfn erblxck.te. . on
hier aus ist es begreiflich, wenn sclbst der Dnlcht.er !\1;1‘wa1a no
Narihira cine ,, Gottheit des Weiblichen und‘ Manr.)hchen g;anax.mt
wird (Kakitsubata III 53, 12 f), da man ihn wiederum als em;
Inkarnation des Gottes von Sumiyoshi betrachte_te (vgl. auc-
Kamo Monogurui III 85,10). Die zahlreichen I,lebes?bente};]ex,
die in dem berithmten Geschichtenbuche Ise-Monogatari von 1 1?1
erzihlt sind, lassen ihn allerdings zu die_ser Rolle. beso.n(iels
geeignet erscheinen. (Vgl. Florenz, Geschichte der japanischen

Litteratur, 165).
9. Schutz der Dichtkunst

Damit sind wir bereits bei dem Verhiltnis der Gotter zur

. . ) aqs o
Dichtkunst, das unseren Yokyoku-Dichtern begreiflicherweise

besonders wichtig sein musste, wic denn iiberall in der Welt dIer
Dichter von der Gottlichkeit seiner Is:.unst durchdx:ungen 11;1: htez
Japan beruht diese darauf, dass die Gotter selbst 1:mt qem Ix_;OCh—
den Anfang gemacht haben. Wir kennen bereits Jen.es ook
zeitlied des Sturmgottes Susanoo, welches als da.ls erste Jagam e
Kurzgedicht hochgchalten wird, und wissen, w1'e oft u.nse g;:n-
die Yokyoku seiner erwihnen (s. 0. S. 209) Eine gewis Jons
kurrenz macht dem Sturmgott aber das Urpaf:tr {zana.gd o
Izanami, denn schon in der Anthologie .Kokmshu"lw.xr axls_
Zwiesprache der beiden bei ihrer erstenﬁelu'zhche_n Anna 1e.1unxgAx =
Ursprung der Dichtlkunst bezeichnet., ndmlich dlC" "\‘N(ori; .séilaner,
niyashi e-otoko-wo!* ,, Ana, niyashi e-.otor'ne-u{f). ;,au - vglj
lieblicher Jiingling!“ ,, O schéne., liebliche " Jung ;er .Shinto-
Kojiki 4 bei Florenz, die historischen -Quell.en o
Religion S. 14). Auf diese Tradition spielt ein wahrsag



240 IL Teil.  Dor Schintoismas des No-Dramas

rrxester an, der die Leute Loszette] 'mit Gedichten darauf zichen
asst ihnen diese deutet alec e ‘
p und ihnen diese deutet, also an dem gottlichen  Charakter
) . . . E: 2 . iy
Fer Dichtung besonders interessiert jst (Utaura IV 130 4)
er‘[ - - ~ .)Q . . ) D ! :
ﬂ;er wird im Schrein von Awaji als |, kami-uta “ ejn Brautlied
aufbe zwar di i " ‘
> wahrt, das zwar die Merkmale ciner jiingeren Zeit deutlich
an > T1e 02y o - e 9 y R .
23" er Stirn trigt, aber anscheinend doch als Hoclizeitlied jen
. - - M ) - ‘ CS
otterpaares betrachtet wurde (Awaji VI 211 3fis. 0.8 127,
Als cigentliche Beschiitzer der Dichter finden wir ; ; ?
wieder e Gotter gen: | o
e Iax}dexc Gotter genannt.  Vor allem erfreut sich grosser
elic i den Di g . "Sun
; theit bei den Dichtern der zuvor erwibnte Gott von Sumj
os i - - - . S - - ) )
: édcm wir in den Sticken  Sumiyoshi-Made (IN, ro4ff;
.o.S. 11 e d dess :
oS S])i)).;md Ugetsu (IV 198 ff.) begegnen, und dessen zmchy
st als Dichtergottes Irwi icht ( )
gottes  Krwihnung geschieht (3 K
§ geschieht (2. B. Kawazu II
o ff- . o . awazu
Ki-l;o Tsu7.) lI.n Yoshino (I1, 119 ff)) erscheint dem Dichter
o rayu \1' der .Gott Komori (mit Sumiyoshi identisch) in
( un)ex himmlischen  Jungfrau und preist die Dichtkunst
123, 12 ff.). Dic Dichterin ( . ‘ der kaiser
L) iterin Ono-no-Ko i
' Ine omachi gedenkt der kaise
a3 124, Die Dichte ' gedenkt der kaiser-
chen Prinzessin Sotéri-Hime, Tochter des Ingyo-Tennd (421-423
die aus Sorge, der Strom der Licder mg Ih" iy s
et Sy e Sirom e nochte cinmal versiegen,
pach i zu lamatsushima  in der Provinz Ki als
C u Z - - . - : ‘
- gottin der Dichtkunst erschienen sei (Soshi-arai-Gomachi
» 121, 12 £; Aridoshi VI 213 3). Auch der Ge Kit
in Ryt Tom o ookl , 3). der Gott von Kitano
Sug T enjin, der ehemalige gelehrte Staatsminister
gawara Michizane, wird als Treund der Dichtkunst gc an
Soru 1X 6. 5 D <unst  genannt
Gedichte, die n: : § i
i, o , diec nach der Uberlieferung von Gottern verfasst
» geniessen ganz be ¢ i
1 ganz besondere Hochschittzune
» gottliche Gedichte “, ,, kami uta iﬁif"ﬂgdii‘n“mg Mg 2
. ) - Wk oder ,, go shin-ei “ i3
in dem betreffende { e ik
n Schreine als heilioer Se :
VL apy sl cir Is heiliger Schatz verwalrt (Awaji
211, 34; Kasuga Rydjin IIT 90, 4)
Da die Gétter i .
otter das l.ie it
hrea ein olct e d’u‘; . XL;I schitzen, so freuen sice sich, wenn
i s dargcbracht wird c NG ‘
e besondere G St rd, und schenken dem Verfasser
nst 5 all dies liegt in dem Wort Oj «
WZE S, ,, annehmen “ (S] i Tadan : D S
, n “ (Shunzei Tadanori VIII 120 8 >
39,8).  So bekommt
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das Lied diec Macht, ,, ohne Kraftaufwand Himmel und Erde zu
bewegen, und den Sinn der unsichtbaren Didmonen und Gotter zu
erweichen “ (Ema VIII 161, 1 f; dhnlich Shiga VIII 53,3 ; Toboku
II 56, 13 ff). Ein Lied verschafft in dem Stiick Maki-ginu einem
siumigen Diener die Gunst des Gottes Temman Tenjin in Kumano
und rettet ihn vor der drohenden Strafe (V 217 ff; s. 0. S. 198 ).
Und der Dichter Ki-no-Tsurayuki weiss den Gott von Aridoshi, den
er durch seinen unbedachten Ritt beleidigt hatte, dadurch wieder
zu versohnen, dass er ihm ecin Gedicht widmet; der Gott ist
entziickt und versichert, nichts gehe iber ein japanisches Kurz-
gedicht, wenn es gelte, das Herz eines Gottes zu gewinnen (VI
218, 3 ff; 217, 7; s o. S. 122f1.).

Bei solcher Schitzung der Dichtkunst ist es auch nicht
weiter zu verwundern, dass viele Dichter nach ihrem Tode selbst
zu gottlicher Verehrung gelangen und dann natiirlich in be-
sonderem Sinne zu Beschiitzern ihrer Kunst werden. Ist die
Prinzessin Sotéri-hime, wie wir oben sahen, nur flichtig erwahnt,
so ist dem Gotte und chemaligen Dichter Otomo Kuronushi eia
ganzes No-Spiel, Shiga (VIII, 49 ff.), gewidmet, worin der ehemalige
Dichter ganz wie cin anderer Gott dem Besucher seines Schreins
erst in Gestalt cinds alten Holzhauers (Anspielung auf einen
Vergleich des Ki-no-Tsurayuki), dann aber unter feierlichem
Tanze unverhiillt erscheint.

In eben diesem Stiicke ist auch von den ,, Gottern der 31
Silben ¢, ,, mi-so-hito-moji no Kami“ =-+—3F0f, die Rede
(VIII 52, 10), d. h. von 31 Schutzgeistern, deren jeder eine der
31 Silben des japanischen Kurzgedichts unter seine besondere
Obhut genommen haben soll. Geht diese der Schrift ,, Gyoku-
den I1isho © AR entnommene Spekulation auch iber den Wert
einer Spielerei kaum hinaus, so zeigt immerhin auch sie, wie eng

das Verhiltnis zwischen Dichtkunst und Géttern gedacht wurde.

10. Hilfe in Not, Gebetserhdrung, Waunder, Orakel

Haben die bisher genannten Funktionen der Gotter im
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Kriege, in der Bestrafung der Ubecltiiter, als Beschiitzer der Ehe
und der Dichtkunst alle mehr oder weniger offizicllen Charakter,
so sind die Himmlischen doch auch um das Wohl und Wehe
des einzelnen Privatmanns nicht ganz unbekiimmert, namentlich
wenn es sich um einen ,, uji-ko “ &1, handelt, d. h. um cinen
Angehorigen der Stammes- oder Dorfgemeinschaft, welche einen
Gott als ihren Ahnherrn, , uji-gami JCHE, besonders verehrt
(Sakura-gawa VII 129, 11). Es ist aber bei dem so stark
nationalen Charakter des Schintoismus begreiflich, wenn  die
eigentliche ,, providentia specialissima ¢ in den Yokyoku cine
verhiltnismissig untergeordnete Rolle spielt.

Die Voraussetzung fiir besonderes Eingreifen der Gottheit
ist, dass diese siecht und weiss, wic es um die Menschen steht.
»» Erhabenes Wissen und Sehen *, go chi-ken “* @H15, ist darum
das, worum die Gotter in besonders  kritischen Augenblicken
angerufen werden (Tdsen 1V 18, 6; Manjtt V' 206, 13: Uboshi-
ori VIII 157, 5). Ahnliche Ausdriicke sind ,» shoran gk
(Hibari-yama VIII 1 79, 11), ,, mydken “ 33, (Taniko 111 167,
13), oder einfach ,, goran #5E (Kosode-Soga VI 133, ¢ f).

Gar oft erfolgt die géttliche IHilfe als Erhérung  cines
Gebets oder als Antwort auf ein Opfer, so dic Wiedervereinigung
eines getrennten Paares (Tatsuta-Monogurui 111 208, 13 ff,; 213,
11 f; Kamo-Monogurui III 82, 12 f; Uta-ura IV 153, 12; 154, 7),
oder wenn der Gott einem treuen chinesischen Diener die Riick-
kehr in seine Heimat erlaubt (Tosen 1V 16, 6). Die Annahme
ciner Bitte durch die Gotter heisst ,, noju “ gz (Iwafune I gg,
IT; 101, 3; Hashi-kuyd I 228, 4; Yoshino-Shizuka 111 129, 13;
Tani-kd IIT 170, 41 w v. a.), dic crfiillung ,, joju BEEk, die
vielfach ganz ins allgemeine als |, Erfilllung  simtlicher ;Gebets-
wiinsche “, ,, sho-gwan jo-ju “p HBUKEE, verheissen wird (Uneme
1V 166, 10; Take-no-yuki 1V 54, 9; Gobd VI 105,%13).

Solch besondere Hilfe der Gotter heisst gewohnlich ,, go ka-
go “ fWim#. So, wenn der Kriegsgott cinem Schiitzling den Sieg
verleiht (s. 0. S. 236, auch Tadanobu II] 196, 8), oder wenn die von
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Hofe verstossene Dichterin Ono no Komachi durch die Hilfe des
Gottes Hachiman wieder in Gnaden angenommen wird (Takaya-
su-Gomachi III 176, 12 ff.). Manchmal greifen die Gotter durch
ein Wunder ein, ,, ki-toku “ Z7%¥, so wenn ein ungeheurer Stein,
den ein armes Madchen fortziehen soll, von selbst zu rollen
anfingt (Chi-biki II 127, 4), wenn der Kriegsgott Hachlman. zu
gunsten der Kampfenden das Dunkel der Nacht erhellt. .(Kzso-
gwansho VII 131, 12), oder wenn der Gott Temman Tenjin vo.n
Dazaifu gar eine totc Irau wieder zum Leben erweckt (Ai-
some-gawa VII 24, 6 ff.).

Ein anderer Ausdruck fir die Erweisung gottlicher Wunder-
kraft ist ,,rei-gen ¢ HHA. Auch sie heisst ,, arata®, weil ‘of—
fenkundig und ausserordentlich, so wenn beim Tatsutaschreine
die Frau des Ifahnendiebs vom Geiste des geraubten Vogc?ls
besessen wird (Niwatori-Tatsuta I 250, 11 f). In diesem ,, rei ‘:
lebt offenbar noch die primitive Vorstellung des mit ,, Mana ¢
oder ,, Macht ““ ausgeriisteten Geistes fort. Daher werden .auch
Gotter, welche solche Wunderkraft in besonderem Masse bes@en,
durch den Namen ,, Reijin “ il ausgezeichnet, worunter mc%lt
etwa ein ,, geistlicher Gott ““ zu verstehen ist, sondern eben »” el_n
Gott, der Wunder tut* (Matsu-no-wo V 186, 2; Gendayl V
232, .5; Urashima IV 175, 4; Chikubu-shima II 108, 11), ur{d
ihre Stitte hcisst, wie wir schon wissen, ,, reichi “ #&#li, d. h. ein
Ort tibernatiirlicher Krafterweisungen (Matsu-no-wo V 186,-10).“

Demsclben ,, rei “ begegnen wir in dem Ausdruck ,, reimu
#A, womit bedeutungsvolle Triume bezeichnet werden, durch
welche dic Gotter dem Menschen ihren Willen kundtun (Tkuta-
Atsumori T 121, 4f; Kanawa II 245, 9f; Unri?-in IV 179,
I u. a.). Denn zum Erweis gottlicher Hilfe gehort :ucih dis
Orakel, die ,, gottliche Mitteilung “, ,, kami _nq tsuge “ O lm
oder der ,, gottliche Auftrag “, ,, shin-taku  #fizE, Wo.runter alles
verstanden wird, was irgend aus dem Munde eines Gottes
kommt. Solche Gottesspriiche werden deshalb dem Mensche_n

namentlich aus Anlass von Géttererscheinungen zu teil. Was die
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Erscheinung fiir's Auge, das ist der Gottesspruch fiir das Ohr,
Schon die Worte, dic der noch in Menschengestalt  verhillte
Gott zu dem Besucher redet, heissen ,, kami no tsuge “ (Hoj6-
gawa I 207, 9; Ooyashiro V 20, 3). Wenn dann aber der
Gott in eigener Gestalt den Mund zur Rede offinct, so ist das
erst der volle, offenkundige Gottesspruch; daher hier wicderum
das Adjektiv ,, arata‘, so wenn die Gottheit des Fuji-san das
Lebenselixier fiir den chinesischen Kaiser iiberreicht (Buji-san VI
71, 12), wenn der Trabant der Kumano-Gottheit der frommen
Alten in der fernen Provinz Mutsu erklirt, alle ilire Gebete
seien erhort (Gobo VI 106. 15 s. 0. S. 98), oder wenn der Gott
von Kasuga den reisclustigen Bonzen von seinem Vorhaben
abbringt (Kasuga-Ry®jin III 9o, 13; 91, 7). Auch wenn die
Fuji-Gottheit bei ihrem Erscheinen die Aufhebung des Menschen-
opfers erkldrt, ist dies ein , shintaku * (Ikenic I 134, 0),
cbenso wenn der Gott Sumiyoshi seine Ireude an der Dicht-
kunst ausspricht (Ugetsu IV 202, 8; 203, 6; ihnlich Matsu-no-
wo V 189, 13; Urokogata IV 132, 13: Urashima 1V 177, 5;
Oimatsu V' 5, 4; Dairokuten III 133, 11 u. a.). Manche Orakel
aus alter Zeit bilden c¢in Stiick der heiligen  Tradition  des
Tempels, so das des Gottes Hachiman in Usa : » Vor fremdem
Land das eigene Tand cte.” (s. 0. S. 60), oder das des Gottes von
Kashima, wornach er denen, dic ihm einen Hitachi-Giirtel
darbringen, eine Frau verschaffen will (Hitachi-obi VIII 190, 9 f.).
In iibertragenem Sinne nennt Yoshitsune ein Orakel, d. h. eine
Eingebung des Kriegsgottes IHachiman die List, womit scin
Gefolgsmann Benkei ihm durch dic Grenzsperre half, ,, Hachiman
no go-takusen “ J\BROEIETL (Ataka VI 228, 8).

I1. Die Gnade der Gotter
. All dieses Tun und Walten der Gotter ist ahnlich wie ihr
sichtbares Krscheinen eine Offenbarung ihrer ,, gottlichen Tugend

oder Kraft “, ihrer ,, virtus divina , ,, shin-toku “ jifif%, dic denn
gar oft gepriesen wird (1djégawa I 207, 4 f; Matsu-no-wo V 189,
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5. 8; Gendayl V 235, 4; Awaji VI 209, 1 f,, 8; Mimosuso VIII
30, 13 u. a.). Dass sie um armer Menschen willen in Wirkung
tritt, empfindet der fromme Sinn als Gnade, ,, megumi‘ I,
,, ontoku “ B, , shin-on“ . Gnade ist es, dass der Boden
Friichte trigt (Awaji VI 207, 4 ff,; 208, 13), dass Regen und
Tau fallen, dass das Land in Frieden gedeiht (Ema VIII 1359,
8; 160, 1. 10; Mimosuso VIII 27, 71{.), ist Gberhaupt alles Gute,
was den Menschen zu teil wird (Ooyashiro V 17, 10; Ben-no-
naishi II 29, 9 u. a.), sic macht in ihrer Erhabenheit Eindruck
auf das menschliche Gemiit (Sonoda IV 69, 4).

Ohne Zweifel ist das Empfinden der Gnade, wie wir es in
den Yokyoku vor uns haben, stark durch den Buddhismus
beeinflusst, und zwar namentlich durch den von den Reformatoren
Hénen und Shinran begrindeten und verbreiteten Sukhavati-
Glauben, in dem alles auf die Guade und das Erbarmen von
Amida Buddha gestellt wird. Dem urspriinglichen Schintoismus
ist ein derartiges Gefiihl fiir Gnade fremd. Darum heisst es auch
ausdriicklich : ,, Der Gotter Gnade, die mit Buddha’s Weg ein
und dasselbe ist“ (Gendayl V 233, 2f) Andererseits ist es
aber bezeichnend, dass in den schintoistisch gefarbten Stiicken
der noch stirkere Ausdruck ,, Erbarmen ©, ,, jihi ¢ %3, vermieden
wird, der in buddhistischem Zusammenhange reichlich vorkommt.

12. Natiirliche und sittliche Eigenschaften der Gotter

Von solchem Empfinden gottlicher Gnade ist nur noch ein
kleiner Schritt zur ,, Theologie “ im engsten Sinne, d. h. zur
Reflexion iiber Wesen und Gesinnung der Gétter. Aber freilich,
was wir davon in den Ydkyoku wie im Schintoismus {berhaupt
finden, ist diirftig und erschopft sich in einigen wenigen Begrif-
fen. Uber die Physis, die natiirliche Beschaffenheit der Gotter,
wird wenig reflektiert. Sie ,, leben lange “ (Kamo III 66, 10),
sie ,, werden nicht alt‘ (Tama-no-i IV 42, 3 ff.), sie sind unsicht-
bar, konnen aber je nachdem auch erscheinen, und zwar in
wechselnder Gestalt. Denn sie besitzen besondere ,, Gottes-
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kréifte ““ oder ,, Zauberkrifte *, ,, jinriki “ fifih oder ,, tstiriki ¢ iEH
(Kinsatsu VII 186, 10; Kokaji VI 117, 1; Miwa VII 236, 7;
Orochi II 158, 2), vermdge deren sie Dinge vollbringen konnen,
zu denen ein Mensch nicht im stande wire.

Auch von einzelnen sittlichen Qualititen der Gotter ist
wenig die Rede. Es scheint sogar noch deutlich der durchaus
amoralische Charakter des urspriinglichen Schintoismus durch,
namentlich bei dem Sturmgotte Susanoo, der geradezu ,, béser
Gott *, ,,akujin  genannt wird (Ema VIII 163, 3), und der
bei seiner Begegnung mit Tenazuchi den wahren ‘Grund seiner
Verbannung aus dem Himmel scheinheilig verschweigt (Orochi
II 155, 6), ohne dass seitier Géttlichkeit dadurch im geringsten
Abbruch geschdhe. In buddhistischer Beleuchtung fiihrt diese
moralische Indifferenz der Gotter zu der kithnen Auffassung, wie sie
namentlich das Stiick Miwa in tiberraschender Deutlichkeit vertritt,
dass auch die Gotter siindigen und der Erlosung bediirftig sind
(VII 235, 8 ff.), obwohl man das von einem Schinto-Gotte eigent-
lich nicht erwarten sollte (ebenda 233, 1 3). Ja, selbst in der
Holle gibt es, wie wir wissen, nach buddhistischer Auffassung
einen Ort fiir die Gotter, wo diese die ihnen vorbehaltene ., Qual
der drei Gluten , ,, san-netsu no kurushimi “ Z#0OE, zu erdulden
haben, wie der ungliickliche Gott Koto-Shironushi (Kazuraki 1I
226, 6 f.).

Daneben ist freilich auch das Bewusstsein davon lebendig,
dass es bei den Gottern keine Siinde gibt. ,, Slinde ist Menschen-
sache ¢, sagt zum Gott von Miwa der iiberraschte Priester, der
nicht erwartet, dass der Gott etwas zu beichten habe (VII
235, 13). Vor allem eignet den Géttern Geradheit und Lauterkeit
des Sinnes, ,, sho-jiki“. Berihmt ist die Stelle in dem
schonen Stiicke Hagoromo (I 220, ), wo die himmlische Jung-
frau das Misstrauem des Fischers mit den Worten straft:
» Iya, utagai wa ningen ni ari, Ten ni itsuwari naki mono wo “
» Nein, Zweifeln, das ist Menschensache, wo's doch im Himmel
keine Liige gibt!“ (Ahnlich Hitachi-obi VIII 189, 6 ff) Hiufig

Gesinnung der Gétter 247

kehrt auch das Sprichwort wieder, dass ,, auf dem Haupte des'
Ehrlichen die Gotter wohnen “, ,,shdjiki no kobe ni kami
yadoru * (Mimosuso VIII 31, 1 ff; Yoshino-Shi'zuka III" I:")O, 3
u. a.). Ein schones Sinnbild fiir die Lauterkeit des‘ gotthchen
Sinns ist der in so vielen Schreinen aufgestellte Splegfal, (.ier
,,alle Dinge widerspiegelt und dennoch deren keines filr sich
behalt ¢ (Mimosuso VIII 31, 7 f). )
Lieber aber als bei einzelnen Eigenschaften der Gotter
verweilt das fromme Gemiit bei der Betrachtung und Lobprei:.sung
des gottlichen Sinns und Willens inz allgememen: » Ka,[?.l. no
mi-gokoro iDL, ,, Kami-gokoro “ fiflls oder ,, Shin-ryo e
,Dem Sinne Gottes ist nichts zu vergleichen (Uneme IV {65{
,8) Thm zuwiderhandeln ist Siinde (Sonoda 1V 68, z; A‘ridos’hl
VI 215, 10; 216, 9). Er ist wunderbar und d:strum zZu ﬁ_u'chteu
(Oimatsu V' 3, 7£) Vor allem ist der Gotter Sinn und VVA1.1¥e gut
und gnidig : er freut sich diber die Frommen (Kasuga-Ryfijin III
88, 4. ¢ ff.), iiber den Fleiss des Volkes (Ema VIII 160, I%), er
erbarmt sich iiber Bedrangte (Tatsuta-Monogurui I1I 208, 6) Uber-
haupt alles, was die Gotter tun, wird auf diesen ijhren Sinn und
Willen zuriickgefiihrt (Arashiyama VII 3, 6 ff; Ugetsu. 1V 202,
13; Yoshino III 124, 5 u. v. a.). Ihren Hohepunkt erreu:ht. auch
hier die Betrachtung da, wo sie iiber den Schintoismus binaus-
gehend an die Herablassung der Gotter zum irdischen .Staube
erinnert mit den schénen Worten ,, chiri ni majiwaru kami-goko-
ro* , der Gottessinn, der sich dem Staub gesellt"‘ (Kasuga-
Rydjin III 88, 1; Sakahoko VII 101, 4; Shirorfushx -VII.I 35, 3
u. v. a.). Der Ausdruck ist deshalb so tief, weil er ja mcht.nur
eine Gesinnung des Gottes bezeichnet, sondern zugleich sefnen
Daseinsgrund : das Buddha-Gelobnis (chikai #, s. 0. S. 185), seinen
Glanz zu missigen und sich dem Staube zu gesellen, hat zu der
Erscheinung des Schinto-Gottes iiberhaupt erst den Anstoss
gegeben. Herablassung zum Erdenstaub ist als? erster und
letzter Grund seines Daseins und innerster Kern seines Wesens.
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Sechstes Kapitel

Frommigkeit und Kultus

1. Ebrfurcht und Glaube

Dem gegeniiber nun ist des Menschen, genauer gesproche
des japanischen Untertanen (denn nur um dicsen handelt es sich
einziges Anliegen, diesem Sinn und Willen der Gétter ,, entge
genzukommen , sich ihm ,, anzupassen ¢, ihm zu ,, entsprechen
»shinryo ni au* (Tatsuta III 201, 3; Tatsuta-Monogurui II
209, 11). Denn alles kommt auf ein gutes Verhiltnis zwische
Gottern und Menschen an, ,, kami to hito to no naka “ (Tatsut
III 201, 4). ,, Verfehlung ¢, , toga “, ist was irgend dieses heilig
Verhaltnis storen wurde (III 201, 13). ,, Die Gotter nehme
Ungebiihrendes nicht an ¢, sagt ein chinesischer Kommentar zu
Lun-yli des Konfuzius (Tatsuta III 204, §5; Hitachi-obi VI
192, 7)'

Darum ist die Haltung, die dem Sinn der Gotter entsprich
vor allem diejenige der Khrfurcht. Jst Japan das Land dc
Gotter, so ist sein Volk ein frommes Volk, das seinen Ruhi
darin sucht, diese ,, Gotter zu verchren “, ,,kami wo uyamau
(Miwa VII 236, 6; Urokogata IV 131, 6; Shirahige VIII 72, 2f.
Der Fromme ,, bleibt Schritt fiir Schritt in Ubereinstimmung m
den Gottern und verehrt bewundernd iliren Sinn und Willen
,» Kami no manimani todomarite shinryo wo agamu* (Kasug:
Rydjin IIT 89, 9; ,, agamu “ £% auch sonst: Awaji VI, 208, 1¢
Shironushi VIII 38, 4).

Diese Ehrfurcht driickt sich schon in der Sprache d
Frommen aus. Was den Géttern zugehort, wird mehr als all
andere mit den ehrenden Beiwortern belegt, auf deren Gebrau
das Japanische so viel Gewicht legt: ,, on“, ,, mi “ oder ,, go
(,» erhaben ), ,, tama- ““ E (,, Edelstein- *) ,, -tamau “ (,, gnidig ve
leihen “) u. a. Die Gotter, ihre Erscheinung, ihre Mythen, ib
Gelobnisse, ihr Walten, ihr Reich Japan— das alles ist ,, arig
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tashi ®, ,, teuer wert“ (Matsu-no-wo V 186, 8; Gendayl V
234, 6; 236, 3. 13; Awaji VI 209, 9; 212, 3; Shironushi VIII
34, 12; 35, 5; 38, 9 u. v. a.). Die Gnade der Gotter sonder-
lich ist , zu demiitigem Danke stimmend ¢, ,, katajikenashi ¢
(Gendayd V 234, 2; Ema VIII 161, 7; Fushimi VI 80, 9), ihre
Gestalt ist ,, erhaben ¢, ,, tattoshi ¢ & (Matsu-no-wo V 186, 11 ;
Shironushi VIII 36, 9), ihr Regimnet ,, wunderbar “, ,,tae‘ #
(Awaji VI 210, 13; Gendayl V 237, 9).

Die Ehrfurcht, die sich in diesen Worten ausdriickt, ist
zugleich getragen von einem Gefithl der Sehnsucht nach dem
Gottlichen, sie ist ,, verlangendes Aufblicken®, ,, katsugd ¢« {®AP
(Yoshino—Shiéuka I1II 130, 10; Kamo III 67, 8. 11). Nicht nur
die Menschen kennen dieses Gefiihl, auch die niederen Gotter-
wesen wie z. B. die Meerdrachen, die: buddhistische Gliicksgottin
Benten u. a. verehren die Gotter und blicken verlangend zu
ihnen auf (Ooyashiro V 21,12; Iwafune I 101,9; Mekari VII
224,5 ; Chikubushima II 112,8 u. a.). Der Gott Gendayt redet
dem frommen’ Besucher zu, ,, mit ganzem Herzen aufzublicken ¢,
,» isshin ni aoge “ (V 234, 12; U-no-matsuri IV 193, 2; ,, aogu ““ {4
auch sonst, z. B. Tatsuta-Morogurui 1II 213, 12 u.a.). In solchem
Aufblick liegt gliubiges Vertrauen, wie dies die Worte ,, shinkd “ ]
9, ,, shin-jin “ {Ei#fl und das einfache Verb ,, shin-zu noch deutlicher
aussprechen. Auch diese Ausdriicke haben ihren Inhalt und ihre
Kraft weniger durch den Schintoismus als durch den Buddhismus
¢ines Honen oder eines Shinran erhalten, welche das Heil ganz
vom Glauben an die Gnade Amida Buddha’s abhingig gemacht
hatten. Aber in den Yokyoku richtet sich solcher Glaube mit
gleicher Kraft auf Schintogotter wie auf Buddha, sind diese doch
im Grunde alle dasselbe. Auf Glauben kommt schliesslich alles
an, das wird auch in den VYokyoku ausgesprochen mit den
Worten : ,, Fiir die Gotter gibt es keine , letzte Zeit ¢ (basse ki, die
buddhistische Endzeit, wo die Verderbnis um sich greift): wenn
nur echter Glaube da ist, braucht noch heute nicht ihr Glanz
und ihre Wirde zu verbleichen (Hitachi-obi VIII 190,12).
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» Alldberall, wenn man sie nur recht achtet, wohnen Gétte
(Gobé VI g9,4). Daher die manchmal wicderkehrende Mahnun
» Glaube nur ¢, ,, tada shinjin wo itasubeshi “ (Urokogata 132,1
dhnlich Ema VIII 162, 5 u.a.) Jede fromme Ubunr; ist Au:;h
dieser Glaubensgesinnung, sei es auch nur das Izcinirrenk ¢
Tempelhofes (Gendayd V 233, 11; Awaji VI 207, 12). }

Der Glaube muss lauter sein, ohne private I lintergedank:
» watakushi “ (Mimosuso VIII 27, 5). Vor allem schliesst er d
Zweifel aus (Ema VIIT 162, 5; Chikubushima II 112 1), dic
echt menschliche Schwiche, dic der Wahrhaftigkeit (;er ,G(")t‘
so unrecht tut (S. 246 ; Hagoromo I 220, 3 £.). l)L:Sthlb ist Eh‘rlic
keit und Aufrichtigkeit des Sinnes eine Voraussetzuno fisr all
Verkehr mit den Gottern, dic ja nur ,, auf dem }"?auptc c
Aufrichtigen Wohnung nehmen “ (S, 247 ; Mimosuso VIII 31, 11
Darum nehmen sie auch kein Gebet von einem E\"Icnschclx :
dessen Herz einem triben Wasser gleich und nicht gelautert
Hanjo T 188,13).

Geht dieser Glaube iiber die blosse Gesinnune hinaus u
verbindet sich mit praktischen Zwecken, so wird er z:m Vertraw
womit der Fromme sich sclbst und seine Anliegen dem Go
»anvertraut “: tanomu #ir. |, Traut man nur geraden Weg
bringt (Gott auch den Lauf der Menschenwelt zurecht © (Kamo .
66,7). Solches Vertrauen ,, hangt man an Gott “, ,, kami ni tano‘
wo kakeru “ (U-no-matsuri IV 187, g f). Dabei ist es gleichgiilt
ob sich dasselbe auf irdische Anliegen richtet (so I'Iitachi-c‘
'VIII 188, 11 f; Kokaji VI 116, 11 ff.) oder auf das Lchen
_]cn?m Lande “, d. h. im Paradiese Amida Buddha’s (Gcnd,z;
V' 233,4). Fiir solche Gesinnung sind die Gétter ,, vertrauer
wiirdig ¢, ,, zuverldssig ¢, ,, tanomoshi (Matsu-no-wo V 188
189, 9; Gendayl V 233, 7). ,

2. Gebet

, Dx‘eses Vertrauen und Anvertrauen fithrt weiter zum Geb
war ist die FErinnerung an jenes Gedicht des konfuzianis
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denkenden Staatsministers Sugawara Michizane lebendig, worin
das Gebet deutlich als etwas Uberfliissiges bezeichnet wird

(Hanjo T 189,2 f):

Wer im Herzen nur Kokoro dani
Auf der Wahrheit Weg Makoto no michi ni
Treuen Sinnes geht: Kanainaba
Braucht woh!l der Gebete nicht, Inorazu tote mo

Thn behiitet Gott auch so. Kami ya mamoran.
Aber auf die Frommigkeit des Volkes hatten solche Reflexionen
keinen Einfluss. Fir sie ist wie iiberall das Gebet die eigentliche
Seele der Religion. Darum sehen wir auch die Frommen im
No-Spiel beten, ,, inoru““ iif 5, genaver ,, kami ni inoru ““ @UCHTA
(Kamo-Monogurui IV 84, 3 u. v. a.). Es entspricht jedoch dem
formell-offiziellen Charakter schintoistischer Frommigkeit, dass
sich diese Gebete gewohnlich auf ziemlich allgemeine Formeln
beschrinken : ,, Beschiitze gnadig!“ ,, mamoritamae ! (Ikenie I
130,6) ; ,, hilf gnddig!*, ,, tasuketamae ! (Kokaji VI 120,11),
,, Schutz dem Herrscher auf zehntausend Jahre! (Shironushi
VIII 33, 10), oder in besonders kritischen Augenblicken : ,, leihe
gnidig deine Kraft!“ (Gempuku-Soga V 243, 5), ,, moge der
Gott Hachiman (oder alle Gotter) es sehen und wissen!*
(Damp 11T 244,5 ; Tésen IV 18,6 u. a,, s. 0. S. 242). Manche Bitten
sind bestimmer, so wenn Getrennte um Wiedervereinigung bitten
(Oki-no-in V49, 11 f. u. a.) oder ein Vater um die Auvufer-
weckung seines toten Kindes (Aisome-gawa VII 24, 1 ff.). Bitten
um gréssere Anliegen, die nicht Sache des Augenblicks
sind, sondern Zeit kosten, werden dem Gott in Verbindung mit
einem Geliibde dargebracht, indem der Beter als Entgelt fur die
erhoffte Erhorung besondere Leistungen verspricht, namentlich
eifrigen Tempelbesuch und Wallfahrten. Solches ,, Gebet und
Gelitbde “ heisst ,, ki-sei *“ T (Ikuta-Atsumori I 120, 8. I1;
Ikenie I 130, 6 f.), oder, wenn sich das Geliibde auf ‘besonders
lange Zeit erstreckt, ,, shukugwan “ BRE (Awaji VI 206, 8;
Hashi-Benkei I 225,13 ; Wakoku 1I 196,7). Doch hort man von
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den Einzelheiten des Gelobnisses selten etwas (vgl. jedoch Shi
kwan VIII 116,2ff). Manchmal wird eine wichtige Bitte at
in schriftlicher Abfassung dem Gotte dargebracht. Eine solc
Bittschrift, ,, gwan-sho “ Bii#f, lisst der Heerflihrer Kiso Yoshinz
auf einem Feldzug gegen das Haus Taira im Jahre 1183 v
einem Bonzen seines Gefolges verfassen und im Schreine «
Kriegsgottes Hachiman zu Haniu in der Provinz Etchii nied
legen. Sie preist die Herrlichkeit des Gottes in schwiilstig
Phrasen, die weit mechr buddhistisch als schintoistisch kling
klagt tber das Unheil, welches die Taira’s iiber das L
gebracht batten, bekennt seine Ohnmacht angesichts der iib
nommenen Aufgabe, beteuert aber die Aufrichtigkeit und Lo
litdt seiner Kriegsabsichten, bittet um den gniddigen Beistand
Gottheit, dic ihm den Sieg verleihen und die Feinde vernich
moge, und schliesst korrekterweise mit Datum und Adre
(Kiso-gwansho VII 180, 4-13). Wie hicr, so sind auch man«
andere Gebete an Schinto-Gotter ganz und gar von buddhisticl
Ausdricken durchsetzt (Takayasu-Gomachi III 172.11 ff.; Shur
VIII 132,13 ff.). Es wundert uns dies wenig, denn wir erinn
uns daran, dass den Gottern sogar massenhaft buddhistis
Sutren vorgetragen wurden, ecine f]bung, von der man <
allerreichsten Segen erwartete. Heisst es doch von der Rezitat
des Sai-sho-0-kyo im Atsuta-Schreine geradezu, der Wirk
dieses sei es zu verdanken, wenn der Schintoismus (,, Shin-d
i) blihe, das Land gedeihe und das Volk von Unheil bewa
bleibe (Kusanagi V 103, 11 f.).

3. Tempelbesuch und Wallfahrt

Wie in der japanischen Religion, vielleicht noch mehr
anderwarts, alles seine richtige Form haben muss, so a
seinen gebiihrenden Ort. Dieser ist fir das Gebet in der Re
die dem eigentlichen Gottesschreine vorgebaute ,, Gebetshall
,» haiden “, und so fithrt uns die Betrachtung des schintoistisc
Kultes wieder zu dem Punkte zuriick, von dem wir ausgegan
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sind, zum Tempel. Dorthin geht wer beten will, denn dort ist
er erst im vollen Sinne ,, vor Gottes Angesicht*, ,, shin-zen
#liih (Gendayl V 233,9. 12; Fushimi VI 82,7 f. Chikubushima
II 111, 3 w. a.), dort wird das Herz rein und frei von aller Triibung
(Kamo III 66,10).

Die Ausdriicke fiir solchen Tempelbesuch sind ,, mode “ E§
(Hojogawa I 204,4 ; Ben-no-naishi II 25,10 u. v. a.), auch ,, kami-
mode  jfiliZg (Fushimi VI 79,5), ferner ,, mairi “ 20 (Tomoe II
102, 9; Nue II 146,10 u. v. a.), am hdufigsten eine sino-japa-
nische Verbindung dieser beiden Begriffe, ,, sankei “ 23§ (Matsu-
no-wo V 186,2, 187,5; Gendayl V 232,5; Awaji VI 206,9;
Shironushi VIII 34,6 u. v. a.). Die klassischen Tempelspiele wie
Kamo, Qoyashiro, Tatsuta u. a. haben uns von dem Hergang
und der Stimmung solch feierlicher Tempelbesuche langst einen
Begriff gegeben. Man geht dahin mit andichtigem Sinne,
reinen Herzens und reinen Leibes, womdglich in weisser Klei-
dung, je nachdem zu bestimmter Stunde und zu wiederholten
Malen in einem gewissen Zeitiaum (Minazuki-barae VIII 6, 1;
Kanawa II 246,11 ; Ikuta-Atsumori I 120,9).

Die Wallfahrt gilt hdufig nicht nur ezzerz Tempel, sondern
einer ganzen Anzahl, wobei zwischen buddhistischen und schintois-
tischen Heiligtimern keine Bevorzugung stattfindet: kommt ein
Pilger z. B. nach der alten Kaiserstadt Nara, so besucht er
selbstverstindlich alle Stitten iibernatiirlicher Krafterweisung,
seien es solche des Buddha oder seien es Gotterschreine: ,, rei-
butsu rei-sha nokori naku ogami-megurite “ (Tatsuda III 200,2 f.
u. a.). Solche Pigerreisen heissen ,, miya-meguri “ Eif 0 (Tatsu-
ta-Monogurui III 213,12 u. a.) oder ,, junrei K& (Fushimi VI
79,7). In Shunkwan (VIII 116,2 ff.) treffen wir einige Verbannte
auf einer Insel im Siiden von Kyfishd, die in ihrer Heimat,
Kyoto, gelobt hatten, 33mal nach den drei Heiligtimern von
Kumano im Siiden der Kii-Halbinsel zu wallfahrten. Sie waren
aber mit diesen Wallfahrten kaum zur Hilfte fertig geworden,
als sie die Strafe der Verbannung traf. So beschliessen sie zur
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Erfillung ihres Geliibdes, die Gottheit wvon Kumano a
ihre einsame Insel ,, herzuladen “, d.h. ihr hier cin Heiligtu
zu errichten. Und nicht nur eines: auch all die g9 Statione
welche den Pilgerweg von Kyoto nach Kumano bezeichnete
werden markiert, so dass die Verbannten auf der fernen Ins
ihr Geliibde ebenso einlosen konnen, wie wenn sic in der Heim
waren. Sie ziehen dazu weisse Pilgerkleider an, und streuen 7
rituellen Reinigung des Weges, weil sic den hiezu erforderliche
Reis nicht besitzen, Sandkoérner aus.

Des Heiligtum also ist fiir das Gebet der rechte Ort, hi
geschieht es auch in der rechten Form: der Beter verncigt sic
zweimal, auch dreimal tief und schlagt die Handflichen zusamme
In dieser Form heisst das Beten ,, ogamu“ Ff (Takasago I.
184,12 u, v. a.), ,, jim-pai “ il FE (Matsu-no-wo V 186,11 ; 180,
Fushimi VI 82,11 ; Shironushi VIII 33,12 u. v. a.), noch formell
»rei-hai “ §8FE (Kasuga-Rydjin III 89,4. 7 u. a.). " Das Verneige
heisst ,, fushi-ogamu“ fRFEL (Chikubushima II 108,13), de
Zusammenschlagen der Hinde ,, te wo awasu “ (Tomoe II 103,10
In gewissen Fillen ist die Anbetung besonders feierlich, di
Haltung des Betenden driickt véllige Ergebenheit aus, jed
Bewegung ist streng nach Regel und Zahl bemessen. Dieser Hohe
punkt der Anbetung tritt besonders dann ein, wenn die Gotthe;
selbst sichtbar erscheint, und heisst ,, kin-j6 sai-hai “ M.-HH
eigentlich : ,, unterwiirfiges Darbringen zweimaliger Anbetung
(Tatsuta III 206,3 ; Hanjo I 188,10; Uroko-gata 1V 132,0 u. a.,
Dass die Gebetsiibungen im Tempel oft die Nacht hindurch dauer.
(;, tsu-ya 5BT), wissen wir bereits. Sie kénnen aber aucl
langere Zeit in Anspruch nehmen, etwa eine Woche. Solche
Tempelaufenthalt, ,, komori“ % oder » san-rd “ BFE genannt, warer
schon im alten Schintoismus {blich ; in den Yokyoku sind es meis
buddhistische Monche, die sich dazu die Zeit nehmen ; dabe
rezitieren sie vor dem Schintogotte womoglich buddhistische
Sutren (z. B. Kusanagi V 9g,2).
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4. Das Opfer

Oft ist das Gebet von einem Opfer, ,, sasagemono “ 47,
,, tamuke “ F#), begleitet, welches der Tempelbesucher dem
Gotte darbringt, ., tamuku, ,, sasagu“ #<, ,, osamu‘ L
,, shin-zen ni dasu‘“ il {53, , shin-zen ni sonau * FFENIZHES
(Fushimi VI 81,1; 82,3 ; Dairokuten I1I 131,11 ; Gobd VI 104,4 ;
Futari-Shizuka VI 36,13 £; 40,4; Sonoda IV 66,1).

Die gewohnlichste Opfergabe ist das vorschriftmdssige ,, nusa
# oder ,,gohei %5, Stoff oder Papier aus dem Baste des
Papiermaulbeerbaums (FFushimi VI 80,6 ; Shunkwan VIII 116,6).
Sie heisst auch ,, mi-tegura ““ oder ,, hei-haku “ #8 (Awaji VI 107,
12 ff.; Gobd VI 104,4), was urspriinglich Bezeichnung fiir Opfergaben
jeder Art ist, ferner ,, shira-nigite “ B#, d. h. ,, weisse weiche
Opfergabe , welcher die ,, griine weiche Opfergabe “, ,; ao-nigite
@ namlich Hanfstoff, gegeniibersteht (vgl. Florenz, a. a. 0.,
S. 39, Anm. 15 und 16; Aston, Shinto S. 213 ff).

Eine Erinnerung an den urspriiglichen Sinn dieser Stoff- oder
Papierstreifen, dass sie ndmlich ein darzubringendes Kleidu\ngsj
stiick reprisentieren, ist in einem Gedichte des Priesters Sosei
aus dem Kokinshil enthalten, das in Taniké (III 164,12) zitiert
wird und davon spricht, dass der Fromme dem Gott zu liebe
eigentlich seinen Armel abreissen und als Opfer dalassen sollte.
So ist auch davon die Rede, dass die Gemahlin des Helden
Minamoto Yoshitsune, Shizuka Gozen, ihr Tanzgewand dem
Gott des Katte-Schreins zu Yoshino in der Provinz Yamato
dargebracht habe (Futari-Shizuka VI 40,4).

Andere Opfergaben sind Blumen (Oki-no-in V 49, I11),
worunter weisse Chrysanthemen (Fushimi VI 8o, 7.2 ff.) un.d
Pflaumenbliiten (Ume IV 221, 13) besonders genannt werden. Pxe
Wahl der Gaben ist oft durch eine Vorliebe oder besonc.ie're Bezm_h—
ung der Gottheit zu dem betreffenden Gegenstand motiviert, so un
Falle jener Chrysanthemen, oder wenn man derrf Gotte des.
Mekari-Schreins in der Neujahrsnacht Seetang darbringt (Mekari
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VII 22z, 5 ft.). Dass auch Lieder als Opfergabe willkomn
sind, haben wir bereits geschen, und wenn wir an die Wichtigl
des Kagura denken, von dem noch die Rede sein wird, so verstel
wir es, wenn eine Walhnsinnige bei dem Gott von Kamo du
das Opfer eines Tanzes Gnade findet (Kamo-Monogurui 111
12).0

Werden diese Gaben in der ,, Gebetshalle , 5, haiden “,
Schreins, also unmittelbar ,, vor dem Gotte “ nicdergelegt,
gibt es fiir die von der Sitte vorgeschricbenen Votivgescher
besondere Hallen in der Nihe des Schreins. Unter die:
Geschenken sind die Pferdebilder, ,,e-ma * #!5, besond
wichtig, sofern sie jener Halle den Namen, ,, ema-dd ¢, gegel
haben. Das Spiel Ema beschreibt ausfiibrlich das Aufhing
solcher Plerdebilder in der Halle des zu den Ise-Tempeln gehorig
,» Enthaltsamkeitspalastes «, |, Saigh “, &, am letzten Tage «
Jalires, eine Sitte, von der das Volk eine giinstige Verteilt
von Regen und Sonnenschein fiir das kommende Jahr erwai

(VIIL 159, 5; 160, 6; 161, § f: 5. 0. S. 15).
5. Die Priester

Der formgerechte Vollzug des Gottesdienstes ist durch
Priester gewdhrleistet. Sic treten in den No-Spielen gar hiau
auf, spielen aber trotzdem nur selten eine wichtige Ro
Meistens machen 'sie den Gegenspicler (Waki) und haben
solche mehr nur passive Bedeutung, so in den Stiickea Kar
Ukon, Héjégawa, Murogimi. Oder sie treten zwar in der Re
des Hauptspielers (Shite) auf, aber nur als vorldufige Verkleidu

() Es braucht wohl wohl kaum betont zu werden, dass es sich hier und
folgenden nichit um eine Beschreibung der Realia des Schinto-Kultus handeln ke
von dem ja auf der N6-Bithne selbst ausser einigen pantomimischen Bewegunger
gut wie nichts zu schen ist, sondern nur um den Nachweis, welche Rolle di
Kult im N6-Drama spielt. Eine sachliche Beschreibung desselben findet sich
Hinneberg, die Kultur der Gegenwart, Teil 1, Abteilung 3, 1: Karl Florenz,
Schintoismus der Japaner, und bei Aston, Shinto S. 208 ff.
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des nachher erscheinenden Gottes, so in Kinsatsu, Shironushi
Tatsuta (hier eine zur Priesterklasse gehorige Frau, ,, kannagi “)
und namentich Ooyashiro. Nur in wenigen Sticken tritt Rede
und Handlung der Priester in den Mittelpunkt des Interesses, so
in Ikenie, wo der Priester den Vollzug des Menschenopfc:;‘rs
leitet (I 127, 5 f.), in Mekari, wo er zum Meeresgrund hinabstelgt
(VIL 225, 10ff), etwa noch in Sumiyoshi-mode, wo er ein
Norito liest (IX 105, 9), oder.in Hitachi-obi, wo er die Strafe
des Gottes von Kashima voraussagt (VIII 192, 1 ff.). In U-no-
matsuri allerdings erscheint der erste Priester des Keta-Schreins,
Oiriki, als Gott Yahiro-tama-dono, aber auch nur, um durch
Aufschlagen der Schreinfliigel die Offenbarung des Hauptgottes
vorzubereiten (IV 196, 10 ff.). .
Die allgemeinste Bezeichnung fir Priester aller Grad‘e ist
,, miya-bito “ & A, d. h. ,, Schreinleute “ (Shironushi VIII, 34 in der
Liste der Personen des Dramas; Sonoda IV 66, 10, Ugetsu I\./‘
203, 7 u. a.), oder ,, miya-mori‘ E%F, d. h. Schrei_nhﬁter ({\.rl—
déshi VI 214, 2 u. a.), auch ,, mi-kaki-mori “ B, ,, I.{uter
des erhabenen Zauns ‘“ (Gendayl V 233, 13). Der Hauptpriester
eines Schreins heisst ,, kan-nushi “ f#iE (Ikenie I 129, 7 u.‘.zz:)
noch hiufiger ,, shin-shoku “ i (Shironushi VIII 34, 4; HO_]?-
gawa I 203, 4; Kamo; Ukon; Murogimi u. a.), was -auch in
weiterem Sinne ohne Unterschied des Ranges gebraucht w1rd,'z. B.
von einer Wahrsagerin (Gobd VI 99, 7). Unter dem Hal.xptpnes!ter
stehen die ,,negi“ f##& oder ,, kine “ EHijl, welche dl? Musik-
instrumente zu bedienen und andere untergeordnete Dienste z.u
verrichten haben (Tatsuta III 206, 2; Fushimi VI 82,9; Ikenx_e
a. a. O., u. a.), auch der Name ,, Hafuri ¢ ist in der Fo1:m ,,hafu.rx—
shi“ kurz erwihnt (Miwa VII 236, 2). In Gendayu e.rschem‘t‘
der Gott dieses Namens zuerst als ,, miya-tsu-ko* oder ” mxyakkf)
3%, ohne dass ganz deutlich wiirde, was hier untef dxese{n ?‘litel
gemeint sein soll, der urspriinglich fiir Statthalter eines D‘lstn .ts,
dann auch fiir die erblichen Hauptpriester des Gl:os§en Schreins
von Izumo gebraucht wurde. Aber wahrscheinlich hat der
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Zusammenhang des Atsuta-Schreins mit jenem Heiligtum
Wahl dieses Ausdrucks gefiihrt, so dass wir also den Hauptpries
von Atsuta darunter zu verstehen hitten, der aber zuole;
F}rundlxerr des Tempelgebietes ist (V 233, 9f;s.0. S. 107 ) t:/-\_u
im Kasuga-Schrein zu Nara tritt ein ,, miya-tsu-ko ¢ .a;uf' ¢
unter den ,, Personen des Dramas“ als Schreinhiiter bezei;:hx

wh;d (Kasuga-Ryf{jin III 88, 3; vgl. auch Tamura 1II 223
]\j:i'rzvl"::fegt:znfzr‘x‘xeé 'C[it.ill 'I‘em-pelmiidchen, » mi-ko “ fF, a’lu
rzweg &, Jungfrauen, genannt, welche den Kag
ra-.-I’au"z auffihren (Sonoda 1V 55, 13; Ikenie I 130, 2 u. a.), u
die C?ottin von Tatsuta tritt zunichst in Gestalt einer ,ZL:
Schreine gehérigen Wahrsagerin, ,, kannagi “ auf (III 200 unt
f’leu » Personen des Dramas “). Wie stark das weibliche Eleme
in der Walrsagerei vertreten war, geht daraus hervor d){:lSS d
Name ,, m”ilco “ auch auf Manner Gbertragen wird. In ’dem Sp:
Uta-ura héren wir von einem Priester aus Ise, der um scin:
verlorenen Sohn zu suchen, als Wahrsager umhe;zieht, und sic
zur Unterschetdung von seinen weiblichen Berufsgenossen ,, otok

miko “ BT, d. h. ,, mannliche Miko “ nennt ?IV 149,”3).
Maimche Worte geben Zeugnis von einer ernsten Auffassur
czes eresterlichen Amts. Des Priesters Aufgabe ist es, de
.S.chreln mrein zu halten®, |, kiyomu “, Witr, was nati’wlx',ch '
r1tucillem Sinne zu verstehen ist (Shironushi VIII 34, 12; Ger
day V 233, 9). Der Gott von Aridéshi, dessen Tempe’lgcbi‘
c?er Dichter Tsurayuki durch sein unbedachtes Kinreiten verlet:
hat, ruft erzirnt nach seinen Priestern, die nicht aufaepas‘:
%laben, und zitiert murrend das interessante Sprichwort 3:1 der
jeder Atheist eine Freude haben miisste : » Kami wz; kine g
nar:awaslzi “, », die Gétter —je nach dem Priesterbrauch ¢, d. ]
,,dli& nGotter sind das, was die Priester aus ihnen m;chen
(f%rldoshi VI 213, 13). Der eben erwihnte Wahrsager, der ur
sefnes Kindes willen das Priesteramt verlassen hat r?em,lt diese
seinen Schritt doch ,, eine Vernachlissigung des G;ttes “, ,, kan
no okotari “ und glaubt sich dafir von diesem bestraft E[’T’ta-ur
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IV 151, 2f; 157, 13£). Eine alte Wahrsagerin, ,, kannagi ,
fasst ihren Beruf als ein Mittel auf, um im Sinne der vulgdr
buddhistischen Paradieseshoffnung ,, ein Band mit dem Jenseits zu
kniipfen ¢, und nimmt ihn darum besonders ernst (Gobo VI
99, 5 ff). Und die Priester am Grossen Schrein von Izumo
preisen ihren Stand in schonen Worten als besondere Gnade fiir
Erdenkinder, weil er sie auch in dieser Zeit religiosen Verfalls
in Verbindung mit der Gottheit bringt (Ooyashiro V 17, 9-18, 1).

6. Gotterfeste

Das wichtigste Amt des Priesters ist die vorschriftsmassige
Abhaltung der grossen Gotterfeste, die in unsern No6-Dramen
eine wichtige Rolle spielen. Denn wie der meist in der Rolle
des Gegenspielers auftretende Tempelbesucher in der Regel kein
gewdhnlicher Privatmann ist, sondern als buddhistischer Monch,
als Schinto-Priester oder gar als direkter Bote und Vertreter der
kaiserlichen Majestit stark reprisentative Bedeutung hat, so
wihlen die Né-Dichter mit richtigem Formgefiihl fiir die Tem-
pelbesuche, welche sie vorfithren, nicht eine beliebige, sondern
die beste Zeit, den Tag des Matsuri, und heben auch damit
diese Tempelszenen iiber die Stufe einer privaten Feier empor.
Darum spielt das Stiick Mimosuso bei den Ise-Schreinnen am Feste
des Reisauspflanzens, Kamo am TFeste des Reinigungsbades zum
Beschluss des Sommers, Yumi-Vawata und Hojé-gawa an zwei
wichtigen Festen des Hachiman-Schreines bei Kyoto, und so
noch viele, bis zu dem imposanten Gottertreffen im Grossen
Schrein (,, Ooyashiro «“) von Izumo im zehnten Monat, wie es
das feierliche Spiel Ooyashiro schildert. Diese Tempelfeste heissen
,, matsuri “ £ oder mit vollerem Namen ,, kami-matsuri « 5
(Ooyashiro V 17, I; Mekari VII 222, 5 u.v.a.), verbal ,, kami
wo matsuru® s (Awaji VI 208, 2 u. a.), als feierliche
Zeremonie ,, go-sai-rei ““ % oder ,, rei-ten i (U-no-matsuri
IV 194, 5; 195, 13 u. a.), als kultischer Akt iiberhaupt ,, shinji
oder ,,jinji* ift®E, d. h. Veranstaltung zu Ehren der Gotter,
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Gottesdienst (Murogimi IV 121, 7 u. v. a.). Es wirde zu we
fiihren, wollten wir hier alle Einzelheiten der vielen Gotterfes
wiederholen, welche in den VYokyoku erwihnt sind, zumal d
Darstellung auf der Né-Bithne auch im besten Falle nur andeute
nie aber eine historisch genaue Nachahmung irgend einer Fei
gibt. Doch erinnern wir uns gerne des merkwiirdigen Reichtun
an Formen, an lokalen Spezialititen, der diese iiber das gan:
Land und alle Zeiten des Jahres verteilten Feiern bei aller Ube
einstimmung in den Grundziigen so bunt und reizvoll erscheine
lasst. Merkwiirdig ist dabei nur, dass die grossen Haupfeste de
alten Schintoismus, wie sie das Engishiki beschreibt (vgl. Floren
und Aston a. a. 0.), so gut wie gar nicht erwihnt sind. Auc
hier zeigt sich die Wandlung, welche die Schinto-Religion unte
dem Einfluss des Buddhismus erfahren hat.

Im Udo-Schreine am Siidoststrande von Kyushu wird di
Geburt des U-ga-ya-fuki-aezu durch Errichtung einer ,, Nieder
kunfthiitte ““ gefeiert, welche die Fischermadchen der Gegen
mit Kormoranfedern decken (U-no-ha IV 186 ff.). Die Prieste
des Mekari-Schreins an der Strasse von Shimonoseki  steige:
bei der tiefen Ebbe der Neujahrsnacht auf den blossgelegte:
Meeresboden hinab, um im Schein der Fackeln Seetang zun
Opfer fiir ihren Gott zu schneiden (Mekari VII 221 f£). 2
Ehren des Gottes -von Muro an den Gestaden der schéne
Inlandsee halten die ihm geweihten Midchen einen feierlicher
Umzug durch die Stadt und fahren in Ruderbooten unter Musil
und Gesang iiber die Bucht zum Heiligtum hiniiber (Murogim
1V 121 ff). Das sommerliche Fest des Gottes von Kamo z
Kyéto wird durch ein Reinigungsbad im klaren Kamo-Flusse
(Kamo III 65 ff.), einige Wochen spiter das des Kriegsgotte:
Hachiman durch die Freilassung ungezihlter Fische beganger
(Hojogawa I 203 ff).  Zu Ise werden am letzten Tage des Jahres
Pferdebilder dargebracht (Ema VIII 1 58 ff.). Der Gottheit des
Fujiberges wird alljahrlich sogar ein Mensch geopfert, bis sie
selbst dem Brauch ein Ende macht (Tkenie I 125 ff.). Den Gott
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n Kashima in Hitachi feiert man durch Darbringung ei;}es
‘(,;ﬁrtels und erhilt dafiir eine Frau (Hitachi-obi \/gIII 1.87 )
X m
trdi ber ist das Fest des Keta-Schreins u
Am merkwiirdigsten a . cta-Schrehns I
i der wichtigste Zelebrant nic
regnerischen Noto, wo : oht der Priester
in Kor der im Dunkel der Nac
ist, sondern ein Kormoran, : '
::hwach erhellten Altar des Gottes emporstel,f;t, sxch. anbetgni
vor ihm verneigt und dafir frei aufs Meer hinaus fliegen dar
-no-matsuri IV 192 ff.). ’
© nBei all dieser Mannigfaltigkeit aber herrscht doch in den

0 < Uber-
Grundformen des schintoistischen Gétterfestes vollkommene Ub

ich i i te: Reini-
einstimmung : es handelt sich immer um vier Elemente

gung, Opfer, Gebet und Tanz.
7. Kultische Reinigung

Welche Rolle der Gedanke der kultischen I.Keiuhe;t sil*il(:;
erkennen wir z. B. daran, dass an einem Fe.ste me.rnan %ijeid
werden (Sonoda IV 67, 6), oder dass ein Priester im Am )s
keinem Toten nahekommen darf I(lAi-sc?me(;E:wSapi\e/;ii zlz; IZO. -

inicungsszenen sind vor allem in len I
65 ff.]){iildguM?nazuki-barae (VIII 1 ff.)‘enthalt‘e.:n,ddle beI:Tcle ;I.E’i dj;;
Reinigungsfest am letzten Tage des bo:nmels, as ,, Nagos
Harae “ oder ,, Minazuki no Harae fallen.
bemerkenswert, wie dabei des kultischen Hauptakte

1ICheIl bChl[ltOlSXIlle ar Illcht edacht lf)t Wir hOlen vOon
) 1
g g

Es ist jedoch
s im Sinne des

urspriing :
d;fl oFEziellen, auf das gesamte Land gescl:xtetetl enigues
der Priester, dem eigentlichen » harae' ik, u lfnhe Rpeini(yung
Vielmehr geht das Interesse lediglich auf die ;.)ersc:‘]l 1cSe misz ot
der privaten Teilnehmer durch das Bad im us1 X ;;en e
(vgl. auch U-no-ha IV 186, 13), ui’ld -das Durc 1}1;e " e
Schilfkranzes. In solchen Ziigen verrat sich gz(linz oEr;:ﬂuss o
der religiose Grundzug der Zeit', der untfer vetm Li.nie N
buddhistischen Amida- und Paradieseslehre in ersdel;n e e
personliche Heil gerichtet ist und" darum vonh . c: o
kultische Integritit des Landes bekiimmerten Schinto
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?ich abweicht. Noch deutlicher wird dies, wenn die Wahnsinnj
in Minazuki-barae ihren Schilfkranz mit der Verheissune anbiet
wer durch dieses ,, Rad “ schreite, entgehe damit dcmbRade d
Samsara und gewinne ewiges Leben (VHI 5, 1 f£). In d
Szene am Kamo-Flusse verrit sich eine selr innerliche Auffassu
der sakralen Handlung: das Schépfen des Wassers wird zu
» Schopfen des Gottessinns “, das Bad also ecin chrgosscnwer;i.
fm't gottlichem Geiste, eine Deutung, die derjenigen der christlich
I‘a-ufe sehr nahe kommt (III 70, 4). Den }Iinﬁuss des Bu
d'hlsmus verrat auch der Gebrauch des Wortes ,» shojé «“ I
fiir Reinheit (Awaji VI 208, 4; Shironushi VIII 36, 12). Doc
tritt dieser Gegensatz gar nicht ins Bewusstsein, vielmehr wit
der Ursprung des Minazuki no Marae in aller I Tarmlosiglke
auf den schintoistischen Mythus zuriickgefihrt, wornach d
Gott Koto-Shiro-Nushi bei der Unterwerfung des Landes untc
die Nachkommen der Sonnengéttin die ,, ungebardigen Gotte
die wie Leuchtkifer umherschwirmten, besénft‘igt undb weggefe:
habe (Minazuki-barae VIII 4, 7 ff,; vgl. auch Kinsatsu VII 186, 95

8. Die Nusa und ihre Auffassung

‘Einc grosse Rolle bei der Reinigung spielen die ,, nusa
ﬂ’,‘e die Stoff- oder Papierstreifen aus dem Bast des I’z;piermaulbeer
baums, die wir bereits ais Opfergaben kennen gelernt haben
Nac.h dem Stoff, aus dem sie gemacht sind, heissen sie aucl
,,-shn-a-yﬁ “ AKH, wenn sie an Speilern aus Bambus, ,, icushi *
."‘n'.+:‘:i% oder ,,tamagushi “ i, aufgehdngt sind, werdZn sii
» shide “ WF, oder ,, yi-shide “ A#EF genannt. Neben den Nus:
sind hie und da auch die Strohseile, ,, shime-nawa “ bEBLiE crwiihnt‘
welche iiber den Eingang zum Tempel oder rings um ihx; gehang
werden, um Unreinheit abzuwehren (Ooyashiro V' 20,2; Uroko
fj;.a IV 131, 8; Kokaji VI 120, 4f; vgl Florenz a. a, O. 40

I'n der Auffassung der Nusa hat sich, wie wir aus de:
Entwicklungsgeschichte des Schintoismus wissen (vgl. Florenz
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a. a. O. 39, 15 und 16; Aston, Shinto 217), eine Wandlung
vollzogen, indem sie aus einer Opfergabe allmahlich zum Symbol
und Wohnsitz der Gottheit selbst geworden sind. In den Yo-
kyoku konnen wir diesen Wechsel der Auffassung von Stufe
zu Stufe verfolgen.

Von den Nusa als Opfergaben der Tempelbesucher war
schon die Rede. Ebenso werden auch die von den Priestern
aufgesteckten Nusa in vielen Fillen deutlich als Darbringung
aufgefasst, so beim Rezitieren der Ritualgebete (Sumiyoshi-méde
IX 105, 10; Ai-some-gawa VII 23, 13; Ikenie I 133, 4; Ari-
déshi VI 217, 2). Diese Nusa waren als Kleider fiir die Gotter
gemeint. Daran crinnert noch der schéne Vergleich am Schlusse
des Spiels Mimosuso (VIII 33, 8), wo die Natur selbst als Kleid
der Gottheit beschrieben wird ; denn es heisst dort : ,, der Wellen
weisser weicher Stoff, des Wassers blauer weicher Stoff“,
,nami no shira-nigi-te, mizu no ao-nigi-te “ wobei wir uns
erinnern, dass nigi-te eben die alte Bezeichnung fiir die zweierlei
Arten von Zeug ist, welche der Schintoismus als Opfergabe
vorschrieb. Bedenken wir nun, dass die eigentliche kultische
Funktion der Gotter der Tanz ist, in dem sie ihre Herrlichkeit
offenbaren, alles Bose, Finstere vertreiben und so den ganzen
Raum reinigen, und erinnern wir uns der Bedeutung, welche im
Tanze gerade die Kleidung mit den weiten, malerisch schwin-
genden Armeln hat, so werden wir es ganz natirlich finden,
wenn der fromme Sinn in diesen Stoff- und Papierstreifen ein
Mittel der Reinigung und zuletzt den Sitz der Gottheit selbst
erblickte. Konnte man sich doch jederzeit unter den gesch-
wungenen Streifen das schwingende Kleid des feierlich tanzenden

. Gottes denken.

Darum ist kein Reinigungsakt ohne ,, nusa “ oder ,,ylshi-
de “ denkbar. Mit ihnen wird der Raum ,, vor dem Gotte
reingefegt (Ooyashiro V 22, 31; Ooeyama V 23, 6 f.), mit ihnen
wird der Tempelzaun behangen (Ooyashiro V 20, 2.), werden die
heiligen Reisfelder besteckt (Awaji VI 208, 1 ff.), ebenso das Boot, in
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welchem das Menschenopfer auf den See hinausgerudert wir
(Tkenie I 133, 3). Bei jedem Gotterfeste gibt es Nusa aller Ar
sie sind dessen wichtigstes dusseres Kennzeichen (Shironushi VI
35, 1; U-no-ha 1V 187, 3).

Ein eigenartiger Reinigungsakt am kaiserlichen Hofe w:
es, wenn man in widrigen Zeitlduften Haihne mit ,, nusa “ ode
,» shide ““ besteckte, ihnen durch den Spruch eines Wahrsager
alles Bose auflud und sie dann als eine Art Siindenbock nac
den vier Himmelsrichtungen entliess. Das Spiel ,, Niwator
Tatsuta ““ vergegenwirtigt die Rache eines solchen ,, mit Mau
beerbast besteckten Hahns “, ,, yi-tsuke-dori “, an dem ecin Die
sich vergriffen hatte (I 249, 6 ff; s. o. S. 88 f).

Auch fir die Auffassung der Nusa als Sitz der Gotthe
selbst geben die Yokyoku Belege. In dem Drama Kma erscheir
Amaterasu aus den Papierbaststreifen heraus, aus den ,, yu-shide
(VIII 163, 1). Der Ausdruck ,, yii-shide no kami (der Gott i
den Papierbaststreifen) ist geradeczu eine stehende Redensart fi
»» Gott ““ {berhaupt geworden, zumal wenn dieser Orakel git
(Ugetsu IV 203, 6; Dairokuten I1I 133, 12; Kasuga-Ryji
III 91, 5; Enoshima VI 160, 6).

9. Die Ritualgebete .

Auf Reinigung und Opfer folgt bei dem iiblichen Hergan
des offiziellen Matsuri das Gebet, und zwar in Form fei
crlicher Rezitation eines der alten Ritualworte, ,, norito ““ g
wie sie uns das Engishiki iberlicfert. Aber freilich, in de
Yokyoku verlautet von diesen altesten uns erhaltenen Gebote
nichts. Dagegen erhalten wir einige andere, welche wenn auc
kurz doch in Ton und Gedankenfolge jenen alten Norito ent
sprechen. Dieser Art ist das Ritual in Sumiyoshi-mode (IX 10¢
101f, s. 0. S. 120) und dasjenige, womit der Priester von Ariddsl
dem erziirnten Gott das Gedicht Tsurayuki’s als Siihne darbring
(VI 217, 4 ff). In beiden wird, ganz im Stil der alten Noritc
zuerst auf das Gute verwiesen, was dem Gotte dargebracht wirc
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vor allem auf die acht Madchen, welche den Yamato-Tanz, und
auf die funf Mdinner, die das Kagura auffihren, auf Musik und
Gesang, dann folgt die Bitte. Ahnlich ist auch das Norito des
Priesters, der das Menschenopfer fiir die Fuji-Gottheit darbringen
soll (Tkenie I 135, 5). Dagegen ist, was in dem -Spiel Ai—sorrf:-
gawa (VII 24, 1 fl.) ein ,, Norito “ fiir den Gott Temman Tenjin
zur Auferweckung einer Toten heisst, in Wahrheit ein Schwall
buddhistischer Spriiche im Stil der chinesischen Sutren, eben.so
das sogenannte Norito der Tempeljungfrau des Temman Tenjin
zu Kumano in dem Spiele Maki-ginu (V 222, 3 ff).

10. Der Kagura-Tanz -

Wichtiger jedoch als Reinigung, Opfer und Gebet.ist im
schintoistischen Matsuri der heilige Tanz, das Kagura, in dem
das eigentliche Wesen dieser Religion erst recht zum Ausdruck
kommt. Wir haben ihn bereits kennen gelernt, und zwar gerade
in seiner urspriinglichsten Bedeutung, nimlich als Lebens- und
Wesensdusserung der Gotter selbst, wissen auch: dass alle
Kagura, iiberhaupt alle Matsuri auf jenes grosse 'Gotterfest vor
der himmlischen Felsentiir, in der Amaterasu sxcfnl verborgen
hatte, als auf ihren Ursprung und Prototyp zurﬁ-ckgefuhrt ..werden.
Schon dieser mythische Tanz kann von ve"rsch1edenen Seltin I:_er
aufgefasst werden. Gewiss hatte er z.runachst den Zw?; 21 51::
Sonnengéttin zu erfreuen, war also. eine Art -.Opfer. ) 'n S
gelten auch die Tanze bei den Schreinen .als eine Dar rxlng hti
;ux' Freude der Gotter, ob es sich dabei um das regelrec t
Kagura handle oder um Ténze anderer zj‘;rt (Takayas;—fo‘inzc)f
11T 176, 13 f.; Ben-no-naishi II 29, 8 f; Oxmatsiu VKs,<r a:T;mz.e;
daher auch die ausdriickliche Erwéhx;{ung il:rsz;li i:bu;n oo

acht Midchen fir den Yamato- ) '
Z:jihcjliZn Norito. Auch die das Kagtjra begleltencfileni Ig;i):;
-uta  ji¥%¥%, von denen das Stiick S:onoda re
v 5shi-arai-Gomachi VII 125, 13 u. a.),
gibt (IV 66, 10 ff; vgl. auch So.s i-aral-G o
werden als Darbringung an die Gottheit aufgefasst,
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Aber wie im Tanze der Gotter deren eigenstes Wesen zy
Ausdruck und damit ihre alles Bose bannende Kraft zur Geltur
kommt, so hat auch die menschliche Nachahmung oder stellve
tretende Ubung des gottlichen Vorbilds nicht nur einen Sinn a
Opfer, die Himmlischen zu erfreuen, sondern chenso auch ur
vielleicht noch mehr als gottliche Kraftausstrahlung und Reir
gungsakt. Wenn die Yékyoku dies nicht besonders ausspreche
so folgen sie darin nur der naiven Ast des Schintoismus, d
Uberhaupt aller analysicrenden Reflexion abhold ist.  Aber d
Stimmung des Tanzes, der Charakter der Bewegungen, und v
allem das Hin- und Herschwingen der rituellen Papier- od
Baststreifen (die ja auch jene doppelte Bedeutung als ( Ipfer un
Reinigungsmittel haben) zeigen deutlich genug, worum ¢s sic
bandelt. In dieser seiner Vielseitigkeit und seinem Bezichung:
reichtum ist der kultische Tanz das cigentliche Mysterium e
Schinto-Religion, der symbolische Ausdruck alles dessen, ws
sie fir den frommen Japaner bedeutet. ,, Obwohl nur Menscher
werk “, bewirkt er doch die innere Vereinigung  zwische
Gottern und Menschen (,, kanng “ MERE) und st cin gegenwirt
sichtbares Zeichen und Unterpfand ,, der wunderbaren Weltzeit
(tae naru mi-yo #h7; HEML), d. h.in ibm kommt der gottlich
Charakter der japanischen Dynastic und  dic Ewigkeit ihre
Herrschaft zum Ausdruck (Gendaydr V' 237, 8-11; vgl. auc
Tsuzumi-no-Taki IV g2, 2).

11. Die Frucht des Gottesdienstes
a.  Segen

Die Frucht des gesamten Gottesdienstes, wic er im Matsus
und in dessen Hohepunkt, dem heiligen
darum schliesslich auf eben das hinaus, w
alles Wirkens der Gotter bereits kennen gelernt haben : auf da
Gedeihen des kaiserlichen Hauses, die Bliite seines Reichs, au
den Frieden im Lande und den Woblstand des Volkes. Da

Tanze, gipfelt, komm
as wir als den Inbegris
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Matsuri lost die gottlichen Krifte aus, es macht die ,, Geliibde *,
auf Grund deren sich die Gotter unter dem Volke niederg(?Iass_en
haben, wirksam, und zwar um so mehr, je grosser die Feier 1:5’;1
Darum heisst das Fest des Grossen Schreins in Izumo ,, I:SIC
an Geliibden ¢ (Ooyashiro IV 17, 1). Durch den Gottesdlen.st
wird die Kluft zwischen Gottern und Menschen aufgehoben, die
Spanne zwischen dem Gotterzeitalter und dex: geringe"n Gfegfgy:&tlr:
tiberbriickt: wenn der Glaube da ist, so gibt es fir die Go e
keine ,, letzte Zeit “ (Hitachi-obi VIII 190, 12). -Auch_ zw:1sclzlcn
Land und Meer wird durch das Fest am Mekarfschrem in fer
NC;lljahl‘SHaCht die Verbindung hergestellt (Mekax'l YII 222, 5 m)_
Dieser Wirkumg ins allgemeine geht die Segnung de? e

zelnen Frommen zur Seite, dessen Gebete befi dem. G?tt Erh;v;uni‘
finden. Wenn jene Frau am T atsutaschr.eme mit jhrem a;i "
wieder vereinigt wird, so ist dies nach ihrer Auffassuné' t,t,heit
Frucht davon, dass sie sieben Tage .lang zu dieser Gotth
emporgesticgen ist  (Tatsuta-Monogurui IIT 211, 4).

5. Gottbesessenheit

Doch bleibt die Frucht der ‘rémmigl.{eit .nicht 1r;11n?er da:.:'
solch dusserliche Wohltaten beschréz1kt: Sie re1chtd‘auc ' l;:tende
geistigen Zustand des Frommen hinem.“ D‘I‘n'ch hl.e-e;ki fence
F{ferehrung ,, mehren sich die Gotteskr;afte ) s' in-r ass
FART « (Miwa VII 236, 61f), was Jedfnfalls in m::f e
Sinne zu verstehen ist. In besonderen P.‘allenl\;cat::hen o
vorkommen, dass die Gottheit ganz von emnem se:inem oo
ergreift, ihn zu ihrem Werkzeug macht ufld ’;us et des
ih:e Orakel kundgibt. So gerém.t z. B. d{e Tempuid e ron
Temman-Tenjin in Kumano beim Kaig'ma- anz nd Hersaged
der Ritualgebete in enthusiastische V'erzuc.ku};.:fg'v;, s e e
simtliche Gotter hitten von ihr Besitz ergrifien,

.. e bud_
cos i ie Armel und reibt den (
e Wahnsinnige, schwingt die Ar Hinden, bis sie endlich

und ihr Geist wieder zu

wie ein ingt die &
dhistischen) Rosenkranz zwischen
ruhiger wird, die Gotter sie verlassen,
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sich selbst kommt (Maki-ginu V 222, 7 — 223, 4). Die eng
Verwandtschaft dieses Zustandes der Verzickung mit de
Wahnsinn macht es verstindlich, wie umgekehrt  auch dies
letztere dazu kommt, als etwas besonders Heiliges geschiitat
werden.  So wehrt sich am Kamo-Schrein cine Wahnsinnig
gegen die Vorwiirfe ihres Mannes, der sie nicht erkennt, mit de
Worten des Shu-king : ,, Ein Heiliger ohne Gedanken ist wah
sinnig; so ist auch ein Wahnsinniger mit guten  Gedanke
ein Heiliger “. Gott werde sie schon verstehen: dem Sinne, de
seinen Glanz massigt und sich dem Staube gesellt, seien auc
ihre wirren Reden nichts Fremdes (Kamo-Monogurui 111 82, 6,
Auch die Wahrsagerei ist mit diesen Zustinden verwand
doch spielt sie nur in dem Drama Uta-ura eine Rolle, indem hie
ein Schintopriester aus Ise Loszettel mit Gedichten darauf bei sic
fiihrt, die er die Leute ziehen lasst, um ihnen daraus die Zukun
zu kinden. Aber ein besonderer Zusammenhang zwischen seine
Kunst und dem schintoistischen Kult tritt nur insofern hervos
als er eben von Haus aus Priester ist. Im Ubrigen erscheint jen
als eine Ubung fiir sich, wie sie denn auch ganz von den Regel
der chinesischen Mantik beherrscht ist, die auf der Philosophi
des ,,Buc}ls der Wandlungen ¢, ,, I-King «, fusst. “Trotz de
niichtern technischen Charakters dieser Mantik fehlt jedoch aug)
hier die ekstatische Verziickung nicht: zum Abschicd nimlic]
stellt der wahrsagende Priester in Tanz und Gesang die Quales
der buddhistischen Holle dar, wobei der Gottcsgeist% "
Wﬁ: Gber ihn kommt, so dass sein Aussehen sich
gehorte er nicht mehr der gewdhnlichen Wirklichkeit an (,» utsu
tsiu nalfi aris.ama “), dass er ,, zum Himmel ruft, zur KErde fillt
wie Gc?tterwmd herumwirbelt, schweisstriefend die Arme schwing'
und mit den Fiissen stampft, bald niederkauert, bald wieder sicl
’er}mebt, ei{l hingegebenes Werkzeug und  Abbild  gattlicher
Ziirnens, bis endlich der Gott in die Héhe steigt und der Besessenc

aus seinem Wahne erwacht (Uta-ura 1V | 54, 121£; 157, 7 ff)

;s Kami-ge !
verdndert, al:
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¢. Erleben Gottes

Viel wichtiger jedoch als diese immerhin nur seltenen und
ausserordentlichen Zustinde der Ekstase sind unsern Ydokyoku
die ruhigeren, aber auch innerlicheren und nachhaltigeren Er-
fahrungen gottlicher Gegenwart. Sie haben freilich von Haus
aus mit dem Schintoismus wenig zu tun, denn dieser kennt neben
der offiziellen Beriithrung mit den Landesgottern, deren Gefithlstone
etwa auf derselben Linie liegen wie die loyale Verehrung fiir das
kaiserliche Haus, nur jene ausserordentlichen Zustinde momentaner
Ikstase, in welchen er eine gewisse Verwandtschaft mit dem
Schamanentum der mongolischen Vélker verrdt. Vielmehr beweist
auch die Vorliecbe der Yékyoku fiir das mystische Erlebnis ihr
Durchdrungensein vom Geiste des Buddhismus, zumal von der
mystischen Richtung der Zen-Schule, die wie wir wissen zur
Zeit der Ashikaga-Schogune in besondere Blite stand. Es ist
aber auch hier wieder bezeichnend, dass dieser buddhistis;h-
mystische Geist sich gar nichts daraus macht, in rein schintois-
tischem Gewande aufzutreten. Das innerliche Erlebnis, von dem
wir reden, hat, wenngleich nur durch buddhistische Eir.lﬂﬁs_se
ermoglicht, doch den Schintoschrein zu seinem Ort, den schintois-
tischen Kult zu seiner Voraussetzung und den Schintogott zu
scinem Gegenstand. )

Schon unsere Betrachtung der Gottererscheinungen im Né-
Drama hat uns gezeigt, wie schliesslich die ganze Religion
dieser Spiele darin gipfelt, dass der Mensch die Gegenwa}rt
Gottes sichtbar und fithlbar erlebt. In dem Stiick Tatsuta: ist
dieses wichtigste Interesse der Frommigkeit durch das Elen I:Iuss
bedeckende ,, Brokatband ¢ aus Ahornlaub, mit dessen Ze{rexsse-n
das Band zwischen Gottern und Menschen zerschnitten wiirde, 1}1‘
feinsinniger Weise angedeutet (IIT 201, 4 ff.). Verbindung mit
der Gottheit, das ist es, was der Pilger im Tempel sucht L}nd
als Frucht seiner Opfer und Gebete erlangt. Sie ist vorbereliiet
durch das weihevolle Gefiihl, das den Besucher schon beim
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Herannahen zum Heiligtum Gberkommt.  Fr weiss und empfindet :
hier trete ich vor Gottes Angesicht, ,, shin-zen * Pl (’Gcndayﬁ.
V' 233, 9. 13; Fushimi VI 82z, 7 £ Dairokuten IIT 134, 1 u. a.).
Beim Beten erfillt ithn das Gefihl des Ausscrordcnt.lichm und
Offenkundigen der géttlichen Machterweisung, ,, aratasa (Taka-
sago III 184, 12f). Je linger er an der heiligen  Stitte  weilt
um so volliger umfingt ihn die ‘.’v'cilwsti:mmmg‘dcs Ortes, zumal,
wenn die Nacht hereingebrochen ist und der rote Tempelzaum
im vMondschein leuchtet : |, gottdurchschauert st der Ort ¢
» kami-sabi-wataru “ (Tatsuta III 203, 8; Gendayk VI 213, 11 £
Aridoshi VI 213, 11 f u. a.). Und so kann er, bcsmzdcz:s, auc}.;
da}nxu, wenn ihm die sichtbare Erscheinung des Gottes zu teil
wird, den Augenblick erleben, wo menschliches Glaubensgefiihl
(»kan“ %) und géttliche Antwort darauf (O HE) in cins
zusammenfliessen : ,, kannd ““ MRHE (Gendayt V 237, 10), wo dcf
Mensch ,, Gott empfindet und erlebt “ ,» shin-kan 2 #E (Gendayt
V' 233, 7; Démydji 1V 24, 4 f; Tomoe II 102, 8; Hana-kago 1
176, 9f. u. a.), wo die ,, wunderbare Wonne der Gotteskraft
jliber ihn kommt ¢ (Dairokuten I1II I 33, 1). Dann wird er des
fnne, dass die Gotterzeit noch nicht vergangen ist, dass sie nocl;
jetzt andauert (Awaji VI 208, 11 ; 209, 5; 210, 7. 11.)  Tiefer
Dank efﬁ’jllt sein Herz: ,, arigata ya “ (Matsu-no-wo V 186, 8 :
Gendayii V 234, 6; Awaji VI 209, 9; Shironushi VIII 3;, 5‘
u. v, a.), ja er vergiesst Trinen der Rithrung und fiihlt seinen
Sinn gross und weit werden wie der Himmel (Gendayd V 237, 1)
so dass alle dreitausend Welten in seinem  eigenen ‘Im’:crn,
besch?ossen erscheinen und das weihevolle Bild des mond-
beschienenen roten Tempelzauns sich Gber Tausende von Meilen
ausspannt (Ominameshi II 169, 13 £.).

Schluss

Wir stehen am Ende unseres religionsgeschichtlichen Streif-
zuges durch die schintoistischen Partien des No6-Dramas. Er hat
uns eine iliberraschend reiche Ausbeute gegeben. Uberraschend,
denn wenn man diese lyrischen Chordramen unbefangen auf sich
wirken lasst, ohne ihrer religiosen Seite besondere Aufmerksamkeit
zuzuwenden, so bekommt man - keineswegs den Eindruck, dass
hier ausdriicklich irgend welche Religion gelehrt oder gepredigt
wirde. Der Kiinstler behalt durchweg die Oberhand und wahrt
sich vollste Freiheit, den Stoff nach den Gesetzen seiner Kunst
zu behandeln. Darum tritt das Religiose stets ganz anspruchslos
und ohne besondere Betonung auf. Der Schintoismus zumal mit
seiner unverkennbaren Schlichtheit, um nicht zu sagen Primitivitat,
diirfte dem fliichtigen Beobachter sowohl verstandes- wie gefiihls-
missig kaum recht ‘erfassbar sein und ihn nur mehr als ein nicht
niher zu definierendes Kolorit anmuten, das dem N6-Drama einen
cigenartigen Ton verleiht. '

Aber eben die Selbstverstandlichkeit, mit der die religiosen
Tone die gesamte N6-Biihne erfiillen, weist darauf hin, wie eng
hier Kunst und Religion noch miteinander zusammenhéngen. Und
nachdem wir das Wichtigste, was die No-Literatur an schinto-
istischen Motiven enthilt, aufmerksam zusammengetragen haben,
gewahren wir, dass sich diese Motive liickenlos zu einer reh'g%ésen
Gesamtauffassung  ineinanderfiigen, die fiir all d{e scheinbar
sporadischen schintoistischen Ausserungen der Yokyoku den
tragenden Untergrund bildet. ‘

Diese Gesamtauffassung ist zundchst unverkennbar Sf:hlnt0~
istisch. Sie tragt dieselben Zige, wie wir sie sclfon in c!en
iltesten Urkunden des Schintoismus finden, und wie sie sich
nverindert bis auf den heutigen Tag erhaltcn. haben.
Es ist eine animistische Religion, in welcher NatFrersche1nungen
ebenso wie geschichtliche Personlichkeiten als~ Trager bes_onderer
Seelenkrifte ins anthropomorph Géttliche erhoht, dann wiederum

ziemlich u



272 Schluss

in einem beliebigen materiellen Gegenstande, dem Shintai, ver-
korpert und durch ihn an einen bestimmten Schrein als an ihre
Wohnung gebunden sind. Das Besondere aber, das den Schinto-
ismus. von anderen Religionen seiner Gattung unterscheidet und
ihm darum in der Religionsgeschichte mit Recht einen eigenen
Namen eingetragen hat, liegt darin, dass der animistisch religidse
Trieb hier ganz und gar unter der ILeitung des nationalen unc
dynastischen Gedankens steht, derart dass das schintoistische
Pantheon in seiner Gesamtheit nichts anderes ist als cine religidse
Erhohung und Heiligung des japanischen Reiches nach seines
raumlichen wie zeitlichen Ausdehnung, eine Verklirung  jenes
gesamten geographisch-geschichtlichen Organismus, der in de
himmelentstammten, alle Wechsel tiberdauernden Dynastie des
japanischen Kaiserhauses gipfelt. IDas praktische Interesse diese
Religion geht daher nicht auf innerliche und personliche Ziele
sondern lediglich auf das Gedeihen der Nation als eines Ganzen

wobei es aber nicht etwa in erster Linie auf Wirtschaft unc
Politik, nicht einmal so schr auf Moral abgesehen ist, sondern
—echt animistisch — auf ,, reine Luft ¢, d. h. auf Fernhaltung
aller feindlichen geistigen Einflisse, auf Stirkung der lebenférdern

den; die Dynastie und das Reich tragenden Gotteskrifte ; mi

andern Worten : die religiése Praxis erschopft sich zum grésster

Teil in dem Bemiihen um kultische Reinheit, wic denn des

Hohepunkt des Kultes der heilige Tanz, das ,, Kagura “, bildet

in welchem der Gedanke des reinigenden und segnenden Walten

der Gotter seinen klassischen Ausdruck findet.

Nun aber kommt das tibcraus Merkwiirdige an dem Schintois
mus des Né-Dramas, dass es kaum moglich ist, ihn zu beriihrer
ohne alsbald auf eine ganz andersartige Religion zu stossen, au
den Buddhismus. Von mythologischen Stiicken wie Orochi un
Tama-no-i abgesehen gibt es kaum ez No-Drama, das als rei
schintoistisch angesprochen werden kénnte. Mehr oder wenige
finden sich buddhistische Elemente in einem jeden. Und zwa
ist das Verhiltnis nicht etwa so, dass diec beiden Religionen eir

Schluss 273

ander ebenbiirtig gegeniiberstiinden. Vielmehr hat der Budd-
hismus als die geistig iiberlegene, unvergleichlich tiefere und auf
personliche Erlosung gerichtete Religion deutlich die Oberhand,
Ja, wie Weltreiche von der Art des romischen oder britischen es
verstanden haben, sich kleinere Staatengebilde, ohne an ihnen
etwas Wesentliches zu verdndern, einfach einzuverleiben, weil sie
breit genug angelegt waren, um auch widersprechende Elemente
zu ertragen, so hat der Buddhismus mit seiner beispiellosen
Weitherzigkeit und Uberlegenheit die animistische Landesreligion,
ohne ihr empfindlich wehe zu tun, einfach umfasst und zu seiner
Domine gemacht, indem er sie als eine dem schwacheren
Fassungsvermogen angepasste Spielart seiner selbst auszugeben
wusste. Wie tief zur Zeit der Schogune vom Haus Ashikaga
die buddhistische Umdeutung des gesamten Schintoismus schon
eingewurzelt war, davon legen die No-Dramen, die wir kennen
gelernt haben, beredtes Zeugnis ab.

Man kann im Blick auf dieses Verhiltnis mit vollem Recht
von einer Buddhisierung des Schintoismus reden. Die alten
nationalen Gétter sind nur noch voriibergehende Erscheinungs-
formen des vielfach gebrochenen Buddha-Lichtes. Ihre naturhaften
oder geschichtlich-individuellen Ziige treten zuriick. Sie unter-
scheider. sich weder von einander noch von den eigentlichen
Buddhas. Neben ihre allgemeine nationale Funktion tritt ihre
Bedeutung fiir das personliche Leben der Menschen, sie werden
zu Helfern in dusseren Noten und zu Fithrern zum Heil der
Seele. Sie verlangen personlichen Glauben und schenken dem,
der glaubt, die Empfindung ihrer Nihe. Darum fiihrt die
Betrachtung des Schintoismus im japanischen NG6-Drama mit
Notwendigkeit {iber diesen selbst hinaus zur Beschéftigung mit
dem Buddhismus, der die Yokyoku-Literatur in mnoch weit
stirkerem Masse beeinflusst hat als die nationale Religion. In-
sofern hat auch unsere bisherige Arbeit nur mehr vorbereitenden
Wert und fordert zu ihrer Erginzung eine noch umfangreichere,
welche sich mit dem Buddhismus des No-Dramas zu befassen hatte.
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Wiederum aber ist merkwiirdig, dass der in der No-Literatur
so iberwiegende buddhistische Einschlag das urspriingliche
schintoistische Empfinden keineswegs verdringt hat. Was uns
als unertriglicher Gegensatz erscheinen mochte, steht in den No-
Dramen ganz unvermittelt friedlich nebeneinander, als wire es
ein und dasselbe. Wenn der Buddhismus die nationale Religion
als eine populdre Ausgabe sciner selbst erklirt, so wertet er
damit die letztere ebenso positiv wie negativ. Er ist deshalb im
stande, den Schintoismus fast im selben Atemzuge zu belicheln
und zu bekennen. Wenn man die No6-Dramen einem vielfach
zusammengestiickelten Gewande verglichen hat, so trifft dies auch
auf ihre religiose Seite zu. Die Religion des Né-Dramas ist fiir
unser Denken nicht einheitlich. Ihre verschiedenen lemente
erscheinen uns nicht gentigend zu einem Ganzen verarbeitet, alte
und neue Lappen sind nur lose zusammengeflickt. Dass es dem
Buddhismus tatsichlich nicht gelungen ist, den Schintoismus
innerlich zu iberwinden, dafiir hat, wie wir wissen, die Geschichte
den Beweis erbracht in der seit dem achtzehnten Jahrhundert
allmahlich erwachten Reaktion des Schintoismus, die mit dem
Sturz des Tokugawa-Schogunates in seiner vollen Befreiung aus
der buddhistischen Umklammerung endete.

Man kann als Kulturkritiker diesen Gang der Dinge um der
Einheitlichkeit und Tiefe des japanischen Geisteslebens willen
beklagen, man kann auch cine Ursache dafiir suchen in einem
gewissen Mangel an geistiger Energie und strenger Folgerichtig-
keit. Den No6-Dramen aber, sofern sie diese Unausgeglichenheit
widerspiegeln, wird man zugestehen miissen, dass sie mit ihrem
hohen asthetischen Schwung und feierlichen Pathos eine At-
mosphare schaffen, in der das Nebeneinander schintoistischer und
buddhistischer Motive nicht als stérender Widerspruch, sondern
als anmutige Mannigfaltigkeit und willkommene Abwechslung
empfunden wird. Ja, man wird gerade in dieser besonderer
Atmosphdre das eigentliche Wesen des No6-Dramas erkennen,
seine Starke wie seine Schwiche, und zugleich seine Legitimatior
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als echtgeborenes Kind des japanischen Genius. So wie es allem
Realismus, dem Staub der Strasse und dem Lirm des mensch-
lichen Alltags ferne bleibt, so hilt es auch Distanz gegeniiber
dem bloss Rationalen, gegeniiber aller Schulmeisterei in Religion
und Moral. Ihm gilt weder die Unerbittlichkeit der Logik noch
der kategorische Imperativ. Es entbehrt darum gerade dessen,
was dem abendlandischen Drama Leben und Bewegung gibt, des
schweren Konflikts, Daflir aber erhebt es sich und den Zuschauer
aus der Verstrickung des Irdischen in einen Zustand begliickender
Vision, darin alles verklart und geheiligt erscheint. Ob .es sich
dann mit einem Stiicke Natur befasse oder mit menschlichem
Erleben, ob es schintoistisch rede oder buddhistische Tone
anschlage — das alles sind ihm nur die Bilder und Formen, aus
denen hervorzuleuchten das ewige Licht seinen Glanz massigte,
ist ihm nur der Staub, zu dem der unnennbare ,,Sinn“ sich
gesellt. Und wenn es dem japanischen Volke bei seinem Mithen
um neue Lebensformen einfallen sollte, doch einmal wieder auch
nach seiner ecigenen Seele zu fragen, so wird es sie kaum irgend
sonstwo deutlicher und schéner wiederfinden, als in seinem NO-
Drama, wo das Stoffliche aufgeldst ist in schone Form, wo nichts
gemein, wo alles heilig ist.



