Erster Teil
Schintoistische No-Dramen,
nach ihrem Schaupatz geordnet
A. Ise
1. Mimosuso

Das vornehmste Heiligtum des japanischen Schintoismus®
sind die beiden grossen Tempel bei der Stadt Yamada in der.
Provinz Ise, von denen der erste, Naik (,, Innerer Schrein )
- genannt, der Sonnengdttin Amaterasu geweiht ist und als Emblem
den heiligen Spiegel, eines der drei Reichsinsignien birgt, wihrend
im zweiten, dem Geki (,, Aeusseren Schrein), die Nahrungsgottin

Ukemochi no Kami verehrt wird. .Hart vor dem Gebiete des

Inneren Schreins stromt- ein Fliisschen namens Tsuzugawa voriiber,
das frither den Namen Mimosusogawa fiibrte.® Von ihm trigt
das No-Stiick Mimosuso (VIII 27) seinen Namen, in welchem
der Tempel der Sonnengdttin verherrlicht wird, Es steht freilich
als Kunstwerk hinter anderen Tempelstiicken sichtlich zuriick und
scheint seine Entstehung weniger einem inneren Drang zu
verdanken als vielmehr einem Gebot der Konvention, die auch fiir
dieses oberste Heiligtum ein N6-Stiick forderte.

. Als Waki (Nebenspieler) tritt ein Wiirdentriger des Kaisers
Yiryaku auf. Dieser unternimmt eine Wallfahrt nach den beiden
Tempeln und gelangt so zur Zeit, da man die aufgegangene
Reissaat in. die Reisfelder auspflanzt, an das Ufer des Fliisschens,
das er mit Andacht betrachtet :

“Isuzufluss!| Reinen Wassers tiefes Griin,
Von hundert Aesten tiberschattet

(xy Vgl Florenz, der Schintoismus (Kult. d. G. I, 3, 1) S. 201; Aston, Shinto 230;
Murray’s Handbook (1907) 297; Koji Ruien, Jingi no Bu IIT, S. 1-939.
(2) Vgl Florenz, a. a. O. 259, 29.
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Des winddurchrauschten Kicfernbaums.

Der Anblick selbst der Biume dieses Landes
Zeugt von der gnidigen Gotter hohem Schutz,
Des Orts Bedeutung dringt in das Gemiit,

Ein Bild ist’s, wunderbar und heiligs anzuschauen,*

Am Flusse trifft der wallfahrende Wirdentriger den Haupt-
spieler (Shite), einen ehrwiirdigen alten Landmann, der beim
Anblick der Reisfeldarbeit in Lobpreisungen des Scoens ausbricht,
den die Gétter stets dem Kaiser und seivem Lande gewibren,
Der Wallfahrer findet es merkwiirdig, dass die Reisfelder, obwohl
sie schon Wasser genug haben, auch noch aus dem Flusse gespeist
werden, und bittet den Greis um eine Frklirung. Iheser bodeutet
ihm, dies hier seien gottliche Reisfelacr (kami no on-ta o m
d.h. also zum Tempel gehdrig) und der Fluss, der auch Mimo-
suso-gawa heisse, ein gottlicher Fluss. Darum leite man scin
Wasser an zahlreichen Stellen in die Felder und ptlanze in der
Erwartung dauernden Segens an jeder derselben ,, Mi-tegura®®
auf. Der Wiirdentriger fragt weiter nach dem Ursprung des
Namens Mimosuso, und der Greis erzihlt, dass die Vestalin
Yamato-hime, die Tochter des Kaisers Suinin, dic den heiligen
Spiegel der Amaterasu zu verwahren hatte und nach langer Suche
hier einen dauernden Wohnsitz itir das Heiligtum fand,'”" ihres
erhabenen Gewandes (mi-mo) Saum (suso) im Wasser dicses
Flusses vom Schmutz gereinigt habe (eine der in den Yokyoku
so beliebten etymologischen Spiclereien). Die Prinzessin habe
damals einen Greis beim Reisbau angetroffen, der habe ihr auf
ihre Frage nach einem passenden Wohnsitz fiir dic Gottheit
erwidert: ,, Gewiss, etwas oberhalb von hier an diesem IFlusse
wohnt eine Gottheit, die schon seit 380 000 Jahren dicses Gebirge
hitet, ich will Euch fihren und auf den Weg Felsgestein
breiten, dass lhr gehen koénnt.“ Dieser reisbauende Greis sci
niemand anders gewesen als der Gott, der jetzt unter dem Namen

(1) S.u. Kap.6,8. S
(2) Flor. a. a. Q. g9, 103,3. 258. 4309f.
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Okitama® hier verchrt werde. Die Prinzessin sei darauf den
vorgeschlagenen Weg  gegangen, daher der Berg hier jetst
Gotterpfadberg  (Kamiiji-yama), der Fluss auch Gotterpfadfluss
(Kamiji-gawa) heisse; von dem werde das gottliche Reisfeld
bewissert, so dass der Reisbau ganz unter géttlichem Segen
stehe. Der Wallfahrer erkundigt sich noch genauer nach der
Stelle, wo Yamatohime ihr Gewand gereinigt habe, und der Greis
zeigt ihm cine Iurt (se), die deshalb den Namen Gétterfurt,
,, Kami-ga-sc ¢, fithrt.  Der Pilger, den dicser Name des Gleich-
klangs wegen an den heiligen Gotterwind, Kami-kaze, erinnert,
wird immer andichtiger gestimmt ; der Greis nennt ihm ein altes
Gedicht, das diese Furt besingt und ergebt sich in Lobpreisungen
gottlicher Gnade.

Der Wallfahirer bittet um weiteren Aufschluss Gber den hier
offenbarten gottlichen Willen, und  der Greis erklirt, wobei ihm
meistens der Chor dic Mhe der Rede abnimmt:  Die Menschen
sind das heilige Gerdit des Tandes ;% darum kommt bel ihnen
alles auf die Geradheit an. Sonne und Mond erleuchten die vier
Weltteile,  vor allem aber weilen sic auf dem  Haupte der
Geradherzigen.  Wer darum den hohen Sinn der zwei Ahnen-
schreine!® crfabren will, der muss vor allem geraden  Herzens
sein. Nun denn " Als die grosse erhabene Gottin die Absicht
hatte, den kaiserlichen Spross um der irdischen Gotter willen ins
Mittelland  des  Schilfgefildes  hinabzusenden,  Gbergab  sie ihm

eigenhindig drel gottliche Schatzstiicke, darunter vor allem den

(1) Dieser Gott ist mit dem Gotte Saruta-hiko identiseh, der auch im Kogo-shii (s.
Flor. a. a. (). 440,167) unter dem Namen Chimata no kami (Wegegott) als Vorldufer der
Sonnengdttin in Ise genannt ist. Niheres hieriiber entbiilt der Auszug aus dem
Vamato-hime Meiseiki {2405 6 BB in Koji Ruien Jingi-no-bu I, 5. 18,

(2) Jinmotsu jipggg, die heiligen Gegenstiinde, das heilige Geriit des ‘Tempels.

(3) Buddhistiseh : py Caturdvipa,

(4) Das Sprichwort lautet :  Kami wa shojiki no kobe ni yadoru (5, die Gotler
weilen auf dem Haupte des Geradherzigens),

(8)  Sobyd, 5z, gemeint sind der innere und dussere Schrein.

(6) Von hier an iibernimut an Stelle des Greises der Chor die Rolle der Belehrang.



12 I Teil. Schintoistische Né-Dramen

Vata-Spiegel, der ihre Gestalt zuriickstrahlte ; den trug er standig
auf dem Leibe und tat wie dieser Spiegel, der alle Grenzen wi-
derspiegelt und doch nicht ez Ding fir sich behalt; so reinigte
er das géttliche Lager, (wo der Spiegel ruhen sollte) und teilte
Geradheit® aus. Ist es drum nicht der hohen Gotteskraft dieses
Tempels zu verdanken, wenn unter allem, was irgend Leben hat,
nichts ist, was nicht der Gnade von Sonne und Mond teilhaftig
ware ?
Zur Zeit des Himmelskaisers Suinin nun,
Da nahm sie, heisst es, in dem Schreine,
Auf tiefem Fels gegriindet, Wohnung
Als grosse Gottin und Gebieterin.
Dies ist wahrhaftig wahren Wissens®
Gedampftes Leuchten, sich zu mischen
Dem Staub der Welt, ist, diese Staubwelt
Zu schiitzen, gottliches Gelobnis.®
Auch Buddha ist, desselben Sinn’s,
Als Mond des ewgen, wahren Wesens,®
Als Gott Tsukiyomi erschienen.®
Beide, Zuhorer wie Erzahler, sind erbaut; kommt doch der
erstere eben von dem Kaiser, dessen Ahnmutter an dieser Statte

{1} Diese Sitze zeigen die Vorliebe der Yokyoku-Kompilatoren fiir festgepragte
Redensarten und schone Zitate, die sie ohne viel Riicksicht auf den Sinn aneinander-
reihen.

(z) Shd-gaku FFE, die stehende Uebersetzung des buddhistischen Kardinalbegrifls
badhi, hier als Wechselbegriff fiir die hochste Gottheit gebraucht.

{3} Chikai , einer der Grundbegriffe der buddhistisch beeinflussten schintoistischen
» Theologie «, zuerst im Shin-Kokinshd (1205 n. Chr.) belegt. Diese syntaktisch kanm
zo entwirrenden Verse enthalten den religidsen Kerngedanken des buddhisierten Schin-
toismus, der in den Y8kyoku hundertféch variiert wiederkehrt.

(4} Jisho shinnyo B¥ER 4 svabhiva bhitatathats. Shinnyo no tsuki, ,, der Mond
der Bhitatathitd,” Husserst beliebte Vergleichung des wolkenlosen Mondes mit der
restlosen Erkenntnis des wahren Wesens und umgekehrt.

{5) Anspielung aof den dem Tempel der Sonnengbttin angegliederten Tempel des
M';mdzgottm, nach den alten Quellen 3 japanische Meilen nordlich vom Haupttempel
geiegen,

Mimosuso 13

als Gottin waltet : wie eng im Lande Japan Herrscher und Gotter
zusammengehoren, ist hier mit Hinden zu greifen. Bewegt fragt
der Pilger den Greis nach seinem Namen, und der vermeintliche
Landmann geht mit den Worten: ,,ich bin der Gott Okitama
iiber die Gotterfurt und verschwindet jenseits des Flusses.

Es folgt eine Pause. Der Pilger ist noch mehr ergriffen und
preist die gottliche Gnade, die sich noch heute wie vor alters in
der Gotterzeit erweise. Da erscheint, nun in seiner - wahren
Gestalt, der Gott Okitama, singt von der ewigen Dauer der
gotterentstammten Dynastie (,,so lang des Mimosuso Wasser
klar ist ) und nennt seinen Namen als Schutzgott der Herrscher
von Geschlecht zu Geschlecht. ,, Seine Stimme erfiillt die beiden
Tempel, den inneren wie den dusseren,“ der Tempel des Mond-
gottes stromt {iber ‘von Licht. Der Chor preist den reinen
Spiegel, der als Sinnbild des Mondlichts in einem andern Neben-
tempel in Asaguma verehrt wird,™® preist auch die dort verwahr-
ten Flut- und Ebbesteine — alles dem Volksverstehen angepasste
Mittel des Heils,® die nicht vergessen werden sollen—und hier,
wo nun die fromme Andacht auf ihrem Hohepunkt ist, beginnt
der Gott Okitama die langen Aermel zu schwingen, die Beine
zu heben, im Kreise zu gehen und sich zu drehen: er fithrt, nur
von den Instrumenten begleitet, den heiligen Tanz, ,, Kagura “
auf, der stets den eigentlichen Kern und Mittelpunkt der schinto-
istischen NG&-Stiicke bildet. Endlich schweigen die Instrumente,
der Tanz kommt zur Ruhe, und ein fejerlicher Wechselgesang
zwischen dem Gott und dem Chor vergegenwartigt noch einmal

(1) Vgl. Kodaijingti Gishikichd B E#EX0E in Koji Ruien, Jingi-no-bu III, 132.

(2) Saido hoben FEEEFH {H. ,, Hoben «, Sanskr. upiya, ist die ungemein schmiegsame
Formel, mittels deren der japanische Buddhismus, und zwar vornehmlich derjenige der
Shingon- und der Tendai-Sekte, den gesamten schintoistischen Gotterhimmel in sein
Heilssystem mit aufzunehmen wusste: diese Gotter und ihre Verehrung sind zwar
nichts Letztes, endgiiltig Wahres; wohl aber dienen sie dem unreifen Verstindnis als
Kriicken, sind padagogische Hilfsmittel (mathematisch gesprochen Hilfskonstruktionen)
zur Erfassung des Heils. Vgl die paulinische Dentung des alttestamentlichen Gesetzes
als madaywyds eic Xptotdv.



14 I Teil. Schintoistische No-Dramen

das ganze weihevolle Bild : den Gotterwind, der \"xl:wr das Schilf
am Strand von Ise streicht, die Drandung, deren Sehaum gleich
reinen Perlen im Licht Amaterasus schimmert, das Kagura-Lied
von dem Verschwinden der Sonnengittin in der himmlischen
Telsenhohle und dem Tanz der Gotter, der sic daraus  hervor-
lockte. Die Natur selbst nimmt an dem Gottesdienst uned Reigen
teil: des Mimosuso-Flusses Wellen sind weisse, scin Wasser
griine weiche Opfergaben, wic sic die  Gotter beim Tanze
schwingen. Der Tempel von Asaguma mit dem Mondspiegel
zeigt sich Uberm Wasser, am Strande winkt der Kicfern tausend-
jahrige Gestalt:
,, Kami to kimi koso
Hisashikere “
,, Gotter und Ierrscher,
Die wihren lange.

Damit verschwindet der Gott und das Spicl ist aus. Wie
schon angedeutet, kann dieses Stiick nicht gerade als cin gutes
Muster seines Typus gelten, wie dies die Bedeutung der Ise-
Tempel doch erwarten lassen sollte. Wir brauchen es nur mit
einem kraftigeren Stiick wie z. B. QOoyashiro zu vergleichen, um
zu erkennen, wie matt es wirkt, wic ganz anders die Heiligkeit
dieses ersten Tempels und seiner Gottin, der Ahnmutter des
kaiserlichen Hauses, hatte eindriicklich gemacht werden kaonnen?
Warum werden wir {iberhaupt nicht in den Tempel sclbst hinein-
gefiihrt, sondern miissen aussen am Iliisschen stchen bleiben.
Warum erscheint nicht die Sonnengéttin selber, sondern nur der
ganz obskure Trabant und Wegbereiter Okitama? Is ist hier
ohne Zweifel die in der japanischen Religion so besonders starke
Tendenz am Werke, die zentralen Momente des IHeiligen in
mystischen Nebel zu hiillen und nur seine Peripherie in helleres
Licht zu ziehen. Und man muss sagen, dass diesc Tendenz in
unserem No6-Stiick der Unmittelbarkeit des Eindrucks entschicden
geschadet hat.
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2. Ema

Ansprechender als Mimosuso wirkt ein anderes No-Stiick,
dessen Handlung bei dem zu den Isetempeln gehorigen
,» Enthaltsamlkeitspalast, Saigh ¥, spielt. Es hat zwar nicht
die Verherrlichung dieses Heiligtums zum Zweck, sondern
behandelt nur dic dort iibliche Sitte, am 30. Tage des 12. Monats,
d. h. gerade vor Anbruch des neuen Jahres, in einer Nebenhalle
des Tempels sogenannte ,, Ema®, d. h. Bilder von Pferden auf-
zuhangen,® und davon hat das Stiick selbst den Namen ,, Ema “
(VIIT 158). Aber gerade in diesem anscheinend nebensichlichen
Spicle tritt die Sonnengottin Amaterasu selbst auf und beschliesst
die TFeier mit einer Vergegenwartigung jener beliebtesten und
gewiss anmutigsten Sage der Jjapanischen Mythologie, nimlich
derjenigen von ,, der himmlischen Felsenhohle®, worein sich die
Sonnengottin, von ihrem Bruder Susanoo beleidigt, zuriickgezogen
hattc und aus der sic nur durch ecine List der Ubrigen Gotter
wieder hervorzulocken war.®

Als Waki erscheint abermals ein kaiserlicher. Wiirdentrager.
Im Auftrage seines Herrschers, Junnin Tennd,® der ,,an den
grossen Gotterschrein von Ise glaubt, pilgert er mit Opfergaben
zu dem Heiligtum.  Iis ist gerade der 30. Tag des 12. Monats,
wo das Volk am Abcend in einer Nebenhalle des Tempels (Ema-
do genannt) Bilder von I'ferden (e-ma, eigentlich ,, Bilderpferde )
aufbangt, um das Schicksal des kommenden Jahres gilinstig zu
beeinflussen.  Der Besucher freut sich, diesen frommen Brauch zu
sehen. dn greises Ihepaar tritt auf, dies ist der Hauptspieler,
Shite, mit sciner Begleitung, Tsure. Sic preisen die Gnadenkrifte
des Tempels, begriissen den kaiserlichen Boten und hidngen nun

(x) Tlorenz, a. a. O. 258,22, Murray’s Handbook of Japan 300.

(2) Ein schon frith aufgekommener Yrsatz fiir die Opferung wirklicher Plerde. Vgl.
Aston, Shinto, 222 u. 226.  Koji Ruien, Jingi no Bu 1T, 134{[

(3) Vgl Kojiki 16, Nihongi V1 u. Kogo Shii bei Florenz, a. a. O. 8. 37 ff,, 153 ff.
419 1l

(4) Regierte in Nara 759-764.
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in der Halle je ein Pferdebild auf, ,, damit das Land die Gnaden
des Regens und des Taus erfahre, der Boden  reichlich Friichte
trage und das Volk sich freue und gedeihe.  Und zwar soll das
cine Pferdebild im besonderen dem Regen, das andere dem Son-
nenschein gelten,

Der Chor schliesst daran in loser Gedankenverkniipfung
allerlei Betrachtungen, bis die beiden Alten sich als die
zwei grossen Gottheiten von Ise (Amaterasu und Ukemochi)
kundtun:

,» Dies sollst du glauben——
Glaubst du es,
So bleibt kein Zweifel mehr.

Mit dem Versprechen, sich dem Besucher am néchsten
Morgen je in ihrem Tempel zu offenbaren, verschwinden sie im
Dunkel der Mitternacht.

Nach einer Pause beginnt der zweite Teil des Spiels: die
Sonnengottin selbst erscheint, und in ihrem Gefolge nicht, wie
man hitte erwarten konnen, die andere grosse Gottheit von Ise,
Ukemochi no Kami, sondern zwei Gestalten, die bei der Hervor-
lockung der Sonnengottin aus der himmlischen Felsenhohle eine
Rolle spielten: die komische Himmelsfrau Ama-no-Uzume®™ und
der herkulische Gott Ta-jikara-wo.® Erst fithrt sich die Son-
nengottin ein:

» Ich bin Japans, des Libelleneilands,

Grosser First und Giebelbalken — hehre Ahnfrau

Finf Geschlechtern irdscher Gotter—

Grosse Gottheit, Himmelsleuchte.*
Der Segen des gemissigten Lichtes® erweist sich am Mimosuso-
Flusse, seine Wasser kriuseln sich wellenartig, aus den bunten

(x) Florenz a. a. O. 39, 18.

(2) Dieser letztere wird neben Amaterasu und Yorozu-hata Akitsuhime auch im
» Inneren Schrein “ von Ise verehrt ; Florenz a. a. O. 70-7%, 9.

{(3) Ueber diese in den Yékyoku ungemein beliebte Formel vgl. die Bemerkung zu
Kamo, S.
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Wolken aber tritt, ihre Verheissung erfiillend, strahlend hervor
die Sonnengdttin ; Gnade ist ihr Erscheinen. Sie tritt hervor iiber
den papiernen Opferstreifen am heiligen Tempelzaun: O Dank
der Gnade!

Es folgt der fejerliche Tanz der Sonnengottin, zu dessen
Beschluss sie zur Erbauung des kaiserlichen Boten in kurzen
Worten jene Geschichte von der himmlischen Felsenhohle erzahit,
die dann zum Teil durch den Tanz ihrer Begleiter pantomimisch
dargestellt wird.

Shite (Sonnengitiin)

Einst schloss ich mich, den bosen Gott zu strafen,
Hinter des Himmels Felsentiire ein,

Chor

Hinter dem Felsentor schloss sie sich ein,
Der Sonne und des Mondes Zwiegestalt(
Verhiillte sie, und ewige Finsternis
Zog tber diese Welt. Unter den Gottern,
Den tobenden, erhob sich laute Klage !
Wie lange doch soll dieses Dunkel wihren!
Nun gilt’s, das Herz der Gottin zu gewinnen.
Auf! den Sakakibaum genommen,
Mit weiss und griinen Opfergaben
Aus weichem Zeuge wie mit Laub behangen,
Aufbietend alle Kiinste, alle Weisen
Erheben sie sich zu Gesang und Tanze:
Karakami! Gottertanz !®
Saibara! Musik !
Ein wildes Wirbeln !

(x) Der Mond ist in den alten Quellen nicht erwihnt. Vermutlich hat die
Erwigung, dass beim Verschwinden der Sonne doch immer noch der Mond scheinen
musste, dazu gefiihrt, den Mythus in dieser Weise weiterzuspinnen.

(2) Namen verschiedener Tinze
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A Hier auf dem Hohepunkt erhebt sich nun die Himmelsfrau
"mi2~no—Uzume zu dem pantomimischen Tanze, der die Sonnen-
gottin aus der Hohle hervorlocken sollte.

Siite

Ei, wie lustig anzuschauen !

Chror

Lustig anzuschauen diinkts ihr;
Unversehens macht ein wenig
Sie die Felsentiire auf’;
Schaut heraus, geniesst den Anblick.
Da, schon lange ungeduldig,
Fasst mit seinen starken Armen
Tajikarao die Tiire,
Reisst mit einem Ruck sie auf,
Hangt sich an die langen Aermel
Thres gattlichen Gewandes,
Zieht aus dem Versteck sie vor.
Und sie tritt heraus, erscheinet.
Heute noch ist nicht vergessen
Die erhabene Erscheinung,
Noch die seltnen Gotterspiele,
Daran sie Gefallen fand,
Im Gefild des hohen Himmels
Wohnen heute noch die Gotter.
Erd und Himmel sind von neuem
Aufgetan und stehn in Ordnune
Reichlich trigt des Landes Bogn;n
Und es scheinen Mond und Sonne’
Ueber unsrem Land 2y langem
Heiter klarem Frihlingstag. ,
———

(1) Im Kojiki und Nihon

P, gi heisst es nur; er nahm sie bei der Hand. Flor. a. a O
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3. Dairokuten

Noch ein drittes Stiick, Dairokuten (III, 131 ff.) spielt bei
den Ise-Tempeln, ist aber so stark mit buddhistischen Anschau-
ungen durchsetzt, dass es hier nur voriibergehend erwahnt werden
kann. Es behandelt in ganz knapper Fassung eine Geschichte
aus dem historischen Roman Taiheiki, die in der Aera Bunji
(1185-89) gespielt haben soll.

Der buddhistische Monch und Priester Gedatsu (#ELA)
besucht zum erstenmale die Tempel von Ise. Zwei Manner aus
der Gegend preisen ihm die Segnungen des Heiligtums an:

Was am Mimosuso einst gelobt ward,

Bleibt bestehen bis ans Ende!

Unerschopflich ist die Gnade,

Der man hier vertrauen mag.
Die nach echtem Schintostil schnurgeraden und am First
gekreuzten Giebelbalken des Tempels® (so ganz anders als die
geschwungenen Giebel, wie sie unter dem Einfluss des Buddhis-
mus auch fiir die meisten Schintotempel des Landes in Gebrauch
waren), sie erinnern an den geraden Sinn, der sich der halbwahren
Hilfsmittel (hoben #'{E, updya, s. S. 5 Anm. 2) entledigt. Die her-
abgeneigten Zweige der alten Kiefern spiegeln den Sinn des
Bodhisattva wieder (der teils zur Vollendung emporstrebt, teils
sich lehrend zum Volke herablasst).®® Auch hier hat das Licht
,, seinen Glanz gemadssigt und sich dem Staube gesellt, um die
Seelen an sich zu ziehen und die befleckte Welt der wunderbaren
Freude gottlicher Krifte teilhaftig zu machen.

Auf Ersuchen des Monches erzihlen ihm die beiden Manner

(1) Vgl. Florenz, a. a. 0. 431, 116.

(2) Die Ise-Tempel zeichneten sich auch in der Zeit der buddhistischen Hochflut
durch strenges Festhalten an den einfachen Formen des urspriinglichen Schintoismus
aus (vgl. Florenz bei Hinneberg I 3,1 5. 199). Aber so sehr ist die buddhistische
Denkweise dem Verfasser in Fleisch und Blut iibergegangen, dass er den Schintoismus
selbst hier, wo er sich in ausgesprochenem Gegensatz zu der indischen Religion befindet |
doch nur mit dem Begriffsmaterial dieser letzteren deuten kann.
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die Geschichte der Yamatohime, wie wir sie bereits durch das
Stiick ,, Mimosuso “ kennen gelernt. Der Bau des Tempels wird
in Anlehnung an die Ausdrucksweise der alten Rituale (Norito)
beschrieben : ,, In den untersten Felsenwurzeln die Palastpfeiler
fest errichtend... “.® Als Gotter, die hier Verchrung geniessen,
werden neben der Sonnengottin und dem Mondgott merkwiirdiger-
weise Hiru-ko (das Blutegelkind)'® und Susanoo aufgefiibrt,
wahrend der Hauptgéttin des zweiten Tempels, Toyo-Ulke-Bime,
keine Erwahnung geschieht. Endlich verschwinden dic zwei
Miénner mit der Warnung, der Priester werde nachts im Traum
die hindernden Einflisse feindlicher Michte erfahren.

Dies sehen wir denn auch in dem nun folgenden zweiten
Teile. Unter Sturm, Gewitter und Frdbeben erscheint der Konig
der Dimonen Dairokuten mit grossem Gefolge, den Dimonen der
Verblendung, des Dunkels des Todes, des Karma und aller andern,
die den Weg der Erleuchtung versperren. Wie nun der Mdnch
betend die Handflichen zusammenlegt und in Meditation versinkt,
da erscheint aus dem Himmel der Gott Susanoco, jagt mit scinem
Zorne dem Konig der Diamonen einen heilsamen Schrecken ein,
schlagt ihn, der zum Himmel auffahren mochte, zur Erde nieder
und nimmt ihm den Schwur ab, kiinftig nie wieder diese Stiitte
heimzusuchen. Darauf steigt der Gott in die Wolken empor,
wahrend der Ddmonenkonig, seiner Wunderkraft beraubt, im
leeren Raum verschwindet.

B. Kyoto und Umgebung
4. Kamo

Nach der herkommlichen offiziellen Anordnung kommen den
beiden Ise-Tempeln an Bedeutung am néichsten die zwei uralten
Schreine -von Kamo im Norden der ehemaligen Kaiserstadt Kydto.

(1) Vgl. ebenfalls Florenz, 2. a. O. 431, 116.
(2) Vgl Florenz, a. a. O. 14, 4.
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Sie wurden namlich von der kaiserlichen Familie seit ihrer Nieder-
lassung in dieser Stadt (794 n. Chr.) als Sitz des Schutzgottes
der Residenz betrachtet und genossen daher vom Hofe wie vom
Volke ganz besondere Verehrung und Pflege.®

Man unterscheidet zwei Tempel, einen oberen am Abhang
des Kamo-Berges und einen unteren in dem Haine Tadasu. Im
ersteren wird der Donnergott Wake-Ikazuchi (Spalt-Doanerer)
verehrt, im letzteren, der darnach auch der Tempel der ,, hohen
Eltern “ (oder ,, Ahnen ““, Mi-Oya)® heisst, dessen Mutter Tama-
yori-Hime und ihr Vater Kamo-Take-Tsunomi-no-Mikoto. Dies
dst x;venigstens die moderne offizielle Deutung von ,, Mi-Oya “.
Motoori Norinaga in seinem Kojiki-Den weiss davon allerdings
nichts, vielmehr versteht er unter den ,,hohen Eltern “, was auch
viel mehr einleuchtet, die Mutter Tamayori-Hime und den Geist
des roten Pfeils, von dem jene schwanger geworden ist. Da aber
dieser Pfeil vor allem in dem Tempel von Matsuo, der im Westen
von Kydto am Kazunu (heute Katsura-gawa) gelegen ist, verehrt
werde, so sei unter der Gottheit des unteren Kamotempels in
erster Linie die Mutter Tamayori-Hime zu verstehen. Immerhin
besitzen auch die Kamotempel als ,, shintai “ (Emblem) einen
roten Pfeil, ‘der als das sichtbare Unterpfand der gdttlichen
Gegenwart trotz aller theologischen Bedenken Norinaga’s doch
das wichtigste Heiligtum der Stitte ist.

Diesen Tempeln ist das No6-Stick Kamo (III 65) gewid-
met, das in kinstlerischer wie religioser Hinsicht weit mehr
Interesse bietet als die Spicle, die wir bisher kennen gelernt,
und das als ein Typus fir die Behandlung schintoistischer
Stoffe im NoO-Drama gelten darf, weshalb wir es vollstindig
wiedergeben.

(x) Nach der Tradition 677 n. Chr. gegriindet. Vgl. Chamberlain in Murrays
Handbook of Japan 1907 S. 346 f.; Tawara, Yokyoku Angya, 127 fl.; Koji Ruien,
Jingi no Bu III, S. 941-1240.

(2) Da,,Oya« Singular und Plural, Masculinum und Femininum,=parens wie==
parentes, sein kann, ist dem Wortsinn nach jede Deutung mdglich.
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Da den Kern des Stiickes die Lokalsage bildet, welche die
Entstehung des Heiligtums erklart, so geben wir diese zunachst
in einer der beiden altesten uns zugdnglichen Fassungen, um an
einem Beispiel das Mass der Freiheit aufzuzeigen, mit welchem
die No6-Dichter den Traditionsstoff zu behandeln pflegen.

Im Kojiki und Nihongi findet sich der Kamo-Mythus nicht,
wohl aber im Yamashiro-Fidoki und in der Chronik der Familie
Hada.® Dabei fallt die verschiedene Lokalisierung der Sage auf.
‘Wahrend sie nimlich im Yamashiro Fidoki am Kamo-gawa
spielt, also in der Ndahe der jetzigen Kamo-tempel, verlegt die
Hada’sche Familienchronik das Ereignis an den Kazunu-, d. b,
den heutigen Katsura-gawa, also dahin, wo der Matsuo-Tempel
steht. Wir haben bereits bemerkt, dass der rote Pfeil auch im
Matsuo-Tempel verehrt wird. Dieses eigentimliche Verhaltnis
zwischen Kamo und Matsuo tritt, wie wir sehen werden, auch in
unserem No-Stiick zu Tage.

Fiir den Bericht des Yamashiro-Fadoki verweisen wir auf
die wertvolle Uebersetzung bei Florenz, Japanische Mythologie,
S. 290 ff,, und geben hier nur den entsprechenden Abschnitt aus
der Chronik der Familie Hada (oder Hata),® dem ,, Hada-Uji-
Hon-Kei-Cho “, wie ihn Qowada mitteilt.

,» Tamayori-hime, eine Jungfrau aus dem Hause Hada, wusch
am Kazunokawa.®’ Da kam ein Pfeil herabgeschwommen. Die
Jungfrau nahm ihn mit nach Hause und steckte ihn iiber ihre
Tir. Da wurde sie ohne Mann schwanger und gebar bald ein
Kniblein......So luden seine Grosseltern alle Leute zusammen ein,

(1) Anffallend ist nur die Aehnlichkeit der Erzihlung mit derjenigen von Seya-
datara-hime (Kojiki 51, Flor. gz), die ebenfalls durch einen Pfeil Mutter der spiteren
Gemahlin von Jimmu Tennd wurde. (vergl. auch Nihongi 1. Buch III. Abschn., VI;
Flor. 173,48 und 3. Buch V, Flor. 239",

{2} Eine moderne Fassung der Sage gibt Murray’s Handb. of J. 347.

(3) TUeber diese urspriinglich chinesische Emigrantenfamilie vgl. im Kogo-shai die
Abschnitte Ojin-Tennd (Flor. a.a. O. 441, Anm. 179) und Yaryaku-Tennd (442 f.
Anm. 186 190 f."

{4} Also nicht am Kamo-gawa, wie das Yamashiro-Fadoki bericl tet.
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liessen den Knaben eine Sakeschale nehmen und forderten ihn
auf, sie demjenigen darzubringen, den er fiir seinen Vater halte.
Aber keinem in der Versammlung hielt der Knabe die Schale
hin, sondern blickte empor, ging und hielt sie dem Pfeil {iber der
Tire dar. Alsbald wurde er zum Donnerherr, durchbrach den
Dachfirst und fuhr zum- Himmel empor davon. Daher trigt der
obere Schrein von Kamo den Namen der Gottheit Wake-ITkazuchi,
der untere den der Gottlichen Eltern (Mi-oya no Kami). Der
Pfeil tiber der Tir ist die grosse Gottheit von Matsuo. Darum
dient die Hada-Sippe den grossen Gottheiten an drei Orten und
ist ein Glied der Kamo-Sippe Schwiegersohn der Hadasippe
geworden, dem diese den Dienst zu Kamo abtrat.*“®

Wie sich zeigen wird, bringt unser No6-Stiick die Fassungen
der beiden Quellen ginzlich durcheinander, indem es sich zwar
vorwiegend an die Hada’sche Familienchronik anlehnt, aber die
Sage nicht wie diese an den Katsura-gawa, sondern an den Kamo-
gawa verlegt. Der Name Tamayori-hime fehlt merkwiirdigerweise
ganz. Das Auffallendste aber ist, wie wir sehen werden, dass
nicht der Knabe zum Himmel fahrt, sondern der Pfeil, wornach
also der Gott Wake-Ikazuchi der Pfeil und ,, Vater *“ wire, und
nicht der Sohn.

Die Hauptrolle (Shite) reprisentiert im ersten Teil des
Dramas eine Frau aus der Gegend, die mit einer Begleiterin
(Tsure) auftritt ; sie ist aber niemand anders als der Gott Wake-
Ikazuchi selbst mit der jungfriulichen Mutter aus dem Hause
Hada, die denn auch im zweiten Teile als himmlische Jungfrau
auftritt, um die Erscheinung des Donnergottes einzuleiten, mit
welcher das Stiick seinen Hohepunkt erreicht. Als Gegenspieler
(Waki), der wie immer zuerst auftritt, erscheint ein Schintopriester
des Tempels von Muro in der Provinz Harima,® der demselben

(1) Diese Bemerkung enthilt vielleicht den Schliissel zu der Frage der Lokalisierung
des Mythus, doch ist hier nicht der Ort, dem weiter nachzugehen.

(2) Der Name des Dorfes ist jetzt Murotsu. Von diesem Tempel wird nachher noch
aus Anlass des No-Stiicks Murogimi die Rede sein.
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Gotte Wake-Ikazuchi geweiht ist. Das Stiicle spielt am letzten
Tage des sechsten Monats des chinesischen Kalenders, der etwa
dem 6. August entsprach und als letzter Tag des Sommers mit
einem ritualen Reinigungsbad im Kamo-Flusse begangen wurde.

Zur Erleichterung des Verstindnisses flechte ich cine Dis-
position ein, die im Original selbstverstindlich fchlt.

[ Teil
Das Retnigungsbad
7. Reise und Ankunft des fremden Priesters am Kamo-Tempel
aki

Des Wassers lautrem Oberlaufe nach®
Lasst mich zu Kamo’s Tempelwohnung steigen !

Dies namlich ist ein Priester im Dienste der Gottheit von
Muro in Harima. Obwohl nun die Gottheit von Kamo in der
Residenz und die meines Tempels Muro ein und dieselbe Person
sind, so bin ich doch noch nie dorthin gewallfahrtet. Darum
habe ich mich jetzt aufgemacht und eile mich, nach Kamo in der
Hauptstadt zu gelangen.

(Reiselied)

In Harima an der Lagune—

Auf geht die Angeltiir des Murotempels,
Auf geht das Meertor, auf die Morgenrate.
Im Reisekleide fertig, in Shikama-Braun,
Gehts fort die braunen Pfade von Shikama,®

(1) Zugleich Anspielung auf das Verhaltnis des Kamo-Tempels zu dem von Muro, das
dem von Ursprung (bezw. Oberlauf) und Unterlavf entspricht.

(2) Ein schwacher Versuch, die Fiille von Anspielungen wiederzugeben, die in den
viel kiirzeren Worten des Originals zusammengedriingt sind. Shikama ist ein Bezirk in
Harima, wo ein brauner Farbstoff gewonnen wird.
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Zu Schiffe auch, hinstreichend bis empor zur Mondes-
residenz,

Der himmlischen.®) TUnd hinter deren Bergen

Bin ich in Kamo’s Tempelwohnung angelangt.

2. Ankunjt der Frauen sum Reinigungsbade

Shite und Tsure (stngend)

Heilger Weibefluss !

Reinen Herzens® lautres Wasser

Stromt in Kamo's Flussbett aus.
Tsure

Traut man nur geradesweges,
Bringt den Lauf der Menschenwelt auch

Stite und Tsure

Gott zurecht — das ist sein Weg wohl,
Ist der Weg zum Hain Tadasu.®

Shitte
Des Jahres Hilfte ist verschwunden,
Am sommerlichen Himmel firbt sich tiefer
Des sechsten, regenlosen Monats Mond :
Bald ist es Herbst am Fluss der Liuterung.®

Shite und Tsure
Kiihl weht der Wind und kriuselt abendlich

(1) Bezeichnungen fiir die Hauptstadt als Kaisersitz, auf chinesische Vorbilder
zuriickgehend. Das Attribut ,, himmlisch ¢ ist ein Notbehelf fiir das uralte Epitheton
ornans ,, hisakata ¢ (urspr. wohl kiirbisf6rmig), das bei Ausdriicken wie Himmel, Sonne,
Mond, Sterne, Wolken, Residenz u. a. vorkommt, aber heute nicht mehr verstanden wird.

(2) Gemeint ist die Gottheit.

(3) Der Weg des Zurechtbringens und der Weg zum Hain Tadasu ist im Original ein
und dasselbe: Tadasu no michi.

(4) ,, Misogi; ¢ gemeint ist der Kamo-Fluss.
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Die Wellen. Reines Herzenswasser schopfend

Aus vollem rundem Eimer, mangelt diesem I.eib
Vollendung zwar und doch hat er des Lebens
Wohl tausend Jahre — Gottes Sturmgewalt
Gemessnen Schritts sich nahen: wie das frei

Von Wolken macht das Tempelhaus des Herzens.

Shite

Bitt’ und Gelobnis diesem Gotte hier

Zuwendend, lasst uns Wasser zum Ordale™ schopfen !
Wie der Weihefluss

Kiihl im Sommerschatten murmelt !

Wie der Weihefluss

Kiihl im Sommerschatten murmelt !

Von den Zweigen des Tadasu-Haines

Tont, schon nicht mehr neu, des Kuckucks Stimme,
Denn es hilt ihn noch an diesem Orte

Eine Weile. Nun ein Regenschauer :

Auf den- Wolken spielt die Abendsonne.

Hier am ‘Wasser, in des Flusses Winkel,

Weiss man nichts von Sommer ;

Ganz des Bads vergessend

Stehen wir und freuen uns des Schattens.

(1) Noch mehr als in diesem Versuch einer Uebersetzung geht im Original ohne
grammatische Folge ein Gedanke in den andern iiber. ,Gottes Sturmgewalt « ist
absichtlich so gestellt, dass es zuerst auf das Vorhergehende, dann aber auf das Folgende
bezogen erscheint : die beiden Frauen deuten ihre gottliche Natur leise an, schwenken
aber sofort wieder ab, noch ehe das Geheimnis klar ausgesprochen ist.

(2) Yorube no mizu, um eines uniibersetzbaren Wortspiels willen hier eingefithrt,
aber ohne dass an ein Gottesurteil in strengem Sinne gedacht werden diefte.  Vielmelwr
wollen sie das Wasser nur zum Liuterungsbade schopfen, zum misogi.
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3. Belehrung des Priesters durch die Frauen iiber Hetligtum
und Mythus des Tempels
Wak:
Bitte, darf ich Euch Frauen, die Ihr <uch hier mit Wasser
iibergiesset, etwas fragen?
Shite
Wir haben Fuch in unsrer Gegend hier noch nicht geschn.
Woher kommt Ihr gepilgert?
Waki
Thr habt wahrlich einen guten Blick. Ich bin Priester der
Gottheit von Muro in Harima und besuche diesen Tempel zum
erstenmal. Vor allem sche ich hier am Ufer dieses Flusses einen
Altar neu aufgerichtet, mit weissem Bastzeug ®) und weissgefiedertem
Pfeile® draufgesteckt, und dabei eine Szene gldubiger Andacht.
Was hat dies alles denn nur zu bedeuten?
Shite

Also vom lichten Geist® von Muro seid ihr her gewall-
fahrtet? Nun denn, was diesen werten Pfeil betrifft, so ist
sowohl der teure Gottesleib@ wie auch das teure gottliche
Geriite® unseres Tempels eben dieser teure Pfeil.  Mogt Ihr auch
noch nicht recht dazu bereitet sein, so wendet ihm doch gliubige
Andacht zu.

Wafki

Wahrlich, das ist scltene Gnade!......Nun aber : Sicher sind

(1) Yufu (jetat ,, yiu ¢ gesprochen), vgl. Ilorenz, a.a. O. 39,15 161,43 420,38, 432.
Aston Shinto 213-215.

(2) In den alten Quellen ist der Pfeil xot.

(3) Mydjin BFfii, Ehrentitel fir alle Llimmelswesen, seit dem Rydbu-Shintd sehr
gebriuchlicher Titel der Schintogbtter.

(4) Go shintai #fljilifA& »» das erhabene gottliche Ewllem «.

(5) Go jimmotsu f{ljhigy.
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in diesem Tempel der gottlichen Geheimnisse mancherlei; doch
unter ihnen mochte ich vor allem die Geschichte dieses Pleils
erfahren : wollt sie mir doch genau berichten.

Stite

Zwar redet man von gottlich heilgen Dingen

Gemeinhin nicht so klar heraus,

Doch will ich Euch in groben Strichen

Gern den Sachverhalt erzihlen.

Vor alters lebte hier in diesem Dorfe Kamo

Vom Stamm der Hada-Sippe eine Jungfrau,

Die kam zu dieses Flusses Ufer frith und spit

Und schopfte Wasser, es dem Gotte darzubringen.

Da kam einst auf dem Fluss ein Pfeil herabgeschwommen
Mit weisser Feder,®™ hielt an ihrem Wassereimer ;

Den nahm und steckte sie an ihrer Hiitte Dachrand,®
Ward ohne Liebsten schwanger und gebar ein Kniblein.
Als dieses Kind im dritten Jahre stand, umdringten

Die Leute® es und fragten, wer sein Vater.

Drauf wies der Knabe hier auf diesen Pfeil.

Da ward der Pfeil zum Donnerblitze,«

Fuhr auf gen Himmel, ward zum Gotte ;

Das ist die Gottheit Wake-Ikazuchi.®

(1) In den alten Quellen ist der Pfeil rot.

(2) Yamashiro-Fadoki: an ihr Bett ; Hada-Chronik : iiber ihre Tiir.

(3) Das Yamashiro-Fadoki spricht von einer Gétterversammlung.

(4) Naru-Tkazochi; Naru=donnern, Ikazachi=Donner.

(5) Nach den zwei angefiihrten Quellen ist Wake-Ikazuchi der Name des Kinds, das
selbst als Blitz zum Himmel auffzhrt. Hier dagegen ist es merkwiirdigerweise der Pfeil,
der zum Blitz wird und den Namen Wake-lkazuchi erhilt. Solche Verwechslungen,
fiir unser Genanigkeitsbediirfnis Zusserst storend, kommen Dei dem freien Wuchern der
Legende bestindig vor. Sie werden sowohl durch die dem Japanischen eigentiimliche,
fiir uns ans Unbegreifliche grenzende Gleichgiiltigkeit gegeniiber dem grammatischen
Subjekt gefordert als auch durch das religidse Einheitsgefiihl, fir das die verschiednen
Gottheiten schliesslich doch alle ein und dasselbe sind. Andacht und kiinstlerisches
Empfinden jedenfalls lassen sich durch solche Ungenauigkeiten nicht stdren.
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Tsure

Die Jungfrau auch, des Knibleins Mutter, ward zur Gottheit
Drum sind’s in Kamo wohl der heilgen Stitten drei.®

2. Zicfer fiihrende Betrachtung

Shite

Erzihlt man’s so, ist das befangende
Wahrhaftige Mysterium blodem Sinne

Shite und Tsure

Wie unsrem kaum erfassbar. Doch wer weiss :

Des weissen Bogens Pleil® verheisst mit Pfeil und Bogen
Bewehrter Helden Herrschermacht® auf Erden ;

in Pfeil mit weisser Feder, das will heissen,

Dass bis zur letzten aller tausend Zeiten

Bogen und Feder® ibers Land gesetzt sind.

Waki

Vernimmt man’s recht, verdient es Lob und Dank!
Doch sagt mir eines: wie kann Euer Pfeil,

— Fin anderer aus dieser letzten Zeit,

Nicht jener hochgefahrene hohen Altertums —

Wie kann selbst der noch Leib der Gottheit sein ?®

(1) Oberkamo, Unterkamo und — Matsuo.

(2) Der ,, weisse Bogen ¢ ist hier nur des Wortklangs wegen eingefiithrt.

(5) Der Ritterstand, der seit dem 12z. Jahrhundert den verweichlichien IHof aus
seiner Macht verdréingt hatte und in dessen Schoss das No-Drama entstanden ist, sieht
also in dem alten Waffenstiick seine Machtstellung gottlich legitimiert.

(4) Modern: Militir- und Zivilgewalt ; der gewdhnliche Ausdruck dafiic in China
und Japan ist 3L bun-bu. -

(5) Die Stellung des Problems wie namentlich die dargebotene Losung ist bereits
nicht mehr schintoistisch, sondern ein typisches Beispiel fiir die Durchdringung des
Schintoismus mit buddhistischem Wissen um die Einheit.
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Shi Rein, dass selbst der Mond ihn aufsucht,
e
Firwahr, I Sich in lautre Flut zu senken.
N ha o hr lelndert Euch mit Recht, doch wisst: Lauter, triibe, beides gleich
Hichts st geschleden, was es immer sei. In des Herzens tiefer Bucht —
> e Was ist da noch zu bezweifeln !
Wak:

Der Jahre Pfeile fliehn dahin,

Rasch eilen Sonn’ und Mond vorbei,

Und ob du’s halten mochtest, kehrt

Shite Das Wasser, das du eben sahst, nicht wieder.
Des Fliessens ist kein Ende je,

Kein Ende auch des Opferdienstes :

Drum auf nun, lasst uns Wasser schopfen

Fs kommt nur darauf an, wie man es nimmt:
Die lautre wie die triibe Flut, sie ist

Desselben Stromes wechselnde Erscheinung.

Wat:
. Zum heiligen Bad der Reinigung !t
Wie dieses Kamoflusses rascher Lauf die Namen wechselt, € s
Shite 5. Das Reinigungsbar
Und Weissfluss® unten, Chror
ki Beim Wasserbad—
Auch das Gemiit
oben Kamo heisst. Ist frei und fleckenlos!
Shite Des Kamobachs
Und auch dort oben Behender Lauf
Wo kommt er hergerauscht?
Nak

Stizte

wieder andre Namen :
Dort weiter oben irgendwo

Clror' Ragen Pinien, felsgewurzelt,
» Steinbach dort im engen Tal® Rauscht ein Wasserfall herab,
Weissgeperlt : Kifune-gawa. @

(1) Shirakawa.

. 5_2) . Man be'mer.ke, wie der Dialog immer lebhafter wird, wie die Sprechenden immer (1) Diese Bestimmung fehlt im Original, weil der Ausdruck ,, schopfen “ (kumu) auch
a : f:- hm; Gehex(;nms und einander immer niher kommen, bis auch hier die Scheidung die weitere Handlung des Uebergiessens mit einschliesst, was im Deutschen nicht der
ehoben wird und die Spannung des Dialogs sich in :
i . . dem wunderbar eindrucksvoll Fall ist.
elnsetzenjien tief a-fldachtfgen Chorgesange aufidst. Nun die weihevolle Arbeit des Schopfens am Bache, ganz eingetaucht in die Stimmung
(3) Versuch einer Wiedergabe des umstindlichen Namens Ishikawa no Semi no des klaren Wassers unter hohen Biumen.

Ogawa. Vgl. den Bericht des Yamashiro-Fadoki. Die dro ersten Zeilen sind Zitat. (2) So heisst der Oberlauf des Kamogawa.
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Crwr
Auch des Qoi-flusses denk ich,®

Drauf ,, man nichts von Wasser sicht ‘¢
Vor des ,, Ahornlaubes Regen “.(?)

Shite

Und im Hintergrund des Sturmbergs,
Ganz ,, im Sturm “, rauscht des Tonase™
Wasser hin — so rauscht sein Ruhm.

Cheor

Schépft man aus dem Lauterfallbach,
Muss schon auf den Bergen oben
Tiefer Schnee geschmolzen sein.(

Shite

Der Morgensonne harrend lasst uns schopfen !

Chor

Am Otowa® — wir baden dort zwar nicht —
Giessen des Wasserfalles Wellen

(1)d In Stim'l.nung versunken wandern die Gedanken vom Ort der IHandlung weiter
zsvzrz:k:rs F;(:waszextn der Umgegend. Ooigawa ist ein Name des Katsuragawa an der
besonder:li :31111I tidtchen Saga am Fusse des wegen seiner landschaftlichen Schanheit

m Ferbst, wo das Laub der Ahornbiume sich rot firbt, noch heute viel
besuchten Arashiyama (=Sturmberg). ’ »
m(~231 Anspielung auf ein Gedi'cht : 5 Nichts von Wasser ist zu sehen auf des Ovigawa

z(uc) e, I;nxd es regnet doch auf thn! Regnet Ahornlaub vom Berge! «

3 in Wasserfall im Oberlauf desselben Flus: :

: ' E sses. Murray’s I . 348

(4) Kiyotakigawa, Morray 348 b. o Hendb 54t

(5) Anspielung auf ein Gedicht von Saigys.

6) Hier ist ni .

. idlm eixer xs:1 nicht der bekannte Otowahiigel, wo der Kiyomizutempe] steht, gemeint,
n anderer desselben Namens am Hiei-san, nordlich von Kyodto. Anspiclung

g td . *
anf ein Gedicht des reisen Mibu Iadamxne der die weissen V assexfiiden it seimem
W )
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Shite
Schneeweisse Stralnen nur aufs Haupt.
Chor
Des Eimers Guss auch
Shite
geht auf Leib und Leben.

Chor

Ein jeder wisse es!— Das Alter kommt,

Schnell wie der Abend. Dieses Tages Sonne,
Getraumte ,, Wirklichkeit @ wird bald entschweben.
So schweben unserer Gestalten Bilder —

Sie sind und tritben es doch nicht!—im Wasser, ®
Daraus wir schopfen, dass des hohen Schopfergottes
Gemiit und Sinn sich iiber uns ergiesse.

Ja, Gottes heilgen Sinn lasst uns hier schopfen !

(3

6. Halbe Enthiillung des Geheimnisses und Verschwinden
der beiden Frauen

Waki

Wahrlich, seltne Gnade wird mir hier zu teil! Wer mogt
Ihr nur sein, dass Thr so eingehend zu mir reden konnt?

(1) Die Gegensitze yume (Traum) und utsutsu (Wirklichkeit) sind so miteinander
verschmolzen, dass immer eins das andre aufhebt. Diese Gedankenginge sind das

Lieblingsthema des japanischen Buddhismus.
(2) Erinnert an den beliebten Vergleich der Erscheinungswelt mit dem Spiegelbild

des Mondes im Wasser : es ist und ist doch nicht.

(3) In den Worten ,, Mizu musubu no Kami... « verbirgt sich der Name, Mi-Musubi
no Kami, der den beiden Gottern Taka-Mi-Musubi-no-Kami und Kamu-Mi-Musubi-no
Kami gemeinsam ist, vgl. Florenz a. a. 0.3,2;10,4; 56 £.5 61; 125; 3013 4165 419;
433 ; ebenso Aston, bes. S. 172-174.
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Shite

,, Wer? “ Das ist jetzt nicht die Frage!
Verstehst du nicht? Falls du gehorsam

Dem Willen Gottes ihm entgegenharrtest,
Die Segenskréfte, womit unsern Herrscher
Er échirmt, zu melden dir bin ich erschicnen.

Chor

,, Aber Scham verwehrt

Eigene Gestalt......

Scham verwehrt es mir.

Zeigte ich sie dir,

Wie sie wirklich ist,

War der Zauber weg®

War die Freude aus!®

Doch den Namen nur meinthalb
Magst du wissen : weissen edlen
Bogens Pfeil-Gott, hocherhaben “~—)
Und ins Zeuggehing®@ sich mengend
‘War verschwunden die Erscheinung,
Wie Erscheinungen vergehn.®

Pause

(1) Beides Versuche, das schwer zu {ibersetzende asamashi wiederzugeben.

(2) Der wahre Name ist auch hier nicht genannt, es sind nur hingeworfene
Andeutungen.

(3) Yushide, vgl. oben s. 19, Anm. 1. In diesem Gehinge weisser Streifen nimmt
nach der populidren Auffassung die Gottheit Wohnung.

(4) Dem Dentschen fehlt ein bestimmter Ausdruck, wie ihn das Original in ,, Kami-
gakure ¢ darbietet : das iiberraschende Sichverstecken oder Verschwinden ciner Gotter-
oder Geistererscheinung.
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[7. Tl
Die Theophanie
7. Erscheinung der himmlischen Jungfran
Himmlische Jungfran®

O, Dank der seltnen Gnadenstunde !®

Ich hab in dieser Tempeclwohnung Fuss gefasst,®
Die hehre Mutter, der selbst jene Wesen,

Die mit Gesetzessphiren noch kein Band verbindet,®
Als einerlei und gleiche Kinder gelten.®

Zur Gotteskraft der hohen Mutter soll man aufsehn!
Ich schirm’ und halte wolkenfrei das hohe Reich.

Chor

Ja schifmen moge sie, beschirmen
Den Herrscher, — dessen Gnade auch wird uns zu teil.

(1) Tenjo oder Tennyo K%, die Tsure-Rolle des ersten Teils.

(2) Weil der Gott selbst zu erscheinen im Begriff steht.

(3) Die himmlische Jungfrau redet sozusagen als Angehorige einer fremden, dem
Schintoismus iiberlegenen Welt, die aber aus besonderer Gnade auch alle Nur-
Schintoisten ebenso als Kinder betrachtet’ (im Grunde genommen ein raffiniertes Stiick
Luddhistischer Priesterlist).

(4) Hokkai muen no shujd J:RMH O E, ein buddhistischer Ausdruck. Shujd=
sattva, Wesen. Ilokkai=Dharmadhatu ist einer jener unerschopflichen und uniiber-
setzbaren Termini, an denen der Buddhismus so reich, die aber dem Laien ganz einfach
und fassbar scheinen. Der japanische Laie wird Foékai ganz einfach als ,, die Welt des
Gesetzes < d. h. des Buddhismus auffassen, und darauf kommt der Sinp auch in der Tat
hinaus. An sich bedeutet Hokkai die mannigfachen Weltsphiren (oéx Bewusstseins-
stufen) der hinter der Sinneswelt liegenden eigentlich realen Gesctzmis: igkeiten, ist also
pluralisch zu fassen. Vgl. Qda’s Bukkyd Dai-Jiten 1591, 2; 1595, 1, Grimm, die
Lehre des Buddha 291, 2 und H. Beckh, Buddhismus (Samml. Goschen) 11, 119 u. 52.

(5) Welche Figur aus dem Pantheon (s.v.v.) des Mahdyanabuddhismus nun
eigentlich als mit der Mutter des Donnergottes identisch gedacht ist, wird nicht gesagt ;
es ist auch sicher miissig dariiber nachzugriibeln.
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Himmlische Jung/fran

Es kommt die Zeit, die Stunde naht heran:
Wenn Glaube und Gewadhr in cines flicssen,
Dann tritt der wunderbaren gottlichen Frscheinung
Huldvollen Bildes konigliche Pracht™

Uns sichtbar vor die Augen. O der Gnade!

i3t

8. Tang der hummlischen Jungfrau
(in griinem Gewande)'

9. Ausgang des Tanzes und Vorbereitung der
Erscheinung Wake-Thasuchi’s

Chor

(nock wihrend die himmlische fungfrau tanst)

Kamo’s Berge, und im heilgen
Wasserlauf das Spiegelbild —

Kamo’s Berge und im heilgen
Wasserlauf das Spiegelbild.

(1) Kannd JREE. Kan ist das gliubige Gefithl des Menschen, & das dicsem ent-
sprechende Entgegenkommen Buddhas. Wenn beide zusammentreflen, wenn auf die
menschliche Frage und Bitte die gdttliche Antwort und Erhorung erfolgt, entsteht
» kannd ¢, Vgl. Oda’s Bukky® Dai-Jiten 214, 2.

(2) Yoégd mimyd no sbgd shogon IafAD®HIAFILRE, lauter buddhistische Aus-
driicke in der so beliebten Haufung, die den Eindruck der Feierlichkeit erhdlt. Schon
ohnedies hebt sich die buddhistische Kirchensprache durch jhren ganz und gar chine-
sischen Charakter von dem gewShnlichen Japanisch kaum weniger al als das Latein
der romischen Kirche vom Deutschen.

(3) Dieser pantomimische Tanz ist durchaus magisch zu verstehen. Er geschieht in
Harmonie mit der gesamten Natur, will sie selbst in tanzende Bewegung setzen, um so
die Erscheinung zu veranlassen. Es ist darum im folgenden absichtlich unklar gelassen,
ob das Spiegelbild der Berge oder der tanzenden Gdttin gemeint ist. Dlenn mit der
Gbttin tanzt und schiwingt die ganze Natur mit, die tanzende Gdttin ist nur ein Symbol

des kreisenden Universums. Aermel und Gewandsaum gehen darum ebenso auf das

griine Kleid der Géttin wie auf das der Berge.
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Griin zu griin im Spiel geschwungne
Aermel tauchen in die Flur,

Holen Kiihle, und im Wasser

Netzt sich der Gewander Saum.

Da erbeben Berge, Strome,

Gras und Biume allzumal,
Sichtbarlich erscheint vor Augen
Ikazuchi's Gotterleib.

20.  Die Erscheinung des Gottes Wake-Thazuchi und
Verschwinden der Gottheiten

Shite
(rnrns nicht melty als Frau aus der Gegend, sondern als Gott Thasuchi)

Ich bin es, der das Kaiserschloss behiitet,
Des Herrn und des Vasallen Weg geschieden halt,®
Ich bin die Gottheit Wake-Ikazuchi.

Chor

Bald ein guter Geist im Chor der Himmelsgotter®
Schwebe ich im leeren Raum,

(1) Der Begriff des ,, Scheidens ¢ liegt in dem ersten Teil des Namens Wake-
Ikazuchi, ,, Wake. Diese reinliche Scheidung zwischen Herrn und Vasall ist die
Grundlage des ganzen Ieudalsystems und bildete bis in die Gegenwart herein den Stolz
Japans.

(2) Shoten zenjin EEI¥jih; Shoten sind die indischen Devas, mit denen die
schintoistischen Himmelsgdlter identifiziert werden. Zenjin sind diejenigen der 8
Klassen von Wesen, die das richtige Gesetz bewahren. (da, Bukkyd Dai-Jiten 852, 2
u. 1062, 3. Mit diesem ,, bald-bald “ (oder auch ,, teils-teils ¢) wird der Schintogott
Wake-Ikazuchi im Sinne des Rydbu-Shintd Luddhistisch umgedeutet. Das stehende
Begriffspaar hiefiir ist Honji Suijaku A HiSEYS. Honji ist der ,, eigentliche, wahre
Stand ¢ einer buddhistischen Wesenheit. Suijaka FEPF, eigentlich ,, Herablassung der
Tussspur «, bedeutet die voriibergehende Erscheinungsform dieser Wesenheit in Gestalt
Honji Suijaku
Shoten Zenjin  Wake-Ikazuchi

einer Schintcgottheit. 'Wir erhalten also das Schemaz:
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S Jirte

Bald lass ich auf dieses landes Boden
Als ein Mittel™ meine Spur.”

Chor

Gemissigten Glanzes, dem Staube gesellt,™
Einfiltge ans Heilsband zu kniipfen gestaltet.
O Dank der Gnade teuer wert!

Shite
Hehren Himmels Wolkensitz, daraus er
Wind und Regen frei zu sciner Zeit entsendet,

Chor

Hehren Himmels Wolkensitz, daraus er
Wind und Regen frei zu seiner Zeit entsendet,

Shite

Spaltet Wake-lkazuchi,
Schlagt sich durch Gewolk und Nebel,

(r) 5 Mittel «, Hoben 45§, (upaya) s.0.S. 5, Anm. 2. Dass eine Wesenheit ihren
eigentlichen Stand (honji) verlisst, und als Schintogottheit auf japanischem Boden
eine ,, Spur lasst¢ (d. h. suijaku ibt), geschieht eben nur als Mittel zum Zweck, als
religionspadagogischer Kunstgriff.

(2) Suijaku.

(3) Wiederum ein zentraler Gedanke des Ry8bu-Shinto, in den Yokyoku bestindig
wiederkehrend. Der Ausdruck Wako Déjin FIHRIME (Miassigung des Lichts, Gemein-
schaft mit dem Staub) stammt aus Lao-tse’s Taoteking, Kap. 4 und 6, und wurde vom
chinesischen Mahayina-Buddhismus als willkommene Formel zur Motivierung seiner
vulgiren Formen bernommen. Die klassische Stelle, von welcher der japanische
Buddhismus den Ausdruck her hat, findet sich in dem Maka Shikan Pk (- 81 () die
grosse Meditation «), einem der drei grundlegenden Werke der Tendai (‘Tien-tai)-Schule,
wo es VI, 2 heisst: 'Wakd djin wa ketsuen no hajime FIYEF PRS2 4fy 5, Missigung
des Glanzes und Gemeinschaft mit dem Staub sind der Anfang der Kuiipfung des
Bandes.¢ Vgl. Oda, Bukkyd Dai-Jiten, 1852, 2.
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Chor

Teuchtend flammt sein Blitz hernieder,
Selbst im Tau am Reishalm bleibt nichts

Shite
Von ihm hingen—und der Donnrer

Chor

Macht sich auf und sendet Regen
Nieder auf das ILand, sein Fusstritt

Shiite
Klatscht und kracht,
Chor

Es klatschen, krachen,

Drohnen seine Donnerschritte.
Dieses ist des Donnrers Trommel.
Trommelzeichen kilindet jetzt auch,
Dass die Stunde sei gekommen.
Und nachdem zur rechten Stunde,
Da die fiinf Getreide reifen,
Schutz geniesst des Iandes Boden,
Ordnung herrscht — nach dem zu solcher
Stunde sie die Kraft des Gottes,
Seiner Wirde Glanz erwiesen :
Schwebte auf und fort die hohe
Miitterliche Gottheit, schwebte
Und verschwand im Hain Tadasu.
Auf auch fulir, Gewolk und Nebel
Spaltend Wake-Ikazuchi,

Stieg empor zur Himmelsstrasse,
Er, der Gott, empor zum Himmel
Und verschwand im leeren Raum.

39
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5. Minazaki-barae

Wir haben schon in Ise bemerkt und werden es spiter noch
mehr beobachten, dass die No-Dichter, wenn sie cinem Heiligtum
einmal ihr Interesse und ihre Liebe geschenkt haben, gerne bei
demselben verweilend noch andere Stoffe behandeln, die am
selben Orte spielen. So auch bei diesem Kamo-Heiligtum. In
dem Spiele Minazuki-barae (VIII 1 ff) gibt dasselbe Reinigungs-
fest, das wir schon im ersten Teile von Kamo kennen gelernt
haben, den Rahmen der Handlung ab, und es muss darum
iiber dieses Fest noch einiges bemerkt werden. Es galt der
Reinigung von aller rituellen Befleckung wihrend des Som-
mers und wurde allgemein geiibt, war aber am Kamo-Schreine
der Bedeutung dieses Heiligtums entsprechend besonders stark
besucht, zumal sich hier auch der kaiserliche Hof beteiligte.  Das
Fest hiess “nagoshi no harae” oder “minazuki no harac”,
nach welch letzterem Ausdruck das No-Stiick seinen Namen
hat. Eine besondere Sitte bei diesem Feste war, dass dic Teil-
nehmer durch einen aus Schilfgras geflochtenen Kranz hindurch-
schlipften, um sich auf diese Weise gegen alle Krankheiten des
kommenden Winters zu feien.

Der Inhalt des Spieles ist kurz folgender :

Ein Mann aus Kyo6to hat auf einer Reise in -Murotsu an
der Inlandsee mit einer der unter dem Schutz des Muro-Gottes
stehenden offentlichen Frauen, die unter dem Namen * Muro-
gimi” (s. u. das No-spiel desselben Namens!) weit und breit
bekannt waren, ein Verhiltnis angekniipft und ihr versprochen,
sie als seine Frau zu sich nach Kydto zu nehmen. Wie er aber
von dort nach ihr sendet, hat sie in ihrer Sehnsucht bereits
Geduld und Verstand verloren und ist auf und davon gegangen.
Inzwischen kommt der Tag des Reinigungsfestes, und der Mann
beschliesst, dieses beim Kamo-Schreine zu begehen und dabei
zugleich um Wiedervereinigung mit seiner Geliebten zu beten.
Schon unterwegs hort er, dass heute jedermann nach Kamo
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hinausgehe, weil dort eine Wahnsinnige zu sehen sei, welche
einen Schilfkranz bei sich trage, durch den sie die Ileute hin-
durchschliipfen lasse. Nach einer Weile siecht man denn auch
die Wahnsinnige auftreten und ihren Kranz anbieten, wobei sie
zugleich den Gott von Kamo preist und Andeutungen macht,
dass dieser Gott auch die Wirrungen der ILiebeswege wieder
zurecht bringe. Auch der Mann nihert sich ihr und sie erkldrt
ihm den Sinn des Reinigungsfestes: Zur Zeit als die Gottin
‘Amaterasu ihren Enkel zur Unterwerfung dieses Mittellands von
Schilfgefilden herabsandte, seien in diesem ungcberdige Gottheiten
wie Leuchtkifer umhergeschwiarmt. Der Gott Koto-shironushi
aber habe diese Gottheiten ,, besdnftigt und weggefegt,
(,, nagome-harae ¢*), dies sei der Anfang dieser Feier, die daher
ihren Namen, ,,nagoshi no harae , habe.® TUm so wichtiger
sei es, sie richtig zu begehen und durch den Schilfkranz zu
schreiten, dann erst sei es Zeit zum Reéinigungsbad im Kamo-
Flusse und zum Gebet am Schreine. Der Mann gehorcht
ihr, sie treten ans heilige Wasser und das Midchen beginnt
einen Tanz zu Ehren des Gottes. Dabei erkennt er sie als
seine Geliebte, sie selbst kommt wieder zu Sinnen, und gliick-
lich, einander géfundeu zu haben, "kehren die beiden nach
Hause.

6. Kamo-Monogurul

Auch das Stick Kamo-Monogurui behandelt die Wieder-
vereinigung eines getrennten Ehepaars an demselben Schreine,
kommt aber fiir unsern Gegenstand nur mit einigen Einzelheiten

in Betracht, so wenn es Andeutungen iber die Verwandtschaft

des Wahnsinns mit der Heiligkeit, der Torheit mit der Weisheit
macht, oder wenn es den Dichter Ariwara Narihira als Schutz-
gott der Liebenden anspricht. (III 8off.)

(1) «Nagome” und ¢ nagoshi ” sind gleichbedeutend. Zu der mythologischen An-
spielung vgl. Nihongi 2. Buch, Kap. 1 und 2 bei Florenz, die historischen Quellen der
Shinto-Religion S. 176 und 18x. ;
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7. Ukon

Nicht weit von Kamo, an der Nordwestecke der Hauptstadt,
steht in charakteristischem Ryobu-Shintostil der Schrein von
Kitano, dem zum Gotte Temman Tenjin erhobenen Staatsmann
Sugawara Michizane® geweiht, der iiber Wissenschaft und Dicht-
kunst waltet. Dabei befand sich frither eine Reitbahn, Ukon no
Baba genannt, die durch ihre herrliche Kirschbliite berithmt war.
Unter den vielen Nebenschreinen des Heiligtums scheint einer
der Gottin der Kirschbliitenblitter, Sakuraba no Kami, geweiht
gewesen zu sein und diese Gottin wurde offenbar als eine
Erscheinungsform der Sonnengottin Amaterasu selbst aufgefasst.

Hier spielt das N6-Stiick Ukon (IV 204), zwar rein dsthetisch
motiviert, indem es nichts anderes preisen will als die Pracht
der Kirschbliite, aber doch auch religios interessant, weil es diese
Bliitenpracht als direkte Gottesoffenbarung darstellt.

Ein Schintopriester des fernen Kashima-Schreins in der
Provinz Hitachi besucht die Hauptstadt und kommt hieher, die
Blitenpracht zu bewundern. Er versiumt nicht, vor allen
Schreinen anzubeten, zumal vor dem Hauptschrein selbst, in dem
sich der gottliche Geist des Temman-Schreins von Dazaifu im
fernen Kyiishii niedergelassen hat. Zwei Jungfrauen, die er trifft,
fihren ihn unter den blithenden Biumen von Schrein zu Schrein,
eines jeden Geschichte und Bedeutung erklirend. Das heitere
Rosa der Blitenwolken, die Heiligkeit des Orts, die Schonheit
der Fihrerinnen — das alles macht ihm das Herz froh und leicht,
dass es in heiterem Blitenrausche dahinschwimmt, bis die eine
der Jungfrauen sich als die Gottin Sakuraba kundgibt und unter
den rosa Bliiten verschwindet. Waihrend der Priester noch
andachtig der Gottesgnade nachsinnt, die sich in dieser Bliiten-
pracht offenbart — ,, Gottesherz, dem Staube sich gesellend “ —

{1} Murray, Handbook of Japan 324. Papinot, Dictionnaire d’hist. et de géogr. du
Japon, Art. Sugawara Michizane. Die Geschichte der Deifizierung des Staatsmanns bei
Aston, Shinto 179 ff. Koji Ruien, Jingi no Bu III 1613.
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erscheint die Gottin selbst, nennt ihren Namen und ihre Herkunft
vom grossen Ise-Schreine, bringt in schonem Tanz die Stimmung
der Kirschbliite zum Ausdruck und steigt, von rosa Bliitenwolken
getragen, zum Himmel.

8. Raiden

Obwohl das Stick Ukon am Schreine des Gottes Temman
Tenjin spielt, wird dieser hier nur vorlibergehend erwdhnt. Er
ist aber in den Yokyoku nicht vergessen, vielmehr behandelt das
Stiick Raiden (IV 110ff.) die merkwiirdige Geschichte von der
Erheb;mg des im Exil verstorbenen Staatsmannes zum Gotte.(
Es fihrt uns zunichst auf den beriihmten Berg Hiei-zan im
Nordwesten von Kyoto, der mit seinen vielen buddhistischen
Klostern' in der Geschichte des japanischen Buddhismus eine
bedeutende Rolle gespielt hat. Dort sehen wir in dem Kloster
En-ryaku-ji, dem Hauptsitz der Tendai-Sekte, den Abt Hossho-
bo in tiefer Nacht ein Sutra lesen. Da erscheint ihm der Geist
seines ehemaligen Meisters Sugawara Michizane, der kurz zuvor
im fernen Dazaifu in KylishQt grollend aus dem Leben geschieden
ist. Der Abt freut sich der Erscheinung und beide geben in
ihren Worten dem innigen Verhdltnis Ausdruck, das zwischen
Meister und Jinger bestand. Dann aber richtet sich der alte
Staatsminister auf: ,, Nachdem ich ohne meine Hoffhungen in
dieser Welt erfullt zu sehen gestorben bin, haben Brahma und
Indra sich meiner erbarmt. Ich werde zum rollenden Donner
werden, in den kaiserlichen Palast eindringen und die Hoflinge,
die mir iibel gewollt, erschlagen. Wenn das geschieht, wird
man dich, Abt, holen lassen. Gib acht, dass du nicht hingehst! “
Der Jinger verspricht dem Meister, nicht zu gehen, auch wenn
der Kaiser selbst zweimal nach ihm schicke. Einem dritten
Befehl jedoch werde er sich nicht widersetzen konnen, lebe doch
auch er unter dem kaiserlichen Schutz. Da ergrimmt der Geist

(1) Vgl. den Bericht bei Aston, Shinto S. 179 ff., wo freilich die in unserem No-
Spiel beschriebene Szene nicht niiher erwihnt ist.
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und wird zum Dimon, ergreift die auf dem Altar zum Opfer
daliegenden Granatipfel, zerbeisst und speit sie aus, diese werden
zu Feuerflammen und drohen den Tempel zu verzehren. Der
Abt aber macht ruhig mit der Hand das Wassermudra, spricht
die Mandala-Formel, das Feuer erlischt und in seinem Rauche
verschwindet die Erscheinung.

Die zweite Szene ist im Kaiserpalaste zu denken. ‘Der Abt
hat sich rufen lassen und liest, den drohenden Donnerer zu
beruhigen, das “Fu-mon-bon,” das 25. Kapitel des Saddharma-
Pundarika-Siitra, das von den Transformationen des Bodhisattva
Avalokitesvara handelt. Plotzlich erscheint jener, lacht grimmig
des Abtes, der ihn bannen mochte, und schickt sich an, seine
Drohung zu erfilllen. Schwarze Wolken erfiillen den Palast, die
Blitze ‘zucken, der Donner rollt. Aber merkwiirdig, da wo der
Abt hingeht, ist es ruhig. Denn der hat hohere Krifte zur
Verfligung. Unter fortwihrendem Rezitieren des Sutra bann-
kr:?tftige Mudra’s bildend schreitet er von Saal zu Saal, immer
weiter weicht der Donnernde zuriick. Endlich ist das ganze
Schloss derart mit Buddhakriften geladen, dass auch des Donner-
go_ttes Groll dagegen nicht mehr aufkommt. Er ergibt sich, das
Hor?n des Gesetzes hat seine geheime Wunderkraft bewahrt.
Dafiir aber erhebt der Kaiser den ehemaligen Reichskanzler
zum Rang des Gottes Temman-Daijizai-Tenjin (KilkAFEXH) ;
und dieser, im ILeben beleidigt, im Tode erfreut, schwingt

Sif.:h versohnt auf die schwarze Wolke und fahrt auf zum
Himmel.

9. Shirahige

Dieselbe Unterwerfung der Schintogotter unter das Gesetz
Buddhas spricht aus dem Spiel Shirahige (VIII 70 ff.), dessen
Schauz?latz ein paar Stunden norddstlich vom Hiei-zan am Fusse
des. Hirayama ist, wo sich am Ufer des schonen Biwa-Sees das
Heiligtum des Gottes von Shirahige befindet. Es soll dies
derselbe Gott sein wie Saruda-hiko, welcher bej der Einnahme
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des Landes durch den Enkel der Sonnengottin als Fihrer
diente.® Von diesem schintoistischen Mythus aber verlautet
hier nichts, vielmehr ‘hort der vom Kaiser infolge eines Traum-
orakels hieher entsandte Hofbeamte von einem alten Fischer eine
Ortssage, die ganz den Geist des Ryobu-Shintd atmet: In einer
seiner fritheren Existenzen, in der absteigenden Periode des
neunten Kalpa, sei Buddha iber die Welt gefahren, um nach
einem Ort zur Ausbreitung seiner L.ehre zu suchen. Da bhitten
die Wogen, . die ihn trugen, plotzlich vor einem auftauchenden
Schilfgras haltgemacht, dieses habe sich zur Insel ausgewachsen,
das sei das Heiligtum des Gottes Hashidono oder Oomiya-
Gongen am Fusse des Hiei-zan. Hernach aber, zur.Zeit des-
U-ga-ya-fuki-aezu, sei Sakyamuni Buddha nach seinem Eingang
ins Nirwana abermals in diese Gegend gekommen und habe hier
einen Fischer getroffen, den er bat, ihm die Gegend zur Aus-
breitung seiner Lehre zu iberlassen. Der Fischer jedoch habe
sich geweigert, er besitze dieses Land nun seit 6000 Jahren,
habe den See schon siebenmal zur Heide- werden sehen, und
wenn das Land buddhistisch werde, so durfe er nicht mehr
fischen. Da aber sei der Buddha Bhaishajyaguru (Yakushi
Nyorai Z88Ff02k) erschienen und habe den Sakyamuni beruhigt;
denn ihm gehore dieses Land schon seit jenem neunten Kalpa,
der alte Fischer habe das nur nicht gewusst, gewiss werde er
nun auf seinen Berg gerne verzichten. Der Fischer aber sei
niemand anders gewesen als der hier verehrte Gott Shirahige.
Wie dieser Gott sich nun den beiden Buddhas fugte, davon
erzahlt der Fischer des No-Spiels nichts weiter, wohl aber
enthiillt er sich selbst als eben jener alte Fischer und Gott
Shirahige, verschwindet und erscheint darauf in gottlicher Gestalt,
um den kaiserlichen Abgesandten durch einen feierlichen Tanz
zu erbauen.

Da der Schintogott die Geschichte von der Prioritat Buddhas

(1) Florenz a. a. O. 70,5; 190,8.



6 IV, Kapitel

DRI AR T R A L I

¢) Durch weitere einleitende Gesprichsteile (etwa
iiber Reise, Familie, Befinden) wird eine Briicke zu einer
wichtigern Angelegenheit geschaffen.

4. Verabschiedung auch wie beider obigen Visite. Wiinscht
der Gast zu scheiden, faBt er die Teetasse und spricht:
B Km) Fn) 2R(0) 4B (p) L(q) gdi-tidn dsdi-lai ling-djidu
= ,,Andern (1) Tags (w) will ich wieder (n) kommen (o), um
IThre Weisung (q) zu empfangen (p).

Hausherr: £ (r) Bf(s) £ (t) B () tchi-gdn, tchi-gdn=Wie(x)
kann ich’s wagen (s), es anzunehmen, wie(t) kann ich’s
wagen (u) ¢
chI}aben bjide %éeichen Rang, kann einer von ihnen vor-
schlagen: PI(v) %) F5®) Jth© A@ Pl B e X
G k) 5/0) £ (m) %(n) i—hé;r bz’-zfsiJ ké—i]{au—%yiiau,?;;i
ying taw-tchi, tsai hauw = ,Von jetzt ab (spdterhin (va) )
kénnen (de) wir gegemseitig (be) verkehven (Belehrunglg) ge-
nieflen(f) ) ohne (hi) daf wir Formalititen 1) anwenden, so
ist’s besser (mn)*“, ,

Der andere: (o) f(p) () B0 #F(s) schi, sui-bidn
dsue haw =mnach(p) Belicben(q), dasist(o) sehr(r) gut(s).

Ist ein Abstand zwischen beiden, ist der Vorschlag dem
vornehmern vorbehalten.

Gast und Hausherr trinken wie oben Tee.

‘Gast:&‘(t) B A FEw) schau pé, schau pé =, Ich
leistete Ihnen wenig(t) Gesellschaft(w), wenig(v) Gesellschaftiw) .

Hausherr: Fa) Fo) Fe) B@ dsai djiin, dsai djidn
= Auf Wiedersehen (ab), auf Wiedersehen (cd).

Geleit zur Sinfte wie vordem.

5. Verfehlte Visite verpflichtet wie bei uns auch zum
Gegenbesuch.

a) Gast, bei der Gegenvisite das Gespriach eréffnend:
_gfs(a) Kb) e R@ Fe Ad EHe@ 413(11) H ) 4w 3R
ﬁgq.t(m).—}/l‘—(n) ds6-tidn tschéng hsiipg-tai wang-gu, djin-ji ¢6-
lat hsid-bik = ,,Gestern(ab) erhielt(c) ichIhren(de) vergeblichen(f)

Die Gegenuvastle
W llllllllllllllllllllllIIIllllllIllllllllllllllllll“lllll||||l|ll||||Illllll

Besuch (&) ; heute (i) komme (1) ich speziell (k), einen Gegen-
besuch (mn) zu machen.

Haushert: £(0) F(@ @ To B FEO Fm fEO
tchi-gdmn, gé-hsia schi-dsdi do-li = ,Wie (o) kann ich's wa-
gen(p), das anzumehmen; Sie(qr) sind wirklich (st) sehr (v)
hoflich (v)“.

Cast: B(a) F4®) B (@) schi gai-ddng-di= ,,Das 1st(a)
pflichtmdBeg (bed)*.

b) Gast beider Gegenvisite, mehrereTage nachder ver-
geblichen Visite : Fijite) R 5¢() B ® T S BEM K (m)
IEm (o) () fR(a) T @) (oder IE(s) F(t) Fgw T (v) oder
T @ e T @) 8o e &Ko #w sk e T
JE(8) ExX(9) bchidn-tsi méng go-hsia guang-gu, wo dschéng gau-
dscho djia-la (oder dschéng yubing-laoderdschéng tschu-yu-la)
gu-tsi schi-ying, tchiu go-hsia yian-liang. = JIch erhielt (g)
ein fricheres (e) Mal (f) Ihren (hi) glanzvollen (k) Besuch (1) ;
ich (m) war gerade (n) beurlaudt (opqr) (oder hatte (tv) ge-
rade(s) eine Krankheit(v) oder war (z) gerade(w) verreist (xy) ),
darum (x 2) konnte ich Sie wicht (3) empfangen(4). Ich bitte(s)
Sie (6 7) um Verzethung (8 9)‘.

Hausherr: £5(a) FL®) Bi() FL(Q) tchi-gdn,tchigdn=Wie(a)
kénnt ich’s wagen (b), wie (c) wagen (d), esne solche Hoflichkeit
anzunehmen'*.

6. Gliickwunsch, falls der Besuchte in neue Verhilt-
nisse trat oder aus andermAnlaf}, bei der ersten Begegnung:

Gast: F(c) B F(e) B(5) gung hsi,gung hsi =, Ehrerbie-
1ig (e) wiinsche ich Freude(d) (Gliick ), ehrerbietig () F reude (f)“.

Hausherr: £(g) Fi® {1 E ® RO Zm) tche gan, tung
hsi, tung hsi = ,,Wie (g) konnt ichs wagen(b) es anzunchmen;
ich witnsche Ihnen ebenso (i) Freude (k), ebenso(l) Freude (m) .

AR A AT A AR
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Orts zum Ausdruck : Herbstwind rauscht in den hohen Pinien
(matsu), gottdurchschauert™ ist der Hain. Gnade ist es, inner-
halb der heiligen Umfriedung, wo das Licht sich gemissigten
Glanzes dem Staube gesellt,” das  Dai-Hannya-Kyo'sh von
Anfang bis zu Ende durchzurezitieren, oder auch vor dem
Gotterschreine, diesem ,, Mittel zum Besten der  Tebenden “©
andéchtig zu der Geisteshalle aufzublicken, wo dic Gottheit gleich-
sam gegenwirtig ist.) Denn an der Erhérung durch die
Gottheit; der Erfillung der Gebete ist an solch hetlirem Qrte®
nicht zu zweifeln. Schon oft haben die beiden hier angebetet,
aber neu empfinden sie die Heiligkeit des 'I'Qmpclrrmuics(“’ und
freuen sich der vielen Besucher, dic gerade jetzt zur schonen
Herbstzeit kommen.

Nun nahert sich der Waki und bittet den Greis um weiteren
Aufschluss iber Sinn und Bedeutung des Tempels.  Der erklirt
ihm: Dieser ganze Bergwald ist gottlicher Wohnsitz; so nahe
ist die kaiserliche Residenz den Géttern. Fr beschreibt ihm die
Gegend und ihre Schonheit in allen vier Jahreszeiten  und
previst die immergriinen uralten, géttlichen Matsu® von Matsu-
no-wo (Kiefern, Pinien), die doch mit ihren fallenden Nadeln sich
der Welt des Staubes gesellen, und so das ,, Gelobnis “0° der

(1) Kami-sabi-wataru,
(2) Vgl. Kamo.
(3) Mahaprajfiaparamitasitra.
(4) Rishd-hoben FIdE 8.
(5) Nyozai no reiden MEOBEY.
(6) Reichi .
(7) Jimpai .
(8) Shanai ftpg.
(9) Kami-matsu jfigR, Gotteskiefer.
(10) Chikai &, ein Kardinalbegriff des Rydbu-
entlehnt, wo die Buddha’s und Bodhisattva’
Auf Grund solchen Geltbnisses lassen sie
stellen ihre Krifte in den Dienst der bedr
Parallele zu dem Begriff wire etwa Jahw
theologische der Heilsplan Gottes,

Shintd, dem Mahdyana-Buddhismus
s 5 geloben ¢, den Menschen zu helfen.
sich dann als Schinto-Gdtler niecex und
tickten Menschheit: Die altlestamentliche
es Bund mit seinem Volke, die christlich-
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Gottheit, sich zu den Menschen herabzulassen, sichtbar darstellen.

Schon diese Erklirungen hat gegen den Schluss der
Chor iibernommen, der immer da einsetzt, wo der Dialog
in die Tiefe oder in die Hohe fithrt. Derselbe Chor fihrt nun
fort, mit dem Greise abwechselnd den Sinn eben jenes Gelobnisses
noch weiter auszulegen. Zuerst eine ziemlich unmotivierte Ein-
fiihrung des chinesischen Dualprinzips :

,, Denn der Himmel macht das Yang zu seiner Kraft,
Dije Erde macht das Yin zu ihrer Funktion,“

worauf ohne Uberleitung die Grundgedanken des Ryobu-Shintd
iber Gotter und Budda's™ folgen: Die Gotter namlich haben,
um Schutzgeister fiiv die hundert Konige der menschlichen und
himmlischen Sphire® zu werden, ihren urspriinglichen Stand,®
die Stadt der Stille und des Lichtes,® verlassen und sind. auf diesem
Rosenapfeleiland®) erschienen, um die Menschen aus dem Schlum-
mer der fiinf Schwachheiten® zum Mond der hochsten Erleuch-
tung® zu erwecken, und alles‘sicher zu beschirmen, damit des
Landes Boden fruchtbar sei und das Volk gedeihe. Mit Handen
zu greifen ist ihr Geldbnis, durch welches sie die Wahrheit des

(1) Kami jifi und Hotoke {fj}.

(2) Ninten A\, die beiden obersten der sechs Daseinssphéren, wortlich : Wege
(shu #t, Sanskr. gati), darin die irrenden Wesen sich befinden, vgl. Oda, Bukkyd Dai-
Jiten 1824, 2.

(3) Honji Al s 0. S. 29.

(4) Jakkd no miyako $z¥DHp, ein schiner Name fiir das Nirvana: Jaku Jg ist
die einsame Stille der Wahrheit, K8 g das Licht des wahren Wissens.

(5) Embudai, japanisierte Form von Jambu-dvipa, nach dem indischen Weltbild die
zentrale irdische Insel, zu der Indien gehdrt, so genannt nach einem riesenhaften
Jambu- oder Rosenapfelbaum in ihrer Mitte, der sie iberschattet. Vom ostasiatischen
Buddhismus als Bezeichnung fiir ,, diese Welt ¢, ,, dieses Jammertal ¢ {ibernomm.en.

(6) Gosui FFE sind in der buddhistischen Scholastik eigentlich die fiinf den
Himmelswesen anhaftenden Schwachheiten, die nur im Augenblick ihres Todes
hervortreten. Hier ist der Ausdruck mit dichterischer Lizenz auf die Menschen
angewandt.

(7) Mujo shokaku 4 |- %% = anuttara-bodhi, die richige Erkenntis, iiber der es
keine hohere gibt.
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Wortes erweisen : ,, Missigung des Glanzes und Gemeinschaft
mit dem Staube sind der Anfang der Knlipfung des Heilsbandes, das
Ende der Segnung aber ist, dass man die Erleuchtung erreicht. @
Der Buddha® wiederum, ewig unvergingliche Gestalt offen-
barend, verldsst den Mittelweg zwischen Scin und  Nichtscin
und ergreift Mittel, die Menschen zu erlosen — auch dies ist das-
selbe Gelobnis des Erbarmens.®  Ob man Gott sagt oder Buddha
(“Kami” oder “Hotoke”), das ist kein anderer Unterschied
als wie zwischen Wasser und \Welle,™ der urspriingliche
Stand “ (honji d. h. Buddha) ist ¢ben als |, nicdergelassene
Spur “ (suijaku d. h. Kami) erschienen, um mit der Weisheit,
womit er die drei Welten (der Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft) durchdringt, den Weg durch die zwei Welten der
Gegenwart und Zukunft zu erhellen. So ist dieses IHeiliotum
ei{1 Licht fir die Hauptstadt, der Gipfel seines DBerges *imllt
vv.lder von den Stimmen, die das wahre Wesen® \,"crkiindcn
hier vernin.m3t man keine Kunde als nur die des Gesetzes (d. ht
f::u:siihl;::dll:elrlllss];:h;?l’_ 1;:11: s'o hat z}Ilcs Ixi.cr bis auf das

- eine Absicht, dic Menschen zu
eYv1ger. Freude und Lauterung zu fithren. All dic viclen Tempel
hier rings um die Hauptstadt: Murasakino, Kitano, Ilirano,

(1) Em Zita.t aus dem Maka Shikan VI z; die erste Ililfie kennen wir Dereits aus
Kamo ;;he zwt?ge H'ftlfte heisst : hassd j6d6 wa rimotsu no owari nari FAHIBGHR UL R
gﬁ 072 . Das Zitat ist sehr ungenau, denn im Maka Shikan heisst cs : FHTEGEEL
nﬂﬂ:ﬁ—%@'

Ez; i?to;ce {5, kann ebensowohl singularisch als pluralisch gefasst werden

3) J6ji fumetsu no s8 wo arawashi u-mu no ¢l : .
e o oras n 'c .mda wo hanarete %61k R D M E
niCht“;eiss e Cs : einen ganzen Kniuel von Schwicrigheiten, wobei man

'e1ss, beruhen sie auf einem Missverstindnis der buddhisti Termi i
Sy he : stischen Terminologic
oder auf ’lle.fsmn oder auf der Gleichgtiltigkeit gegeniiber dem genauen W “ther.
haupt. Es ist aber hier nicht der Ort darauf einzugehen.

(4) Higwan FE[E. ’

(5) Wobei aber das Wasser als die st i

5) ets gleiche Substanz dem B ie Welle
als voriibergehende Erscheinungsform dem Ka;li entspricht e, die el

(6) Jisso E#H, gleichbedeutend mit shi ‘

. . . hinnyo 4] Bhitatathata, 5 pi 4
die beriihmte Geierkuppe (Grdhrakita), wo Buddha predigte. ropiddong wt

ortsinn itber-
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Kamo, Kibune, Gion und Inari’® sind wohl je nach der beson-
deren TFarbung des GelSbnisses verschieden, im  Grunde aber
beruhen sie alle auf demselben Heilsplan. So hat besonders
dieser Gott von Matsu-no-wo, urspriinglich in dem Stande cwiger
Klarheit wic der Mond, um mit seiner Gotteskraft das Kaiser-
schloss zu schiitzen, auf dies dauerhafte ILand seine Spur
herabgelassen und wartet® auf die Morgenrote der drei Versamm-
lungen des crhabenen Liebenden.®
Glauben wir uns nun nach dicsen Ausblicken in ungeahnte
geistige Hohen und Tiefen der so einfachen Welt des Schintois-
mus ganz entriickt, so bringt uns das Spiel alsbald wieder auf
den Boden der japanischen Naturrcligion herab: Der Greis und
sein Begleiter laden namlich den Waki zum heiligen Tanze ein,
zum Kagura, womit einerseits der Gott gechrt, andererseits
dem Gaste der Sinn des Gottes® kundgetan werden soll.
Tempeljungfrauen singen das Kaguralied ,, von den Sakakiblit-
tern”, im nichtlichen Mondschein bei I.ecuchtfeuern ist ihr Tanz
besonders feierlich. Nach einer Pause beginnt der zweite Teil.
Der Waki ist voller Andacht:
,, Walrlich, auch jetzt noch ist dic Zeit der Gotter.®

7um Zeichen des, dass ihr Gelubde

Noch nicht erschopft sei, wurde wahr

Des Gottes und des Ierrschers Gnade.

Darauf erscheint der Gott von Matsu-no-wo in eigener

(1) Murasakino ist ein alter Name fiir den buddhistischen Tempel Daitokuji im
Norden Kyotos, alle andern Tempel sind schintoistisch.

(2) Warten heisst auf japanisch ,, matsu ¢, was oft zu Worlspielen mit ,, matsu «
=Kiefer Anlass gibt.

(3)" Jison #EfE, Uebersclzang Ces Namens Maitreya, dessen japanische Form
,, Miroku ¢ heisst. Es ist der jetzt ncch als Bodhisattva im 1limmel weilende Buddha
des kiinftigen Weltzcitalters, der seine Verkiindigung der Liebe (maitrl) mit drei
grossen Versammlungen beginuen wird.

(4) 7Zu Kagura vgl. Florenz, a. a. O. 155, 11 und Aston, Shinto 238.

(5) Kami no yo, das Gotterzeitalter, das nach der offiziellen Auffassung mit Jimmu

Tennds Reichsgriindung in Yamato eio Ende nahm,
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Gestalt mit den Worten :
,» Tausend Herbste alter Kiefern Aeste®

Tragen ewges Griin, so ewig griinend

Bleibt das Reich bewahrt in meinem Schutze ;

Sicher sci der Furst, das Volk gedeihe ! ¢
Er nenflt seinen Namen, freut sich des Kagura-Tanzes der acht
Tempeljungfrauen, der Leuchtfeuer, der klingenden Schellen, und
wi.rd so schliesslich selbst zum gottlichen Tanze bcgci,stert
Dieser Gottertanz (Kami-mai) bildet den Hohepunkt des Stiicks

. Zuletzt beginnt der Schlussgesang des Chors. And:"zchtirrc;
Stille ruht iber der Szene, gottdurchschauert ist die Nacht geistgr-
haft leuchtet das Rot des heiligen Tempelzauns im I.i’cl;te der
Fe.uer, die Tone des Kaguraliedes vom Sakakibaum sind 2u
Windesrauschen in den Kiefernkronen verklungen, die ’/eif des
Abschieds ist gekommen — schade! Noch einmal t:rhcbt s‘ich der
Gott zu kurzem Tanze, durchschwebt das Tempelgebiet im
Mondschein, die prachtigen Gewinder schwingen : ein Eindruck
erhabenen Grausens und doch wieder voller Anmut )
5 Schon war und guter Dinge voll® '
Der heilge Tanz in langer Nacht.‘

Damit schweigt der Ch
v or und langsam verlisst der G
Matsuo die Szene. il e ot ven

12. Yumi-Yawata

Unter .
von Kamodiln :Tef'npelclll der alten Residenz Kydto steht denen
erjenige des Kriegsgottes Hachi vl
nachsten. Liegen jene im Ni b e an Wiirde am
i orden der Stadt, g inc i
d . i , So befindet sich
leser in deren Siiden und zwar auf dem nahezu 12 englische

. OkO am [ a T i 1 i

(1) 5, Matsu-ga-e ¢ klingt stark an Matsu-no-wo an
(2) So wag.e ich das Wort medetashi wiederzugeben
bedeutet, aber in sehr weitem Sinne gebraucht wird ’
) (3) Murray’s Handbook for Japan :
Jingi no bu IIT 1241-1372,

das zunichst ,, gliickbringend ¢

350. Papinot, Art, Otokoyama. Koji Ruien,
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das Fest dieses Tempels auch das ,, Siidfest ¢, im Gegensatz zu
dem ,, Nordfeste “ in Kamo.

Der Gott Hachiman ist niemand anders als der Kaiser Ojin
(270-310), den seine Mutter Jingd Kogd wahrend ihres Kriegs-
zuges durch Korea drei Jahre lang unter dem Herzen getragen
haben soll, und der wohl aus diesem Grunde mit dem die
Kaiserin beseelenden Kriegsgeiste identifiziert worden ist. Das
Kytji-hongi berichtet, nach der Riickkehr von Korea sei der
Kaiserin und ihrem Hofstaat eine Erscheinung zu teil geworden,
indem sich vier weisse und vier rote Fahnen (Wolken ?) vom
Himmel herabsenkten, und im selben Augenblick sei der Prinz
geboren. Andere Berichte wollen, dass die acht Fahnen auf den
iltesten Tempel des Gottes herabgekommen seien.  Daher
komme der Name Yahata oder Yawata (d. h. acht Fahnen), nach
sinojapanischer Lesung ‘ IHachiman.”

Die Verehrung diescs Kaisers als Kriegsgott scheint erheblich
spiter aufgekommen zu sein. Der Hachimantempel zu Usa
(Provinz Buzen auf Kyshil) gilt als seine alteste Kultstatte ;
hier soll zur Zeit des Kaisers Kimmei (540-571) der Gott sich
zum erstenmal als ,, Hachimantempel “ geoffenbart haben. Von
diesem Hciligtum bildet denn auch der Hachimanschrein im
Siiden Kyétos einen direkten Ableger. Es wird namlich erzahlt,
dass der Ménch Gyokyd,® ein Nachkomme des sagenhaften
Staatsmannes Takeshi-uchi no Sukune,® im Jahre 859 im Tempel
des Gottes Hachiman in Usa (Provinz Buzen auf Kyfshi) den
ganzen Sommer hindurch Sutren und Exorzismen rezitiert habe.
Da sei ihm nach go Tagen der Gott erschienen und habe zu
ihm gesagt: ,,Da ich nun so lange von dir das Gesetz
(Buddhas) vernommen habe, mag ich mich nicht mehr von dir
trennen. Wenn du nach der Kaiserburg zuriickkehrst, so will
auch ich dir folgen, um in der Nihe des Schlosses das Kaiser-
haus zu segnen.“ Ein anderer Bericht erzahlt sogar, die Gestalt

(1) Papinot, Art. Gydkyd.
(2) Abgekiirzt Take-uchi.
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des G?ttes sei auf Gyokyd's Monchsgewand  sichtbar geworden,
unj dieser habe darum das Gewand nach Kyoto mitgenommen
1\1;&5 .d<c)lrt 1 auf de}n f)iiokoy'ama als Wethegabe dargebracht.
as Jedoch als Shintaj (Gottesleib) in der Lade in dem Aller-
heiligsten des Tempels aufbewahrt wird, weiss niemand.®

' ANebﬁenA Hachiman werden hier noch seine kaiserliche Mutter
Jingd Kogd und Tamayori-hime, die ,, Mutter “ (genauer Gross-
Tnutter). des Kaisers Jimmu Tennd, verehrt. Mehr noch als diese
léizi;cz‘en{z)uns'zwei Nebenschreine, die den Namen Ober- und

¢ ra® fihren, und in denen unter anderen der schon
erwahnte sagenhafte Staatsmann Takeshi-uchi-no-Sukune géttliche
Verehrun{;r geniesst.”)  Er soll in seiner 244 jahrigen Amtszeit(!)
sechs I?als.ern nach einander gedient haben, unter diesen auch
der Kaiserin Jingd Ko6g6 und ihrem Sohne Ojin Tennd. Es ist
darum ganz naturgemiss, wean er hier als Trabant des Kriegs-
gotfes Hachiman verehrt wird. Und es entspricht der schon
beriihrten Neigung der Yokyoku, in Tempelstiicken eher unter-
geordnete Gottheiten auftreten zu lassen, als die Hauptgottheit
selbst, wenn wir in den zwei No-Stiicken, welche dieseubHachi—'
mantempel feiern, beidemale in der Hauptrolle (Shite) diesem
Tx:abante.n begegnen, der erst als Greis, dann als Gott den Ruhm
seines gottlichen Herrschers preist.

"“Dxese zwei No6-Stiicke sind Yumi-Vawata (VII, 214) und
Héjogawa (I, 203), das erstere ziemlich rein schintoistisch, das
letztere stark buddhistisch gefarbt, beide aber in den Mo;iven
welche sie zur stimmungsvollen Verherrlichune des Tem l’
verwenden, durchaus iibereinstimmend. } o

Yumi-Yawata behandelt die Verleihung eines Bogens durch
den Gott Hachiman an den Kaiser. Uda Tenn né:ﬂich (888-

(1) Eine Anfrage bei der Schrein-Verw
i - - altung ergal i intai
konne weder ein Pfeil noch ein Kleid sein. § 6% nox den Bescheld, das Shintad
Ez% Dieses Kora F 2 wird im Yokyokutext ,, Kawara ¢ gelesen
3) Vgl den betr. Artikel bei Papi icti i “hist.
o g rtikel bei Papinot, Dictivnnaire de I'hist. et de la géogr. du
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897) entsendet einen in Tempelmusik und  heiligem Tanz
bewanderten Héfling zum Feste des Gottes Hachiman. Dieser
(als Waki) trifft daselbst einen Greis, der die Segnungen des
Tempels preist, zumal dessen innigen Zusammenhang mit dem
Glick und Gedeihen von Kaiser und Reich.()  Dem Besucher
fallt auf, dass der Greis in brokatencr Tasche einen Bogen tragt.
Auf sein Befragen ergibt sich, dass der Greis nur auf den Besuch
des Hofbeamten gewartet hatte, um diesem den Bogen als
Geschenk fiir den Kaiser zu iiberreichen. Und zwar geschehe
dies auf Befchl des Gottes. Der Bogen sci nach dem Muster
des Gotterzeitalters® aus Maulbeerholz, die zugehorigen Pfeile
aus Yomogistengeln® gefertigt. Der kaiserliche Bote freut sich
iiber dieses Geschenk als ein Symbol staatlicher Ruhe und
Ordnung und schickt sich zu der Dankzeremonie an, wobei der
Empfinger vor dem Altar knieend das Geschenk ehrerbietig
iiber seine Stirn hilt. Er will schon zu diesem Zweck den Bogen
aus der Tasche ziehen, aber der Greis wehrt ihm das: vor den
Gottern erscheine man mit dem Bogen in der Tasche wie mit
dem Schwert im Kasten; so sei es im alten China gewesen, so
halte man es auch in Japan. Die Dankzeremonie begleiten
erbauliche Betrachtungen iiber den Segen der Bogenwaffe, die
unter dem besonderen Schutze des Gottes Hachiman stehe,
seitdem seine Mutter, die Kaiserin Jingd Kogd, die drei Reiche
Koreas unterworfen und Kaiser Ojin das Land regiert habe.
Der sei denn zur Zeit des Kaisers Kimmei (540-571) zu Usa in
der Provinz Buzen in der Nihe des buddhistischen Tempels
Rendaiji® als ,, Hachimanschrein “ (Hachimangl) erschienen

(1) Hier wie oft die beliebte Formel: Kami to Kami to no Michi, der Weg der
Gétter und der Kaiser, d. h. Schintoreligion und Monarchie, Altar und Thron.

(2) In den alten japanischen Quellen findet sich davon nichts, wohl aber in dem
chinesischen Zeremonialbuch Li-ki i3, das offenbar dieselbe kanonische Geltung hat
wie die Txadition der Gotterzeit.

(3) Eine Art Absinthium.

(4) Dies ist ein Anachronismus ; zur Zeit des Kaisers Kimmei begann der Buddbis-

mus gerade erst Lei Hofe bekannt zu werden.
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mit achtfachen Fahnenwolken als Wahrzeichen und habe sich
spaterhin zum Schutze der Dynastie hier im Siden der Haupt-
stadt niedergelassen. Diese wunderbaren Dinge haben alle ihren
Grund : denn als Jingd Kogd im Begriff stand, Korea zu unter-
werfen, da habe sie auf dem Hiugel, wo jetzt der buddhistische
,» Tempel der vier Konige ““ (Shio-ji) steht (zu Nagasu in der
Provinz Higo), sieben Tage lang zu den Gottern gebetet, habe
ferner nach dem Vorbild des uralten Gottertanzes vor der
himmlischen Felsenhohle (worein die Sonnengéttin sich zurtick-
gezogen hatte) die Zweige eines Sakakibaumes mit griinem und
weissem weichem Zeug® behangen, um alle gottlichen Geister
hervorzurufen. Was einst in jener Gotterzeit gegolten, das
pflanze sich in gerader Linie fort bis auf das gegenwartige
Regiment. So habe sie auch grosse Metallglocken an die Zweige
des heiligen Baums®@ hingen lassen und sieben Tage und sieben
Nachte mit Musik und Tanz ein brausendes Gotterfest veranstaltet.
Das habe dann der Himmel angenomnien und die irdischen
Gotter haben es erhort, Meer und Berge wurden unterworfen, das
TLand genoss den Schutz des Gottes Hachiman, der hier an drei
Statten verehrt wird.® Gliickbedeutend wahrlich ist das Orakel,
wodurch er dem Kaiser diesen Bogen verleiht.

Der kaiserliche Gesandte ist tief ergriffen und will nun im
Mondschein einen heiligen “Tanz veranstalten, um so Glick fiir
seinen kaiserlichen Herrn zu erwirken. Da offenbart sich ihm
der Greis als der einstige Minister des Kaisers Ojin, der Staats-
mann Takeshi-Uchi no Sukune, der hier als ,, Gottheit von Koéra
oder ,, Kawara“ noch immer von Generation zu Generation dem
Kaiserhause diene. Mit den Worten: ,, Hite dich, an dem
Orakel des grossen Bodhisattva Hachiman zu zweifeln ! ver-
schwindet er plotzlich.

(1) Aonigite shiranigite; vgl. Florenz, a. a. O. 420, 40.

(2) Himorogi, vgl. Florenz, a. a. O. 195, 42. Hier ist cinfach der Sakakibaum
gemeint.

(3) Damit ist wohl auf die Nebenschreine von Ober- und Unter-Kora angespielt.

e e e
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Nach einer Pause beginnt der zweite Teil und der vergottete
Staatsminister erscheint nun in seiner wahren Gestalt: ,, Vor
fremdem Land das eigne Land, vor fremdem Volk das eigne
Volk — diesen Schwur bis zum Ende bewidhrend, durch alle
Generationen hindurch unentwegt den Herrscher beschirmend —
die Gottheit von Kawara — die bin ich.“ Mit diesen Worten
beginnt er den heiligen Tanz, der die Herrlichkeit der alten
Gotter auch in dieser ,, letzten Zeit*“ offenbart und zu Dank und
Anbetung zwingt. Nochmals verheisst der Gott, den Kaiser zu
behiiten und die Einheit des Reiches zu schiitzen, der Chor preist
die Fiille der hier kundgewordenen Gotteskraft, in deren Lichte
nicht nur die von alters her hier aufbewahrte Lade mit ihrem
heiligen Inhalt sondern auch alles den Tempelberg belebende
Getier und Gefliigel, die gurrenden Tauben und der in den
Kicfernzweigen rauschende Wind als Shintai, als Leib der Gottheit,
erscheinen.

,,Wahrlich, auf Gottes Herz und Sinn kann man vertrauen.
Reich ist an Heil der Gotterspruch des offenbaren,
Des gréssen Bodhisattva Hachiman ! “

13. Hojé-gawa

Schon in diesem Stiick mag es eigentimlich beriithren, wie
der nationale Kriegsgott Hachiman sich zu einem Bodhisattva
entwickeln konnte. Aber noch merkwiirdiger ist es, dass gerade
sein Heiligtum zur Stitte einer Feier von echt buddhistischem
Charakter wurde, nimlich einer sogenannten Freilassungsfeier,®
d. h. der Freilassung von Fischen und Vogeln, die dem Haupt-
feste des Tempels am 15. Tage des 8. Monats seit den Tagen
seiner Griindung ganz besonderen Glanz verlieh. Das Ratsel
lost sich jedoch, wenn man bedenkt, dass das durch den
Buddhismus verfeinerte religiése und ethische Empfinden fiir die
Vernichtung des Lebens im Kriege irgend eine Siihne fordern

(1) " Hojo-c B
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musste. Das ldsst sich aus den Berichten erkennen, die den
Ursprung dieser Feier erklaren. So lesen wir im Koji
Kongen “®) :  Diese Freilassung kommt daher, dass im Jahre
720, nachdem beim Einfall in fremde I.inder® der Feind durch
die gottliche Kraft des grossen Bodhisattva (nimlich des Hachiman
von Usa) ohne Miihe besiegt worden war, dieser durch ein
Orakel folgendes kundtat: Ihr habt in der Schlacht viele
Menschen getotet; ihr sollt in allen Provinzen Feiern zur
Freilassung lebender Wesen begehen. Seitdem setzte sich die
Feier als jahrlicher Brauch am Hachiman-Tempel in Usa fest
und wurde bei dessen Verpflanzung nach Kyéto dorthin mit
ibernommen.

Dieses Fest wurde in alter Zeit mit der gréssten Feierlich-
keit begangen, auch der kaiserliche Hof nahm daran teil. Schon
vierzehn Tage vorher sandte man Tempeldiener in alle Himmels-
richtungen, um viele Tausende von Fischen einzukaufen. Am
Festtage wurden dann diese unter ungeheurer Beteiligung von
hoch und nieder in den Quellbach Iwa-Shimizu am Fuss des
Berges freigelassen, worauf der Gott selbst in der Gottersinfre
vom Berg herabgetragen wurde, um die Fische zu segnen.
Darnach hiess dieser Bach auch Héjo-gawa, d. h. der Freilas-
sungsfluss, und diesen Namen trigt auch unser Né-Stiick, welches
die besagte Feier zum Gegenstand hat. (Andere Namen fiir
dasselbe Stiick sind ,, H6jé-e “ und ,, Yawata “).

Als Waki tritt ein Priester des Gottes Takemikazuchi zu
Kashima in der nordéstlich von Tokyd gelegenen Provinz Hitachi
auf. Er hat eine Wallfahrt nach der alten Kaiserstadt Nara
unternommen, um dort den ehrwiirdigen Tempel seines Gottes,
den von Kasuga, zu besuchen. Nun kommt er auf der Riickreise

(1) Koji Ruien, Jingi no bu III 1321, vgl. auch Oda, Bukkys Daijiten 1388. Der
Brauch, Tiere freizulassen, wird auf den Begriinder der Tendai-Sekte in China, letztlich
auf Buddha selbst zuriickgefiihrt und ist besonders in dem Stitra Konkémyd-Saishas-

Kyd &3 B BT & hehandelt,

(2) Gemeint sind Hyfiga und Qosumi im siidéstlichen Kytisha.
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nach Kyoto, wo er zu simtlichen buddhistischen und schintoisti-
schen Tempeln die Runde macht und beschliesst zuletzt, a:m
,, Siid-feste ““ teilzunehmen, das am 15. Tage des 3. Monats beim
Hachiman-Schreine gefeiert wird.

Hier tritt der Shite auf, ein alter Mann, der in einem Eimer
eine Menge Fische gefangen bilt, um sie zum Feste freizulas—sen.
Er besingt die Gnade der Gotter, das gute Regiment dcf:r k'alser—
lichen Dynastie und vor allem die Segnungen dieses Hacl?lrnan-
Tempels, dem alle Fische im Lande Leben und Freiheit ver-
danken : ein Bild des Friedens und Wohlstandes, der unter dem
Schutz des bogengetbten Kriegsgottes das Land erfillt. ,

Nun beginnt der Dialog. Der pilgernde Schintopriester
macht dem alten Manne Vorhaltungen, wie er an diesem
heiligen Tage, wo jedermann sich besonderer Reinheit befleisse,
Fische fangen und sich so mit der Sinde des Totens™ beflecken
konne.  Dieser aber weist den voreiligen Tadel zuriick mit dem
Bedeuten, dass diese Fische dazu bestimmt seien, beim chte.im
Freilassungsflusse (Hojo-gawa) freigelassen zu werden, und erzahlt
ihm auf sein Befragen, diese Sitte sei nach einem Kriege "als
Siihne dafiir aufgekommen, dass man so viele Feinde getotet
habe. Er zeigt ihm auch den Bach, der aus einer Felsenquelle
,, Iwa-Shimizu ¢ stromt, und senkt nun— hier setzt der Chor ein
— feierlich den Eimer ins Wasser, worin die Fische ihrer Freiheit
froh alsbald davonschwimmen.

Der Waki bittet um weiteren Aufschluss ber die Bedeutung
des Schreines. Darauf erklart der Shite ganz im Sinne des
Rydbu-Shinté etwa Folgendes: Der Tempel steht schon seit
den Tagen des Ka'sers Kimmei® iiber hundert Jahre lang auf
diesem Hiigel. Sein Gott beschirmt als kaiserliche Ahnengott-

(1) Der buddhistische Ausdruck hier ist sesshd F4:, die Tolung v?n Lel:endem.

(2) Kimmei Tennd regierte von 540-571, Gydkyd griindete den Tempel 859, also
ein Anachronismus, der jedoch seinen Grund in der Erinnerung daran haben mag,.dass
Ocjin Tennd unter der Regierung des Kimmei Tennd zum erstenmal als Gott Hachiman
erschienen sein soll.  Vgl. Koji Ruien, Jingi no bu ITI 1321.
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heit®. Dynastie und Reich. Sein Name schon ist bedeutsim :
Hachimah oder Yawata, 'das sind , acht Fahnen.” Die Ziffer
acht weist auf den achtgliedrigen Pfad,” um daran zu erinnern,
dass aller Buddhas Erscheinung auf Erden ihren Ursprung im
Leeren hat und das echte Wesen oline Werden ist,® dass also
Mensch und Buddha eines und nicht zweie sind, dass auf dem
Haupte des Aufrichtigen die Gotter wohnen. Dank sei der
Gnade, die geschworen : ,, vor andern Lindern unser Land, ivor
anderm Volke unser Volk “.® Mit Handen ist zu greifen das
liolie Gelobnis des Gottes, unsere drmlichen Irrwege zu erhellen.
Denn dazu ist seine Gestalt auf Gyokyés Monchsgewand erschienen
und mit ihm umgezogen nach diesem Hiigel, um von hier die
Hauptstadt zu beschirmen. So erweist sich diese ,» Spur ““ der
kaiserlichen Ahnenschaft, offenbart den geraden Weg der
Dynastie, dass das ILand gedeihe, die Herdfeuer des Volkes
lustig brennen und die Schiffe Tribut herbeitragen. Noch wihrt
das Gelobnis, die Wesen zu segnen, noch blitht die Gotteskraft
die fir die beiden Welten® Frieden und Freude bringt. Dexj
Wind in den Kiefernzweigen auf dem. Otoko-Hiigel, er ist der
Klang des wahren Wesens, ist heiliger Gottertanz auf dem
Berge; und heiliger Géttertanz im Tale ist das Treiben des
felernden Volks. Das scheucht hinweg den Traum der Bussge-
d.anken, der nichtliche Gottertanz erfiillt mit heiligem Schauder,
tief reicht der Felsenquell, im Mondlicht schillernd, tief reicht
der Gottheit heiliges Geldbnis.

Den Waki beriihrt dies alles wie géttliches Orakel, aus den
Maulbeerbaststreifen® heraus zu ihm geredet. Und mit Recht:

(1) S8byd no shin SZEOfilr, Sobys ist der Ahnenschrein.

(2) IHasshods /'\I_EE, vgl. z. B. Oldenberg, Buddha 146.

(3) Shinsho fushé F{ERAE.

(4) Dies ein Orakelspruch des Gottes Hachiman im Schreine zu Usa aus dem Jahre
755-

(5) Diesseits und Jenseits.

(6) Yushide.
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der Alte gibt sich ihm als der Gott Takeuchi zu erkennen, der
Generationen hindurch dem Kaiserhause gedient und iiber 200
Jahre gelebt habe; dann steigt er den Berg empor und
verschwindet.

Nach einer Pause erscheint dieser Gott Takeuchi in seiner
wahren Gestalt und nennt seinen Namen als Beschiitzer der
Kaiser durch alle Generationen, ‘als Vasall der. Gotter und
Herrscher, in dem ,,das Licht seinen Glanz gemissigt “.®  Auch
die Gotter der Nebenschreine erscheinen ‘alle,® um an der
sehnsiichtig erwarteten Prozession des Gottes der Freilassung(®
‘teilzunehmen, der Taubenschwarm® fliegt vor ihm in die Hohe,
die Priester verneigen sich in langer Reihe, die himmlischen
Jungfrauen erscheinen und endlich beginnt der feierliche Tanz
des Gottes, den gegen den Schluss hin noch ein lingerer Chorge-
sang begleitet, zum Preis der Dichtkunst und des Tanzes, die
beide auf die ‘Gotterspiele der Urzeit zuriickgehen.

14. Kinsatsu

Von den vielen anderen bedeutenden Schinto-Tempeln in
Kyoto ist, von gelegentlicher Erwédhnung abgesehen, in den
‘Yokyoku keiner besonders behandelt. - Dagegen spielen zwei
Stiicke, ,, Kinsatsu “ (VII 182 ff.) und ,, Fushimi “ (VI 79 ff.), in
dem stdlich gelegenen Vororte ,, Fushimi “&) und dienen zur
Verheulxchung des Orts Fushimi uberhaupt ‘wie auch eines
‘dortigen Helhctums pamens Kinsatsugli, um dessen Tradition
und Geschichte _]edOCh ein mekaurdlges Dunkel schwebt. Von
Kaiser Kwammu, dem Begriinder der Residenz Kyéto (782-806)

(1) Auch hier wieder das bekannte ,, Wa-kd « F1Jf; aus Laotse.

(2) Selbstverstandlich nicht auf der Bithne;'der Chor singt nur so, dass man sie sich
vorstellen soll.

(3) Hachiman, der in der Gottersanfte an den Bach getragen werden soll.

(4) Solche Taubenschwirme kann man bei sehr vielen Tempeln noch ‘heute sehen,
als sinnenfilligste Darstellung des Freilassungsgedankens.

(5) Murray’s Handbook of Japan 356,
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gestifttit und dem Gotte Ame-no-Futotama,® dem Stam
der Priestersippe der Imube,® geweiht, scheint dieser ;Water
d?ch. nur cine kurze Zeit der Blite gesehen zu hab emf')d
namlich der Usurpator Toyotomi Hideyoshi 1582-1 598 aerfl',d .
Momoyama (Pfirsichberg) zu Fushimi seine prunkvolli R:s'd s
aufschlug und sich den Gott Futodama zum besonderen S ; i,
patron erkor. Mit Hideyoshi hat auch dieses Heili tumcw'tZ‘
Bedeutung verloren und trigt heutzutage alle Zfiche secline
Xi':;fa‘],]s.] ?2 von (fernselben auch zor Hideyoshis Tagexi1 nicflz
°L verlautet, so iegt der Verdacht sehr nahe, d
beiden NG6-Stiicke nicht, wie die iti i, e
Motokiyt.), sondern in der Zeit HEZ?C:)I:EZ V\tij:;'as‘;::m 'Se-Ami
Idaekagn(’;hc]? ein grosser Freund des No-Spiels war uncjm;l;v\i::
as Bediirfnis hatte, den Tempel seines Schutzoott ie
Ort seiner Residenz auf der Bithn rrli T b d?n
der geringe kiinstlerische Wert ed:f r}éetlt.:ill:: t szu" Sehen': A'uCh
o ge pricht fir diese
. y .
einen,, I;;Z:::z Kbehandelt die E}rijndung des Kinsatsu-g@i durch
: w?.mmu Tennds. Dieser trifft, nach Fushimi
Zntsall{ld-t’ emen greisen Schintopriester aus Ise, der den Vor;:zlzl
I;s . Iaﬁlfzrx;ie::}l:z un‘c;lv zu dem I?»au den gottlichen Segen verheisst.
i Dlttenre cn V alde beginnt das Fillen des Bauholzes
[ jedoc die Kiefer und der Sakakibaum als heilice Biun ,
;irg??ltlg ge.schont werden. Plotzlich kommt vom H?mrre?u:i} .
di;‘eii :_I(;?;;eremi rgogletngr .tSchrift (Kinsatsu) herabgeschweb‘i1
las. ottheit aus Ise®® enthilt, kiinftichin i ,
E‘::,hxg:‘lei:?zoh;:::i;u rc;ehmetn. Dll:ses ,» Fushimi “ aber,gbelilehlrr;
: len  tempelbau
ke{neswegs nur diese Ortschaft ﬁx’er; g:::lF u]sglffrrrxr;tzf;’iﬁ.?eldéum
» liegend sehen*, , gelagert schauen (etwa Lageraus‘;?;ste
> b

((3 g;orenz, a. a. 0. 417, 15; 38, 10; I54, 5. Aston, Shinto 184,
orenz a. a. O. g5, 8; 154, 6; 194, 30; 375, 6. Aston a. a. O. 202,

(3) Von einem Zusammenh, 5 Ki
ang des Kinsatsugli mi \
Tse verlautet sorst nichts. B it dem Tempel der Amaterasuin
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I,agerblick) und damit sei das Land gemeint, auf welches

Izanagi und Izanami einstens von ihrem himmlischen Felsensitze,

auf moosiger Matte gelagert, herabgeschaut hitten,® d. .
Fushimi sei nichts anderes als Japan iberhaupt.® ,, Ich selbst
aber ¢, offenbart ihm der greise Priester, ,,bin, vom grossen
Iseschreine hergesandt, die Gottheit Ama-tsu-Futodama, Wenn
du mich anbeten willst, so baue eh’rcrbietig diesen Tempel.”
Mit diesen Worten verschwindet er im’ Gewitter, um nun im 2.
Teile als Gott Futodama zu erscheinen. Lr verheisst seine
schiitzende Gegenwart in dem Schrein, der schwer vergoldet und
worin die goldene Schrift als Gottesleib (Shintai) aufbewahrt
werden soll, er offenbart seine Kraft bose Geister zu unterwerfen,
Orakel zu geben, und dem Lande den Frieden zu erhalten.
Inzwischen ist der Tempel gebaut, der Gott verschwindet im
Schreine und unbeweglich ruhig, wie der Vorhang, der ihn
verhiillt, ist der Frieden des Reiches.

15. Fushimi

Ganz dieselben Motive finden wir in dem langatmigen
Stiicke ,, Fushimi “ verarbeitet, nur dass dort als Hauptperson
nicht der Gott Futodama auftritt, sondern der sogenannte ,, Alte
von Fushimi “.® Dieser soll, als der Tempel unter Kwammu
Tennd gebaut wurde, plotzlich erschienen sein und cin Kurz-
gedicht vorgetragen  haben, das sich ohne Verfassernamen im
Kokinsh& findet und den Entschluss des Dichters ausspricht,
seine Tage in der Schilfheide von Fushimi zu beschliessen.
Spiter habe er einer weissagenden Frau abermals durch ein
Gedicht kundgetan, er stamme aus Ise, wolle sich aber nun zum

(1) Inden mythologischen Quellen findet sich davon nichts. Es ist eine rein ad

hoc erfundene Volks- bzw. Priesteretymologie.

(2) Hier wird es doppelt wahrscheinlich, dass die Abfassung
politischen Interessen Hideyoshis zusammenhingt.

(3) Diese ritselbafte Figur ist im Flonchd Jinjakd ABmhit# erwiahnt, aber dort
mit dem Orte Fushimi in der Provinz Yamato in Verbindung gebracht.

dieser Stiicke mit den
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Besten der Dynastie in der Nihe der Residenz niederlassen,
Bei seiner Erscheinung im zweiten Teil nennt er sich den Gott
Kazahae vom Meeresstrande von Ise, der die Dichtkunst beschiitze,
Dieser Gottesname kommt in Ise tatsichlich vor, ist aber in .der
alten Mythologie nirgends erwahnt. Nach der Auffassung des
Yokyokudichters ist er offenbar mit dem Gotte Futodama identisch,
obwohl dies nirgends ausdriicklich gesagt ist. Uberhaupt ist
dieses Stick ,, Fushimi ¢ ein extremes Beispiel fiir die Fahigkeit
der Yokyoku, ein vollig ungreifbares Phantasiegebilde dennoch
zu behandeln, es mit einem Schleier von nebelhaften Beziehungen
zu umweben und so schliesslich die beabsichtigte Stimmung der
Weihe und Andacht zu erzeugen. Was der ,, Alte von Fushimi
ist, was er getan, wann er gelebt hat, weiss kein Mensch zu
sagen, aber er ist nun einmal der Gott dieses Tempels und
geniesst als solcher Verehrung.

16. Kokaji

Einen heutzutage weit beriihmteren Schrein als das Kinsatsu-
gl besitzt Fushimi in dem Tempel des ungemein populdren
Reisgottes Inari, dem ersten Heiligtum, in welchem die Nahrungs-
gottin unter der Gestalt des reistragenden Greises mit dem
Fuchse als Begleiter verehrt worden ist.® Zwar finden wir
diesen Schrein in den Yokyoku nicht besonders verherrlicht,
wohl aber behandelt das interessante Stiick Kokaji (VI 115ff) die
auch in Murray’s Handbook erwihnte Geschichte des Schwert-
schmieds Kokaji Munechika in Kyéto, der, vom Kaiser mit dem
Auftrag, ein Schwert fiir ihn zu schmieden, beehrt, an diesen
seinen Schutzgott Inari ein Gelibde tut und diesem, ehe er zum
Werke schreitet, einen Altar baut, worauf denn Inari selbst in
Gestalt eines Schmiedegesellen erscheint und im Takt mit dem
Meister unter michtigen Hammerschligen das rote Eisen zur
guten Waffe schmiedet, die nun als ein ,, Shintai,* ein ,, Leib «

(1) Murray’s Handbook S. 330 f.; Aston, Shinto 162 f,

S
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des Gottes, feierlich dem kaiserlichen Abgesandten {iberreicht
’
wird.
17. Himuro

Nordwestlich von Ky6to in den Bergen von tl‘amba bpﬂc:gte:
man schon in alter Zeit den winterlichen Sc.:hnee 111 Gruben zu
In. in denen er vereiste und sich bis in den frithen Sf)[TlHler
;?:rlltmeuzl’ dann zu Hofe gebracht zu werden. Solchefs'chlt.xe;:—
, i jessen ‘‘hi-muro’’ K, die feterliche
bzl:lr" f rfnlsg:;::; E?;Zs an den kaiserlichen Hof nannte man
Ahii;:-moio no gugo‘ (-)J(@%@ﬁ@@l) oder ,, hi—no—rn‘:;mo]rlt ::
’r;zi-tsugi « (kompofmE). Es ist interessant, 2u beo-a;: her;
wie das No-Spiel Himuro (VIII 193ff.) auch “dxesenvem :icnem
technischen Vorgang in religiose Belfauchtur.]g n;ck;: ' 3;; cinem
urspriinglichen religiosen Empfinden 1.st darin al ;r 111{giChtun gg -
verspiiren, aber immerhin ersehen VV}I‘ daraush. 1te ek bew;(,t
welcher sich der religiose Deutungstrieb des Sc. in 01531 > auz t:
ein Trieb, der noch heute nicht ausgesf:orbe-n ist unf . 1s'1ch e
der modernen Technik bemachtigt, wie dies der - rei IT g gumli
vulgare Kult von Elektrizitits-, Petroleum-, Bergwerk
ahnli Fottheiten beweist. . . '
ahnthl;znk:::::llicher Beamter trifft im Somn‘)er bei ce.lper Els"ghaube?
in Tamba einen alten Wachter, und lajlss.t SI.Ch von.;?m s\x}za{dtz?e.
Einst jagte der Kaiser zur Sommerzeit in d{csenfbt1e en u awurde,
als er plétzlich durch einen eisig kalten .VVmc.i i egasl: SChne(;
Da begegnete er einem Greise, "der 1{1 einer ) (;ﬂl:) 1 Sehnee
angehauft hatte und dem Kaiser erklarte, die ” Sef1 @y benttten
verschiedene Arten von Schnee als Arznel,-el se _s ma "
ebenso. Darauf bot er dem Kaiser von seme.m Eil}slcla Zn, Galb !
seitdem wird diesem jahrlich im Frithsommer die kithlende
dalge\?\;;:i‘; Betrachtungen der beiden iibetj die Merkwiirdigkeit
des sommerlichen Eises laufen zuletztz -in dl(’? Uberzeuglllmri a;is;
dass hier gottliche Krafte mit im Spiele sind, vor alle
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Macht der kaiserlichen Majestit, der zu Dienste die Gotter dieses
Wunder wirken. Wie der Hotbeamte schon weiterreisen will
halt der Alte ihn zuriick, er solle doch den Abend abwarten, wc;
die Berg- und Baumgotter ringsum ihre Feier zur Hut der
lisgrube abhalten, und verschwindet in einem plotzlichen
Schneefall.

Es wird Abend, und nun erscheint, durch den Tanz einer
himmlischen Jungfrau in eiskristallenen Gewindern eingeleitet,
unter Schneetreiben und Hagel der Schutzgott der Eisgrube,
indem er sich als eisiger Gotterwind aus dem ZEis, in das er
gebunden war, loslost, die Eisjungfrau mit der kalten Gabe aus-
riistet, wobei er durch kaltes Wehen Sorge trigt, dass nichts
schmilzt und nichts zerbricht, und sie schliesslich unter dem Preis
der Segnungen des Eises nach dem kaiserlichen Hofe entlisst.

C. Yamato und Kii
18. Kasuga-Ryijin

Wenden wir uns von den Schinto-Tempeln der Provinz Ise
und der Kaiserstadt Kyoto denen des japanischen Stammlandes
Yamato und zumal seiner alten Hauptstadt Nara, zu, so ragt
unter diesen noch heute der wunderschone Kasuga-Tempel am
Fusse des Mikasa-Berges hervor, wo vor allem Take-mika-zuchi,
urspriinglich ein Feuer-, spiter mehr Kriegsgott,™ und Ama-no-
Koyane no Mikoto® verehrt werden. Das urspriingliche
Heiligtum dieses Gottes befindet sich weit im Osten zu Kashima
in der Provinz Hitachi; aber die lange Zeit allmichtige Familie
der Fujiwara, welche von dorther stammte, brachte seine Verehrung
nach Nara und ihr Glanz war auch der ihres Schutzgottes. Viele

(1) Vgl Florenz, a.a. 0. 20, 8; 136, 13; 180, 4; 426, 78. Aslon, Shinto 155 ff.
Zu Nara und dem Kasuga-Tempel vgl. Murray’s Handbook of Japan 358 f. ; ferner Koji
Ruien, Jingi no BuIV 31 fi.

(2) Florenz a. a. 0. 38, 9; 417, 10,
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Kaiser besuchten diesen Tempel, seine Feste waren von auser-
lesener Pracht. Ein besonderes Wahrzeichen sind die zahmen
Hirsche, die als Boten des Gottes sorgfiltig gepflegt werden und
noch heute in dem Tempelpark zu Hunderten weiden, ja bis in
die Strassen der Stadt hereinkommen.

An diesem Heiligtum spielt das eigenartige No-Stick
,, Kasuga-Ryfjin “ (III 89), das einen interessanten Beleg dafir
bietet, wie stark im japanischen Mittelalter einerseits der nationale
Schintoismus von dem auslindischen Buddhismus {berwuchert
und wie vollkommen andererseits diese auslindische Religion
einem geradezu engherzig zu nennenden Nationalismus dienstbar
gemacht war. Dem Stiicke liegt eine Tradition der Shingonsekte
zugrunde, die bekanntlich fiir die Buddhisierung des Schintoismus
bahnbrechend gewesen ist. Darnach soll der angesehene Bonze
Myée (ca. 1200) durch den Kasugagott von seinem Vorhaben,
nach China und Indien zu reisen, abgebracht worden sein.

Wir treffen Myde (in der Waki-Rolle) reisebereit. Er will .
nur noch zum Abschied im Kasugaschreine.anbeten, um sich
Segen fiir die Fahrt zu erbitten und gelangt so voller Empfindung
an den Fuss des Mikasaberges: Ewig unerschiitterlich wie dieser
Berg ist auch der Weg der Gétter (Shintd) offenbart. Hier
wirkt sich aus, was die Gotter von alters her gelobt, hier gesellt
sich Gottes Sinn dem Staub der Erde. Unter solchen Betrach-
tungen trifft er einen Schinto-Priester, der ihn im Namen des
Gottes freudig begriisst: als angesehenem Monche sei ihm der
Gott besonders zugetan und warte zu jeder Jahreszeit mit
Spannung auf seinen regelmdssigen Besuch. Ja er nenne Myoe
sogar seinen Erstgeborenen und den Bonzen Gedatsu seinen
zweiten Sohn; Myde und Gedatsu seien ihm wie das rechte
und linke Auge, die rechte und linke Hand; Tag und Nacht sei
er auf ihren Schutz bedacht.

;, Wie sollt’ es da ihm wohlgefallen,
Dass Ihr Japan verlassen wollt,
Nach China geht, nach Indien fahret?
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Dies wollt doch nur bedenken! “
Myse

Dass ich nach China und nach Indien will,
Ist doch nur, um des Buddha Spuren zu verchren—
Wie soll dem Sinn des Gottes dies zuwider sein ?

Priester

Ich kann nicht glauben, dass IThr also redet!

In Buddhas Erdentagen, ja,

Da mochte Heil es bringen hinzugehen

Und selbst zu sehen und zu horen.

Doch jetzt ist hier der Berg von Kasuga

Die Gelerspitze, wo der Buddha lehrt.
Der Priester erinnert Myde an ein wunderbares Erlebnis: als
Myébe zum erstenmal den Kasuga-Tempel besuchen kam, waren
sechzig Hirsche vor ihm anbetend auf die Kniee gefallen. Das
komme daher, dass der Gott von Kasuga sechs Fuss hoch iiber
Myde’s Haupte schwebte, um ihn zu schiitzen. ,, Wie kann man
solch ein Wunder erleben und dann noch fragen, wo das wahre
Paradies™ zu finden sei!

Nur immer wieder kann ich sagen: Bleib !

Bleib bei dem Gotte, dem wir trauen!

Gehorche ihm und ehre seinen Sinn!“
Darauf gibt der Priester dem Ménche eine Lektion in Rydbu-
Shintd. Wer China und Indien sehen will, der besuche nur die
Orte in Japan, wo Buddha’s Lehre Fuss gefasst. Wer zum
Tendaisan® pilgern will, steige auf den Berg Hiei bei Kydto;
wer zum Godaisan® strebt, der verehre die Berge von Yoshino®

(1) Jodo #--, Sukhavati.

(2) Tien-tai-shan in China, Heimat der Tendai-Sekte.

(3) Wu-tai-shan in China, Sitz des Bodhisattva Manjusri.

(4) Gemeint ist der Kimbosan im Yoshino-Gebirge (Yamato), wohin der Gipfel des
Godaisan, auf Wolken schwebend, versetzt worden sein soll,
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und Tsukuba.® Und die Geierspitze® (Washi-no-Yama) ist
nun hier -auf diesem Berge, wo der grosse lichte Geist® Wohnung
gemacht hat, alle Wesen zum Heil zu filhren. Im Zoku-
Kokinshil ist ein Gedicht des Kasuga-Gottes enthalten :

» Mich erkenne !

Sakyamuni Buddha bin ich,

In die Welt gekommen,

Um mit hellem Mondenschein

Alles zu erleuchten.”

Somit hat Buddha sich des Gewandes seiner Herrlichkeit
entdussert, hat die schlichte Gestalt cines Schintogottes angenom-
men, so wie er einst in &drmlicher Hille jene vier edlen Wahr-
heiten verkiindigte, dort im Gazellenhaine® — auch der ist hier
im Tempelhain von Kasuga mit seinen Hirschen. Dazu die
vielen buddhistischen Tempel der Stadt!-—aufs schonste bliiht
hier die Blite der heilsamen Lehre.

Myéde ist uberzeugt und will nun von seiner Reise abstehen.
Der Priester verspricht ihm dafiir, er werde nach einem Orakel
des Gottes aus den Papierstreifen® heraus alle Geheimnisse
Buddhas schauen diirfen und verschwindet mit den Worten : Ich
bin Tokikaze und Hideyuki (die beiden Begleiter des Gottes
Takemikazuchi auf seinem einstigen Umzug von Kashima nach
Nara).

Waihrend Myoe iiber das Orakel des Schintogottes staunt, kraft
dessen das Gebiet von Kasuga sich in die Buddhawelt verwandeln
soll, beginnt sich um ihn die ganze himmlische Schar zu
sammeln :©@ acht indische Drachenkonige, vier indische Gotter

(1) In Hitachi, wohl der Nachbarschaft von Kashima zuliebe erwihnt.

(2) &%) Grdhrakata, wo Buddha lehrte.

(3) Daimysjin kBB, gemeint ist die Kasuga-Gottheit.

(4) Rokuyaen FETF3f, der Gazellenhain Rsipatana zu Benares, wo Buddha die vier
‘Wahrheiten vom Leiden, vom Ursprung des Leidens, vom Ende des Leidens und von
dem zum Ende des I.eidens fithrenden Pfade verkiindete.

(5) Gohei.

(6) Auf der Nobiihne nur durch die Gestalt eines Drachengottes (Shite) représentiert.
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der Musik, vier kampflustige Asurakonige und Drachenjung-
frauen drehen sich in wundervollem Tanze und an Myde’s Auge
ziehen alle die grossen Ereignisse aus dem ILeben Buddhas
voriiber : seine Geburt durch Maya, seine Erleuchtung im IHaine
von Uruvela, seine Predigt auf der Geierspitze und sein Eingang
ins Nirvana unter dem Sala-Zwillingsbaume. Darauf wendet sich
der Drachengott zum Monche :

Nun, Myobe, sprich: Wie steht es mit der Chinareise ?

Myde :  Sie ist aufgegeben.

Drachengods: Wie mit der Fahrt nach Indien?

Myée :  Ich fahre nicht.

Drachengort :  Wie mit der Suche nach den Spuren Buddhas?

Myse :  Ich will sie nicht mehr suchen.

Chor :  Denn wollte er es auch, er finde nichts, was diese

Statte {berbote.

Damit erheben sich die Drachengétter in die Luft und

verschwinden.

19. Uneme

Am selben Kasuga-Tempel spielt das Stiick ,, Uneme “ (,, die
Hofdame ““; IV 164), dem die Erzihlung des Yamato-Monogatari
von der Hofdame zugrunde liegt, welche sich vom Kaiser ver-
nachléssigt in den Teich Saruzawa stiirzte.®) Die abgeschiedene
Seele der Hofdame erscheint einem buddhistischen Ménche am
Kasuga-Tempel in Gestalt eines Midchens aus Nara, fithrt ihn
zum Saruzawa-Teiche, erzdhlt ihm ihre Geschichte und lisst sich
von dem Priester durch eine Totenmesse erlosen. Dabei héren
wir von dem heiligen Baume des Tempels, einer Glyzinie (Wistaria,
jap. Fuji B), welche die Familie Fujiwara (=Glyzinienheide) hier
pflanzte und die so heilig gehalten wurde, dass die Besucher
sorgfaltig darauf achten mussten, ja kein abgefallenes Blatt des
Baumes auf ihren Kleidern hinweg zu tragen. Wie in Kasuga-
Ryljin finden wir das Schintoheiligtum auch hier ganz in

(1) Murray, Handbook of Japan, 362.
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buddhistischer Beleuchtung : der ,, grosse, lichte Geist “ CKBHjif)
von Kasuga ist niemand anders als Buddha selbst, der Mikasa-
Berg, der den Schrein iiberragt, ist die Geierspitze, wo Buddha
das Saddharma-Pundarika-Sitra ,(Hokke-kyo) lehrte, und der
blithende Sala-Zwillingsbaum, unter dem Buddha ins Nirvana
einging, findet sich in der Kiefer wieder, der die lianenartig sie
umrankende Glyzinie den fehlenden Blitenschmuck leiht.

20. Sakahoko

Siidwestlich von Nara, eine schwache Stunde von dem
altesten buddhistischen Tempelbau Japans, dem Hory{iji, befindet
sich in dem Dorfe Tatsuno das alte Heiligtum der Windgotter,
der beriihmte Tatsuta-Schrein, in welchem als Gétterleib (Shintai)
der Himmlische Speer aufbewahrt wird, mit dem Izanagi die
Salzflut umgeriihrt haben soll. Noch néher beim Hory{ji ist das
Stadtchen Tatsuta (jetzt Tatta), welches ebenfalls einen Tatsuta-
tempel besitzt,(® der aber offiziell als eine spatere Griindung
betrachtet wird. Es ist bezeichnend fiir die Gleichgiltigkeit der
Yokyoku gegeniiber den ,, Realien ¢ der Mythologie, Geschichte
und Geographie, dass bis heute kein Mensch sagen kann, welcher
dieser beiden Tempel in den bei ,, Tatsuta * spielenden N3-Stiicken
gemeint ist. Dies um so mehr, als beide Tempel sich nicht
allein den Rang streitig machen, sondern auch alle Reliquien und
Erinnerungsstatten dem verwirrten Besucher in doppelter Aus-
fertigung prisentieren. Es lohnt sich aber nicht, auf eine
Entwirrung des Ritsels einzugehen; der kinstlerischen Wirkung
tut die topographische Unklarheit sowieso keinen Eintrag. Es
sei darum der Einfachheit halber gestattet, im folgenden von
dem Tatsuta-Heiligtum als einer Einheit zu reden.

In den YoOkyoku, welche von Tatsuta handeln, tritt als
Gottheit stets die Windgéttin Tatsuta-Hime auf.®) Sie wird mit

(1) Vgl. die eingehende Beschreibung bei Florenz, a. a. O. 377, 19. XKoji Ruien,
Jingi no Bu 1V, 174 ff.
(2) Florenza.a. Q. 134, 1; 377, 19.
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einer Gottheit namens Takimatsuri no Kami identifiziert, d. h.
,, Gottin (oder Gott?) des Tempelfests am Wasserfall . Diese
Gottheit stammt aus Ise und ist in einigen Quellen erwihnt.(
Darin heisst es: ,, Takimatsuri. no Kami befindet sich nordlich
des grossen Isetempels am Flussufer, hat aber keinen Schrein.
Diese Gottheit ist mit der von Hirose und Tatsuta identisch und
zwar ist es eine Gottheit des Wasserdampfes. Deshalb fiihren
die Gottheiten von Hirose und Tatsuta den Namen Ame-no-
Mihashira und Kuni-no-Mihashiva. Damit hiangt es zusammen,
dass diese Gottheit den Himmlischen Umgedrehten Speer in
Verwahrung halt “. Darnach wire Takimatsuri no Kami eine
Nebelgottheit und ihre Verkniipfung mit der Windgottin hangt
vielleicht mit der im Nihongi erwihnten Aufgabe des Windes
zusammen, Morgennebel zu vertreiben.® Beachtenswert ist auch
die Gleichung: ,, Wasserdampf=himmlischer und irdischer Pfeiler
=himmlischer Speer “, welcher wir in dem Stiicke ,, Tatsuta “
abermals begegnen werden. Es scheint, dass der Himmlische
Speer auf einer bestimmten Stufe der mythologischen Spekulation
je nachdem als Wolkensaule oder als starker Wind aufgefasst
wurde.®

Die No-Stiicke, welche am Tatsuta-Schreine spielen, sind
» Sakahoko “ (VII 100), ,, Tatsuta* (III 200) und ,, Tatsuta-
Monogurui ““ (III 207). Zu ihrem Verstindnis muss erwahnt
werden, dass der Tatsuta-Tempel in der Narazeit besondere
Auszeichnung genoss, weil er wegen seiner westlichen Lage als
Eingangstor der Herbstzeit galt (wie der Friihling von Osten her
einziehen soll). So wurde die urspriingliche Windgottheit Tatsuta-
Hime vorwiegend zur Herbstgottin und, da der Ahornbaum,
dessen Laub im Herbst ein prachtvolles Rot annimmt, in
besonders schoner Weise den Herbst reprisentiert, auch zur

Gottin dieses Baumes. Der Tempel besass denn auch unmittelbar
"3

(1) Zitiert bei Oowada, Yokyoku Hydshaku V1I, 1o1.
(2) Florenz a. a. O. 134, I.
(3) Andere Deutungen desselben Speers s. bei Florenz a. a. O. 12, 2.
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am Ufer des Tatsutaflusses einen prachtvollen Ahornbaum, der
zur Herbstzeit unzdhlige Besucher aus der Hauptstadt anzog
und von Dichtern reichlich besungen worden ist. Wir werden
namentlich in dem Stiicke ,, Tatsuta“ gerade diese Motive
besonders nachdricklich verarbeitet finden, wahrend sie in
Sakahoko nur gelegentlich hervortreten.

Sakahoko hat namlich, wie sein Name besagt, in erster
Linie die heilige Reliquie des Tempels, den Himmlischen Speer,
zum Gegenstand, und befasst sich darum vor allem mit dem
Mythus von Izanagi und Izanami.

Ein Beamter (Waki), der den Tatsuta-Tempel besucht, ver-
nimmt von einem ortsansdssigen Greise (Shite), dass die Gottheit
des Tempels, Takimatsuri no Kami, hier jetzt den Himmlischen
Juwelen-Speer behiite, den Izanagi und Izanami einst von Kuni-
tokotachi liberkommen hatten.

Chor

Vor alter Zeit erging der Himmelsahnen hoh’ Gelieiss:
Ein Reich, das bis ans Ende glinze, solle werden.

Shite

Die nun in des Geschlechtes siebtem Gliede
Erschienen, hiessen Izanagi, Izanami.

Chor

Damals erteilte Kunitokotachi

Dem Izanagi Auftrag mit den hohen Worten :@)
Es gibt ein Land des tppgen Schilfgefildes
Von tausend und fiinfhunderterlei Samen(®

(1) Nach Nihongi II, FL S. 127 f. ; nur gebt dort der Auftrag von den Ilimmels-
gottern iiberhaupt aus.

(2) Toyo-ashi-hara-Chi-i-ho-shu no Kuni Bl = F Hf#io B Der urspriingliche
Name Toyo-ashi-hara no Chi-i-ho-aki no Mizu-ho no Kuni ist vermutlich sus
metrischen Griinden willkiirlich verkiirzt.
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Des sollst du treulich nehmen wahr!

Damit verlieh er ihm den edlen Himmelsspeer.

Um nun zu priifen, ob die hohe Lehre

Der Himmelsahnen, ihr gerader Weg,

Befolgt sei, traten Izanagi

Und Izanami auf die Schwebebriicke

Des Himmels, die zwei Gotter im Vereine.

Und diesen heilgen Speer drauf stiessen

Sie mit der Spitze abwirts in des Meeres Tiefe.

Drum nannten sie mit neuem Namen ihn

Den umgedrehten Speer des Himmels.®

So ward dem Land Gedeihn, dem Volke Ordnung,

Drum ist seit jenes Gotterpaares Tagen

Bis heute dieser Speer ein Kleinod.
Spater sei dann der Speer der Gottheit von Takimatsuri anver-
traut und in diesem Tempel aufbewahrt worden. Das bewegt
den Alten, in hohen Tonen dieses Heiligtum zu preisen, worauf er
mit dem Bedeuten, er selbst sei diese Gottheit von Takimatsuri,
zwischen den Papierstreifen an den Zweigen des Sakakibaums
verschwindet.

Nachher erscheint er denn schreckengebietend in seiner
wahren Gestalt als Takimatsuri no Kami, als Gottheit von
Tatsuta, ja als der Himmlische Speer selbst und fordert den
Besucher auf, in Ehrfurcht anzubeten. Dann fihrt er fort:

Das grosse Japan namlich ist ein Land der Gotter...... )
In alter Zeit, da schritten Izanagi

Und Izanami, diesen Speer in Handen,

Uber des Himmels Schwebebriicke hin.

Chor

Drauf senkten sie den Speer hinabwirts,

(1) Ame no Saka-I{oko.
(2) Wir lassen einige Strophen aus, die wiederum im Sinne des Rydbu-Shiutd die
Identitat der Gotter mit Buddha behaupten.
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Ins blaue Meergefilde, rihrten hin und her
Und forschten, was da ware. Da gerannen
Am Speer die Tropfen, wurden festes I.and.

Shite

Zuerst entstand die Inscl Awaji,

Chor

Kii, Ise, Shima dann,

T'sukushi, Schikoku. ‘)

Im ganzen warens acht verschiedene Lander.

Drum heisst der Name: Gross-Achtinselland.
So verdanken denn auch die drei Prinzipien Himmel, Erde und
Mensch® ihr Dasein diesem Speere. Da nun die ILidnder zu-
nichst noch unfertig waren, nur rohe ,, Inselstreifen *, Heideland
mit hohem Schilfgras, so wurde der Schaft des Speeres zu
heftigem Winde, der die Schilfheide niedermalte, die Haufen des
gemihten Grases wurden zu Bergen, den Erdboden, bis dahin
hart wie Felsgestein, lockerte die Spitze des Speeres auf. Dazu
wurde die Welt in allen zehn Richtungen unterworfen, die Teufel
vertrieben, das tppige Schilfgefilde kam in Ordnung. Nun ist
der kostbare Speer hier verwahrt als Gottesleib (shintai) der
Gottheit von Tatsuta.

21. Tatsuta

Das No6-Spiel Tatsuta geben wir nahezu vollstindig wieder,
nicht nur wegen seiner Schonheit, sondern auch deshalb, weil es,
ahnlich wie oben ,, Kamo “, besonders deutlich die Richtung
anzeigt, nach welcher hin das eigentliche Interesse der religios

(x) Wiederum willkiirliche Aufzdhlung.

(2) Nach der chinesischen Spekulation stellt der Mensch eine Vereinigung des
minnlichen und des weiblichen Prinzips dar (Yang und Vin), je durch Himmel und
Erde reprisentiert. Die Bezichung des Yin-YVang auf Izanagi und Izanami kommt in
den Yokyoku auch sonst vor und wird durch den Eingang des Nihongi nahegelegt.
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gestimmten No6-Dramen zielt. Es diirfte ja ldngst klar geworden
sein, dass es den No-Dichtern im Grunde weder um Schintoismus
noch auch um Buddhismus zu tun ist, weder um mythologische
Daten, noch um Tempelriten, noch um das Dogma irgend einer
Sekte, iiberhaupt nicht um irgend eine Einzelheit. Sie verwenden
das wohl gerne als willkommenes Material, aber ihr religioses
und kiinstlerisches Interesse geht dariber weit hinaus, nimlich
auf die Empfindung des Heiligen, Numinosen,® eine Empfindung,
die zumal im pantomimischen Tanze bis zu schoner Ekstase, zu
dionysischem Zerfliessen und Verschmelzen aller Gegensatze
gesteigert wird.

Das Spiel geht zwischen einem pilgernden Monch als Waki

und einer weissagenden Priesterin (Kannagi) als Shite, unter deren
Gestalt die Gottin Tatsuta-Hime selbst versteckt ist. Es spielt
in Tatsuta zur Zeit des 11. Monats, also schon im Dezember
oder Januar.

Erster Teid

Wakt

Klar liegen im Libellenlande

Und licht der LeAre Wege auch :

Vielfiltigen Gesetzes Schriften

Sei'n drum den Tempeln dargebracht.
Dies ist ein frommer Monch, der in mehr denn sechzig Provihzen
heilige Sutren darbringt. Neuestens war ich in der Sidresidenz,®

bei allen wirkungskraftigen Buddhas und allen wirkungskraftigen

Schintotempeln anzubeten. Nun bin ich auf der Passstrasse von
Tatsuta und eile mich ins I.and Kawachi zu kommen.

(Rezselied)

Von Nara altehrwiirdgen Namens,

(1) Vgl. Otto, das Heilige, S. 5 ff.
(2) Nara, im Gegensatz zur Nordresidenz Kyato.
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Vom Kaisersitze brach ich auf,

Von Nara altehrwiirdgen Namens,

Vom Kaisersitze brach ich auf,

Sah, wo der spite Mond am Morgen

Noch im Gewodllk steht, fern im Westen

Des Westens grosses Heiligtum.®

Rasch gings vorbei am Herbstgrastempel, @

So ging der Herbst — doch bleibt der Ruhm

Des Ahornlaubs am Aussenberge, @

Davon der Tatsuta herabstromt :

An dem nun bin ich angelangt.
Da ich mich eilte, bin ich. bereits am Tatsutaflusse eingetroffen.
Ich denke, ich will diesen Fluss nun tberschreiten, um mich dem
lichten Geist® des Schreines dort zu nahen.

Shite

Das sei ferne! Lasst, bitte, davon ab, diesen Fluss zu tber-
schreiten. Ich will Euch etwas sagen.

Wak:

Wie sonderbar! Ich will doch iiber diesen Fluss zum
lichten Geist von Tatsuta wallfahrten. Wie konnt lhr da nur
sagen, ich dirfe ihn nicht iberschreiten !

Shite

Nun denn, dass Thr zur Gottheit wallet,
Geschieht doch wohl, um ihrem Willen Euch zu fiigen.

(1) Saidaiji #§ k=, der grosse Tempel im Westen des alten Nara (das Gegenstiick
zu dem Bstlich gelegenen Todaiji B k=), 765 von der Kaiserin Shotoku gegriindet.
Murray’s Handbook of Japan 364.

(2) Akishino-dera X%, noch weiter westlich von Nara am Fusse des Ikoma-
berges, der die Provinzen Yamato und Kawachi trennt, 780 von Kaiser Konin gegriindet.

(3) Toyama #}1ly, ein Vorhiigel des Tkoma.

(4) Mygjin -
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Doch wenn Ihr unbedacht durch dieses Wasser geht,
Wird zwischen Gott und Mensch das Band zerrissen.
Drum miisst Ihr recht mit Andacht dritber schreiten.

Walke
Firwahr, jetzt fallt mir's ein, das alte Lied :®
., Auf dem Tatsuta
Treibt in buntem Wirbelspiele
Ahornlaub dahin.
Schritte ich hindurch, es wiirde
Das brokatne Band zerreissen.'
Das ist es wohl, woran Ihr mich erinnert?

Shite

So ist es! Weil das abgefallne Laub

Der Ahornbaume, auf dem Wasser treibend,

Wie lang gezogner Goldbrokat erscheint,

So wiirde beim Durchschreiten, meint der Singer,
Das Goldbrokatband mitten durch zerrissen.
Doch hinter dem liegt noch viel tiefrer Sinn:
Das Laub der Ahornbdume namlich ist

Hier dieses Tempels heilger Gottesleib.

Weil es denn Scheu auch vor der Gottheit gilt,
Darum erhebt der Dichter seine Warnung.

Watk:

Gewiss, gewiss, das ist wohl alles wabhr,

Doch nun ist lingst die Zeit des Ahornlaubs vorbei,
Nur dinnes Eis bedeckt des Flusses Spiegel

Und selbst vom Wellenspiele ist nichts mehr zu sehen.
Drum lasst mich immerhin den Fluss durchschreiten !

Stite

Nein, nein! das ware wieder ein Verstoss.

(1) Von Heijé Tennd, 806-809, im Kokinshfi.
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Denn auch vom Eise gibt es eine Warnung,
Dass jenes Band zerreissen méchte.

Waki

Wie sonderbar! Wo es doch nicht Brokat
Von Ahornlaub ist — nur von Eise,
Wie kann von Bandzerreissen da die Rede sein ?

Shite

Das Lied vom Ahornlaube dichtete ein Kaiser,
Doch folgte dem ein spiteres von Ietaka :®

,» Auf dem Tatsuta

Deckt des Ahornlaubes Réte

Diinnes Eis jetzt zu:

Schritte ich hindurch, auch davon

Wiirde wohl das Band zerreissen.‘
Weil denn die Warnung doppelt ist ergangen,
So gilt sie nicht allein vom Ahornlaube :

Chor

Auch von Eise

Reisst das Band,

Heissts bei Tatsuta

Auch von FEise

Reisst das Band,

Heissts bei Tatsuta.

Wenn der gotterlose Monat

Mit Brokat ihn iiberwebt,

Bis es Winter auf dem Fluss wird,
Und des Ahorns Rote

Diinnes Eis nun deckt — wie schade,
Sollte dieses Band zerreissen.

(1) Fujiwara Tetaka (oder Karyg), s. Papinot.
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Schritte einer durch, wie herzlos!
Gilt schon in gemeiner Rede

, Uber diinnes Eis “ zu gehen
Als gewagtes Unterfangen,

Wird doch erst an dieser Stitte
Solchen Wortes Vollsinn kund,
Wird doch erst an dieser Statte
Solchen Wortes Vollsinn kund.

Waki

Doch nun: wer seid denn Ihr und was ist Euer Stand?

Shite

Ich bin weise Frau und Priesterin.’™® Wenn Thr den lichten
Geist anbeten wollt, so werde ich Euch fiihren.

Waki

‘Wie froh bin ich! So will ich denn unter Eurem Geleit
die Runde um den Tempel machen.®

Shite

Hier also wohnt der lichte Geist von Tatsuta. Betet ihn
nur mit rechter Andacht an!

Watki
Wie wunderbar? Nun sind wir schon ‘im Monat, wo" der

Reif® fallt, der Biaume Zweige sind winterlich kahl und um den
Tempel ist es ode; da steht am heilgen Zaun ein Ahornbaum in

(1) Mit diesem Doppelausdruck ist der Titel Kamunagi ZX wiedergegeben, der
verschiedene Funktionen in sich befasst, vgl. Florenz, a. a. O. 338, 18. '

(2) Es entspricht ganz der Gleichgiltigkeit des N&-Dramas gegeniiber Raum und
Zeit, dass gar nicht gesagt wird, auf welchem Wege nun der Pilger so zum Tempel
gelangt, dass das Eisband des Flusses unbeschidigt bleibt.

(3) Shimofuritsuki, alter Name fiir den 11. Monat.

?
‘%
i
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vollster Blitterpracht! Ist dieses wohl der heilge Gottesbaum?

Shite

So ist es! Der Gottesbaum des lichten Geists von Miwa
in dieser Provinz ist eine Kryptomerie, doch ‘unsere Gottheit
liebt die Purpurfarbe, drum ehren wir den Ahorn hier als Got-
tesbaum.

Wak:

O Dank der Gnade!

Denn das ist es,

Dass ich auf meiner Wallfahrt durch die Lande

Nun heute hier zu diesem Gott gekommen bin.

(Bezet:) Der Glanz gemdssigt zur Gemeinschaft mit dem
Staube :

Das ist der Heilsbandkniipfung Anfang;

Von den acht Stadien jenes der Erleuchtung

Erreichen, ist der Segnung Ende.

Chior

Ahornlaub im Grund,
Erdenstaube sich gesellend,
Heilger Gottessinn,

Licht im Ahornrot,

Darin sich sein Glanz gemassigt,
O, behiite uns!

Und nun heute erst,

Wo ich ohne Opferstreifen

Hier erschienen,® weht mit Absicht
Sturm das Ahornlaub

Selbst zur Opfergabe nieder :

(1) Anspielung auf ein Gedicht von Sugawara Michizane im Kokinsha. Die zur
Opfergabe bestimmten Streifen aus Tuch oder Papier heissen hier Nusa ?F}, s. Aston,
Shinto 213 ff.
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Das ist Gottessinn.
Gottdurchschauert ist die Statte
Stille wirds im Herzensgrund,
Dunstig steht des Berges Gipfel.
Abend : Lauter rauscht der Fluss.
Und zur Tempelrunde ruft sie:
Auf zum Tanze, auf zur Tat!

Licht, und iibers Haupt die Aermel
Schligt sie, hiillt in Purpur sich,®
Offnet rasch des Schreines Tiren
Und geht ein ins Heiligtum.

Durch des offnen Schreines Turen
Geht sie ein ins Heiligtum.

Nicht umsonst sei dieses Berges Zwetey Teil

Name “ Tatsuta ”(®) genannt. | .

Zweige vom Sakakibaume — :' Waki

Die auch sind ein Ehrenschmuck®— Vor der Gottheit heilgem Angesichte
Fasst und schwingt die Priesterjungfrau, Diese Nachtzeit zu durchwachen —
Breitet des Gewandes Saum, Vor der Gottheit heilgem Angesichte
Schlagt empor die prichtigen Aermel Diese Nachtzeit zu durchwachen,

Nimmt die Schritte nach der Zah], | Meine Aermel seitwarts breitend, lieg ich
Mehrt und steigert die Bewegung, lIhres Spruchs gewdrtig auf den Knieen.

Staunend siehts der fremde Gast: STise

Welch ein Wesen! Hielt ich diese

Nur fiir eine Tempelfrau ? (nun als die Gottin Tatsuta-Hime)
Worte fallen, halbverstindlich, ®

,»» Ich, in Wahrheit, dieses Gottes......
Bin die Gottin Tatsuta.”

,, Die Gotter nehmen Ungeziemendes nicht an.”®
Rein fliesst der Quell des Flusses Tatsuta.

Unvollendet bleibt die Nennung | Chor
Doch von ihrem Korper strahlt ‘ Das Heiligtum durchbebt ein langes Tosen
e e Der Priester Trommeln rufen durcheinander.
(1) Die Worte Tanz und Tat sind um des Wortspiels willen eingefithrt, zu dem im Shite
Original der Gleichklang von Tatsuta und ,, tatsu « (sich erheben, aufstehn) Anlass gibt. ‘
(2) XKazashi, eigentlich ein Ehrenschmuck aus vergoldeten kiinstlichen Blumen, wie Der spéite Mor genwind, der Fackeln Leuchten
er in alter Zeit den Tanzern und Szngern verehrt und von diesen ins Haar gesteckt
wurde (dhnlich unserm Lorbeerkranz). Hier gilt zunichst das Laub des Ahornbaumes Chor
als Ehrenschmuck der Gottheit, doch leisten, so ist der Gedanke, die beim Kagura- Ein Glanz, aeméissigt zur Gemeinschaft mit dem Staube,
Tanz tiblichen Sakakizweige denselben Dienst. K

ier ist einj ‘ chtet der Umzaunung Rot
(3) Hier ist einiges zum urspriinglichen Wortlaut hinzugefiigt ; das Original mit Strahlt aus, hell leuct g ?

seinen lose hingeworfenen Andeutungen, die alle auf den Eindruck des Geisterhaften,
auf das Schweben zwischen Verstehen und Nichtverstehen hinzielen, ist zu knapp, um
im Deutschen verstandlich zu sein,

(1) Purpur ist die Farbe des Ahornlaubes. Das Kleid der Tanzenden und der
ihr heilige Ahornbanm verschwimmen in eins. )
(2) BORZEIES, Zitat aus Chu-Tzi’s (4F) Kommentar zum Lun-Vil.
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Einzig dem Segen dieses Schreins zu danken.®

Shite
Noch prangt in Herbstesfarben das Gezweige :

Chor

Ein sichtbar Bild von tausend Segensherbsten.
(@)

Seesesssssssscassesacrsserenaccsrernanan

Shite
,, Das Ufer, wo im Hain die Gotter wohnen, stiirzt noch
ein:
Chor

Des Tatsuta Gewisser fliessen triibe.“®
‘Doch hell wie immer scheint die Gnade
Des Lichts, das seinen Glanz gemassigt,
Noch scheint des wahren Wesens Mond.
Trieb auf dem Tatsuta im Wirbelspiele einstens
Das Ahornlaub — lauter Brokatschmuck,
Erscheint es nunmehr unterm Eise !
Lieblich ist das Spiel der Farben.
Ahornlaub und diinnes Eis drauf!
Schritte man hindurch, es wiirde

Wohl ein zwiefach Band zerreissen.
Nein, fiirwahr, es darf nicht sein!

Stite

So beim nachtlich feierlichen Tanze

(1) Weil in ihm jener Speer aufbewahrt ist.

(2) Wir lassen hier einen Passus aus, der mit seinen literarischen Anspielungen fiir
unsern Zweck keine Bedeutung hat.

(3) Erinnerung an ein Gedicht anlasslich eines Hochwassers im Tatsuta-Flusse.
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In Kraft und Majestit sich offenbarend
Tritt vor der Gottheit heilige Gestalt.

Shite

Ich hab von Anbeginn der Welt bis heute

Dieses Libelleneiland mir zum Ort erwahlt,

Beschirm’ die Dynastie, behiit’ den heilgen Schwertspeer.

Achtfach gleich Lotosbliiten, spitzen sich die Blitter

Des Ahorns: sind wohl meines Speeres Spitze.

Der Monch hier, mit dem Schwert des Geistes aus-
gertistet,

Und seiner Lehre Siisse hat mich angelockt.

Hell scheint das Gotteslicht in halber Naclit.

Chor

Damit mans wisse: Was sonst der hohe Gott ,, des Fests
am Wasserfall “ genannt wird, ist eben dieser Tempel hier.

Shite
Was einst die himmlischen Ahnen beschlossen -
Chor
Sichtbar erfiillts sichs in jhrem ILande.
Shite
So kamen sie nach Onogoro-shima®
Chor

Ein Unterpfand zu lassen ihrer Herrschaft,
Die Ordnung hilt im Himmel und auf Erden.®
Drum ist des Volkes Sicherheit und Wohlstand

(1) Dies ist die Meinung des Grundtextes, der wortlich iiberselzt unverstindlich
1 wire.
‘ (2) Gemeint ist der ,, Himmlische Juwelenspeer «,
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Chor

So beim nichtlich fejerlichen Tanze

Flieht die Zeit und alles nimmt ein Ende.
Wef’ss erglanzt im weissen Mond der Frostreif.
Weissen weichen Maulbeerbastes Streifen
Schwingt sie und erhebt die reine Stimme :

Shite
Betet an!

Chor
Und abermals Anbetung !
(Heiliger Tans der Gottin)
Shite

Der Mond, der himmlische, neigt sich zur Tiefe, ®
Zur Tiefe stiirzt der heilige Wasserfall—®

Chor

Und Wellen heben sich im Fluss von Tatsuta ;
Shite

Vor der Gottheit hehrem Angesichte

Chor

Vor der Gottheit hehrem Angesichte
Fallen Ahornblitter nieder auf die Wellen.

Shize

Rote prerstreifen sind es!

(1)  Es wird allmahlich Morgen.

( > ?
2) Nlcht als ob ein Wassezfall am Olte ware ; nur eine Ellﬂlleﬂll)g daran dass die
0 on latsuta mi E’Jemgfm s des Fests am asseria

dentisch, ot (Takimatsuri) in Ise

Tatsuta. Tatsuta-Monogurui 87
Chor

Windgetragen her vom Tatsutagebirge,
Stromen Giisse nieder : horch, ihr Rauschen

Shite

Tént wie Tempelschellenklang.

Chor

Die Wellen, wie sie sich im Flusse heben,

Shite
Sind weisse Streifen, Gott zum Opfer.

Chor

Gotterwind in Kiefernwipfeln !

Ganz vom Wind zerzaust, verwirbelt

Stieben hin die Ahornblatter

Gleich den zeugbehangnen Hiihnern,

Die zur Sithne man umhertrieb.

Wie des Flusses Siihnewellen tanzen,

Wie der Blitter Opfergaben wirbeln,

Wirbelt auch der Géttin Festgewand im Kreise :
Betet an! Und abermals: Anbetung!

Betet an! Und abermals: Anbetung !

Also kamen Berge, Flisse, Gras und Biume,
Kam das ganze Land zu Ruh und Frieden,
Und die Gottheit stieg empor zum Himmel.

22. Tatsuta-Monogurui

In Tatsuta-Monogurui (III, 207) ist das in derartigen ,, Kyojo-
mono * ziemlich schematisch wiederkehrende Thema der Wieder-
vereinigung eines getrennten Paares durch die besondere Stimmung
der Ortlichkeit anmutig variiert. Der Wunsch, den Anblick des
heiligen Ahornbaums im herbstlichen Rot (der Farbe der Liebe)
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zu geniessen, fithrt sie an diese Statte, und die Gottin dieses
Baumes, Tatsuta-Hime selbst, erhort die Bitten des vereinsamten
Maidchens und bringt die Herzen wieder zusammen. Dies hangt
auch damit zusammen, dass Tatsuta-Hime als Verwalrerin des
Himmlischen Speers, bezw. als dieser Speer selbst mit dem
Urpaar Izanagi und Izanami in Verbindung steht, die hier
direkt als mdnnliches und weibliches Prinzip genannt werden :

Geht man zuriick zur alten Gotterzeit,

So hat einst auf des Himmels Schwebebriicke

Das Gotterpaar des Weiblichen und Mannlichen(®

Nachtliche Kissen aneinanderlegend

Den Bund geschlossen. Drum besteht noch heute

Was sie getibt: Der Weg der treuen Liebe.

Zumal die Gottin dieses Ortes hat,

Weil ihr das Purpurrote wohlgefallt,

Den Ahorn sich zum Gotterbaum erkoren

Und schiitzt insonderheit den Bund wven Mann und

Frau.

23. Niwatori-Tatsuta

Der Gottheit von Tatsuta ist auch der Hahn (Niwatori)
heilig. Daran kniipft die eigenartige Fabel des No-Spiels
Niwatori-Tatsuta (I 248):

Ein gewisser Hiraoka, der den Ahornbaum von Tatsuta im
roten Herbstkleid bewundert, bemerkt beim Tempel einen Hahn
und lasst ihn von seinem Diener einfangen, obwohl eine Frau
ihn warnt, dies sei ein heiliger Vogel, der anlisslich einer
Reinigungszeremonie am kaiserlichen Hof mit Bast- oder Papier-
streifen (Shide) besteckt, hieher freigelassen und darum dem
besonderen Schutze der Gottheit anvertrant sei. Zu Hause
angekommen, findet Hiraoka seine Frau wahnsinnig : der Geist
des geraubten (und offenbar geschlachteten) Halins hat von ihr

(1) In-Yo [&R5, chin. Yin Yang.

Tatsuta-Monogurui. Niwatori-Tatsuta, Miwa 89

Besitz ergriffen. Hiraoka sendet alsbald nach einem Yamabushi,
der sich anschickt, in der Kraft seines Schutzpatrons Fudo
My6-6 den Hahnengeist zu beschworen. Aber dieser ldsst sich
nicht so leicht bannen. FEr erscheint sichtbar tiber der Wahnsin-
nigen, flattert unheimlich mit. den Fligeln und schwingt die
heiligen DPapierstreifen (Go-hei) zum Zeichen seiner gottlichen
Sendung. Der Yamabushi jedoch hat stirkere Machte zur Ver-
figung ; wie er den Rosenkranz zwischen den Hinden reibt, da
erscheinen von allen vier Himmelsrichtungen indische Dimonen,
die sich in Buddhas Dienst gestellt haben und in der Mitte
erhebt sich der grosse Fudd Myo-0 selbst, alle Mdchte des Bud-
dhismus stirmen auf den Hahnengeist ein, bis er besiegt die
I'lagel sinken ldsst; die Papierstreifen, das Symbol seiner Heilig-
keit, ausliefert und zum Schrein von Tatsuta zuriicklkehrt.

24. Miwa

Gehen wir in der Provinz Yamato von Nara direkt nach
Siiden, so gelangen wir in der Nahe des Stidtchens Sakurai zu
dem uralten Tempel von Miwa,® der dem ,,sanften Geiste “
(Nigi-mi-tama) des Gottes Onamuji (=Okuninushi) vom grossen
Schrein in Izumo geweiht ist. Von diesem gibt es eine interes-
sante Lokalsage, die in dem No-Stiick Miwa (VII 232)
behandelt ist. Sie findet sich auch im Kojiki,® doch liegt dem
Drama wohl eine andere Fassung zugrunde, die bei Owada aus
dem Kyijihongi zitiert ist. Diese Quelle berichtet folgender-
massen :

‘Der Gott Onamuji fuhr auf dem Fliigelwagen des Himmels
im Raum umher und suchte uberall nach einer Genossin. Da
kam er einmal nach dem Distrikt Yowata herab und pflegte mit

(1) Murray’s Handbook of Japan 366 f. Koji Ruien, Jingi no Bu IV, 1 ff. Florenz,
a. 3. 0. 173, 45 und 46.

(2) XKojiki 65, s. Florenz a. a. O. 97 f.; vgl. auch S. 92, 2 und 245, 14. Florenz
(Jap. Mythologie 274) verweist die Geschichte ihrem Charakter nach in die eigentliche
Mythologie.
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Iku-Yoritama-Hime, der Tochter des Osuetsumi, heimlichen
Umgang. Niemand wusste von ithrem Verkehr. Das Madchen
wurde schwanger. lhre Eltern wunderten sich und fragten: wer
ist denn zu dir gekommen? Sie antwortete: Es ist ein Gott-
mensch, der kam vom Dach her und legte sein Kissen neben
das meine. In der Absicht nun, ihn zu entdecken, steckte sie
eine Nadel durch einen aufgerollten Faden, heftete sie an das
Gewand des Gottmenschen und achtete genau auf den Faden.
Als sie nun am andern Morgen ihm nachging und forschte, siehe,
da ging der Faden durch den Ring der Tirkette hindurch tber
den Yowata-Berg ins Yoshino-Gebirge und endete am Miwa-
Berge. Von dem aufgerollten Faden waren noch drei Windun-
gen (mi-wa) iibrig, daher heisst der Berg Miwa.”

Das Interessante an dem NO-Stiick Miwa ist nun, dass
-diese von den alten Quellen harmlos berichtete Geschichte hier
in stark buddhistisch-moralische Beleuchtung geriickt erscheint.
Als Waki tritt ndmlich der buddhistische Monch Gempin auf
(gestorben 818), der am Miwa-Flusse in einer Klause lebte.
Diesem erscheint erst in fremder, dann in eigener Gestalt der
Gott von Miwa, um zu beichten und Befreiung von der Schuld
seiner Unzuchtstinde zu erlangen.

Es ist vom Standpunkte des Schintoismus aus ein starkes
Stiick bonzenhafter Vergewaltigung, dem wir hier begegunen.
Aber auch hier bemerken wir, dass der Yokyoku-Dichter selbst
iiber dem Gegensatz der beiden Anschauungsweisen steht.

Die Demitigung des Schintogottes unter den buddhistischen
Monch ist moglichst verhiillt; mit den {iblichen Pradikaten gott-
licher Wiirde ist keineswegs gespart und namentlich tragt die
Beichte selbst keineswegs den Charakter eines reuigen Siinden-
bekenntnisses, sondern eher den einer anmutigen Liebesgeschichte.

Im ersten Teil kommt zu dem Einsiedler Gempin im Berg-
wald von Miwa eine Frau,® bittet um Losung von ihrer

(x) Dass der Gott zuerst unter weiblicher Hiille auftritt, mag mit der buddhistischen
Einschatzung des Weibes als verkorperter Sinnlichkeit zusammenhzngen.

SR——
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Siindenschuld und lasst sich von dem Monche ein buddhistisches
Gewand schenken. Damit verschwindet sie und wie Gempin
ihr nachgeht, findet er das Kleid ohne die Frau in der Nahe des
Tempels an einem Kryptomerienzweige hiangen. Aus demselben
Baume ertont nun die Stimme des Gottes Miwa :

Auch die majestitischen Gotter

Haben Bitten auf dem Herzen,

Freuen sich darum der Fiigung

Einem Menschen zu begegnen.
Der Einsiedler umgekehrt wendet sich erwartend und mit Tridnen
der Andacht zu dem Gotte:

Ich bitte dich: erhore die Gebete

Uns Wesen dieser letzten Zeit !
Aber der Gott fahrt fort :

Ob auch Scham es wehren mochte,

Will ich doch dem heilgen Manne

So erscheinen wie ich bin:

Hilf, ach hilf mir von der Siinde!

Waki (Gempin)

Das sei ferne! Siindenschuld ist
Menschensache. Dieses aber
Ist der hehre Weg der Gotter®—

Skite (der Gott von Miwa)

Der doch nur ein zeitlich Mittel,
Wesen hin zum Heil zu fiihren.

Watk:
Ware irrend eine Weile
Shite

Gott in Menschensinn befangen ?

(1) Shinta.
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Damit erscheint vor dem Monch, der eine Frau zu suchen
vermeinte, mit dem Eboshi (Kopfbedeckung) und dem Gewande
eines Hafuri® bekleidet, der Gott von Miwa :

» Das bewegt zu tiefem Danke.“
Und nun beginnt sofort die Beichte des Gottes :

Cheor

Die alten Sagen aus der Gotterzeit,

Sie dienen ja den Wesen dieser letzten Tage®
Zum Gleichnis, die Hiniiberrettung fordernd,®

Sie suchen Stiick fiir Stiick der Menschheit Bestes.

Shite

Zumal in diesem Insellande heisst es :
Je frommer Volk, je reicher Gotteskrifte.

Chror

Dem Staub fnffacher Triibung® sich gesellend,
Das Herz fiir eine Weile auf der Schweife

Im Lande der geschweiften Berge, Yamato,
War da ein Paar, in Liebe treu verbunden,
Unwandelbar wie der Kamelie Immergriin.

Doch kam der Mann des Nachts nur, nie bei Tage.
Drum einst in nichtlichem Geplauder

Stellt sie die Frage: sagt, wie ist denn das!
Wo Monden, Jahre iiber unsrem Bund vergehn,
Warum vermeidet Ihr das Licht des Tages,
Besucht mich nur in rabenschwarzer Nacht ?

(1) Niederer Schintopriester.

(2) Matsudai no shujs D4k, ganz buddhistische Ausdriicke.

(3) Saido-hoben FEREH(H.

(4) Gojoku F#, finf Trilbungen, nimlich: 1. B, ken (darfana) Ansicht. 2. #§
1§ bonnd (kleSa) Wahn der siindigen Leidenschaften. 3. shujo j&HE (sattva) Lebe-
wesen. 4. myd fiy (jivita) Lebensfaden. 3. #h g0 (kalpa) Weltenalter.

Miwa

Solch Ratsel will mir gar nicht in den Sinn.
Gelobt mir fest, dass immer gleiche Treue

Thr mir bewahren wollt. So bat sie ihn.

Doch der versetzte drauf: so wisse denn,

Diese Gestalt hillt schamhaft Hainesdunkel,

Draus darf sie nie hervor, sie wiirde sonst erkannt.
Von nun ab kann ich nicht mehr zu dir kommen.
Mit dieser Nacht ist unser Bund zu Ende.

So sprach er, freundlich zwar; doch ihr bedeutets
Nur herben Abschied. Und in Gram versunken,
Sinnt zu entdecken sie, wohin er ginge.

Steckt durch gerollten Hanfzwirn eine Nadel,
Befestigt sie an seines Rockes Saum

Und geht, das Ende haltend, dem Erschnten nach.

Stite
Noch war der Faden lang nicht abgerollt,

Chor

Da fuhr er plétzlich wunderbarerweise,

Als baute eine Spinne sich damit ihr Nest,

Die Kreuz und Quere hin und her; drauf blieb er
Bei diesem Tempelzaune hier am Fuss des Berges
In einer Kryptomerie unterem Gezweige stehn.

O bittere Enttiuschung! Nichts fand sie am Ende
Als — sollte das des licbsten.Manns Gestalt sein ?—
Des Zwirns drei Windungen: Miwa, Dreiwindung,

So heisst der Ort. Mit Scham nur ldsst sich melden

Das Wunder, das vor alters hier sich zugetragen.

Der Chor preist die Erscheinung des Gottes wie

Erbaulichkeit seiner Geschichte. :
,, den Einsiedler zu erfreuen ¢ (und zur® Ehrenrettung des Schin-

93

die

Der Gott selbst aber fiihrt

(1) Die vielen Wortspiele und literarisch-topographischen Anspielungen in diesen

Zeilen sind, weil doch uniibersetzbar, hier nicht eingehend beriicksichtigt.
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toismus ?) alsbald in Tanz und Gesang die Geschichte von der
,, himmlischen Felsentiire “ vor, dhnlich wie wir sie bereits in
dem Stiicke ,, Ema “ kennen gelernt haben, nur kiirzer.® Dann
der Schluss :

Bedenkt man'’s, sind von Ise und von Miwa

Die Gotter esnes Wesens, nur getrennten Leibs, ®

Was ist da weiter noch zu sagen!

Aufgeht das dunkle Felsentor der Nacht

Der Gottesoffenbarung Traum, er ist verflogen,

Und wach hingt noch das Herz ihm nach.

25. Kazuraki

An der Westgrenze von Yamato, nicht weit von dem
Punkte, wo sich diese Provinz mit den beiden andern, Kawachi
und Kii, beriihrt, erhebt sich der altberiihmte Berg Xazuraki,
auch Katsuragi gesprochen. Er ist schon im Kojiki und
Nihongi als das Jagdgebiet erwihnt, wo der Kaiser Yiiryaku
mit dem Gotte Hitokotonushi zusammentraf.® Dies scheint
eine Variation des Gottes Kotoshironushi, des Sohnes von
Okuninushi, zu sein, der denn auch auf diesem Berge einen
Tempel namens Kamo besass. In spaterer Zeit war der
Kazuraki ein Mittelpunkt der sogenannten Yamabushi, einer
I?.esonderen Klasse von Exorzisten, die im Gebirge asketischen
Ubungen oblagen, miithsame Bergbesteigungen vollbrachten,
Zauberspriiche rezitierten, magische Krifte besassen, Berggeister
vertrieben oder unterjochten und vor allem den Fudé Mydo®

(1) Am Schluss der Erzghlung der Ausruf der Gétter: ,, Ana omoshire ! « (o wie
reizend !) mit der volksetymologischen Erklirung des Wortes » omoshiro ¢, wie im
Kogo-shii, Florenz a. a. Q. 424, 60.

(2) Dies entspricht sicher nicht der alten Mythologie, wolll aber der Einheits-
tendenz der Yékyokudichier.

. (3) Florenz a.a. 0. 118 u. 296. Oowada (Vokyokn Hyéshaku II, 222) nennt ihn
einen Sohn des Ookuninushi, identifiziert ihn also offenbar mit Kotoshironushi.

(4) Bukky6 Dai-Jiten, Art. Fudé My S. 1534, 2.

Miwa. Kazuraki 95

verehrten.® Schon der Vater der Yamabushi, En no Gyéja®
(geb. 634 n. Chr.), selbst aus Yamato gebirtig, soll auf dem
Kazurakiyama gewirkt haben.

Mit den Yamabushi dieses Berges und ihrer Zauberkraft
befassen sich denn auch nicht weniger als drei sehr bemerkens-
werte No-Spiele, ndmlich Kazuraki (II, 222), Kazuraki-Tengu
(I, 220) und das dramatische “Taniké” (III, 162). Von
diesen hat das erste, Kazuraki, auch fir den Schintoismus Inter-
esse, sofern darin der Gott Hitokotonushi auftritt. Er spielt aller-
dings eine traurige Rolle, noch trauriger als der Gott von
Miwa. Zu Grunde liegt folgende Erzihlung :®

,, Vor alters lebte in Yamato der Exorzist En no Gydja. Er
fasste den Plan, zur Erleichterung des Verkehrs den Kazuraki-
Berg mit dem Yoshinogebirge durch eine Briicke zu verbinden
und bat die Gotter des Landes, ihm dabei zu helfen. Der Gott
Hitokotonushi willfahrte seiner Bitte und begann eines Nachts
mit dem Bau einer Steinbriicke. Da er sich aber seiner Hass-
lichkeit wegen schimte, bei Tage zu arbeiten, und nur in der
Nacht hervorkam, so dauerte es dem Exorzisten zu lange und
im Zorn band er den Gott mit Lianen (=kazura) und schloss
ihn in einer tiefen Schlucht in eine Hohle ein. Der Gott,
dariiber schwer erzirnt, besuchte heimlich den Kaiser im Traume,
beschuldigte den Exorzisten staatsgefahrlicher Absichten und ver-
langte seine Bestrafung. Der Kaiser liess deshalb En no Gydja
festnehmen und nach der Insel Oshima bei Izu verbannen.

Dieser kaiserliche Akt scheint jedoch auf den NO-Dichter
keinen Eindruck gemacht zu haben. Denn in seinem Stiicke
treffen wir Hitokotonushi einige Jahrhunderte spater immer noch

(1) Um diese Vamabushi, die man noch heute sehen kann, schwebt noch viel
Dunkel. Obwohl sie mit dem Buddhismus zusammenhingen, fragt es sich doch, ob die
geistige Bewegung, aus der sie hervorgegangen sind, nicht taoistischen Ursprungs ist.
Sie werden jedenfalls nicht zum buddhistischen Monchstand gezdhlt und heissen
darum auch ,, Ubasoku ¢ (Sanskr. Upésaka), d. h. Laienanhénger.

(2) B’OfT#H vgl. Bukkyd Dai-Jiten 141, 2.

(3) Bei Oowada aus dem Genkyd-Shakusho und Kimbosan-Engi zitiert.
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unter dem Banne des En no Gyéja. Und merkwiirdigerweise
ist dieser Gott hier weiblich. Er erscheint einem am Berge im
Schneegestober irrenden Yamabushi erst als Frau, die den
Wanderer nach ihrer Wohnung geleitet und ihm dort den Fluch
des Fudd Mydd klagt, unter dem sie leide, dann als Gottin, die
noch immer dreimal tiglich die Hitze der Hélle auszustehen
habe.®  Aber dem Exorzisten zuliebe iiberwindet sie Scham und
Traurigkeit und fihrt ihm den Kaguratanz vor, mit dem Ama-
terasu aus ihrer Hohle gelockt wurde, aber mit Tagesanbruch
zieht sie sich scheu wieder in ihre Hohle zuriick. (Eine Erwih-
nung des von En no Gydja gefesselten Gottes findet sich auch
bei Teika V 183,1).

26. Shironushi

Im Gegensatz zu dieser Verherrlichung des Yamabushi
tragt das an Gehalt weit drmere Spiel ,, Shironushi ¢ (VIII, 34)
ziemlich rein schintoistische Firbung, indem hier einem Priester
vom Kamo-Tempel in Kydto der Gott des Kamo-Tempels auf
dem Kazuraki-Berge, nidmlich Kotoshironushi,® erscheint und die
Prioritit seines Kamo iiber das Kamo im Norden der Residenz
l_:oehauptet. Die Personalien der hier erwidhnten Gétter sind
schwer zu entritseln. Das einzige Bestimmte, was wir von
Kotoshironushi in der alten Mythologie héren, ist seine Unter-
werfung untér die Gesandtschaft der Amaterasu,® aber davon
verlautet hier gar nichts, ebensowenig von seinen Funktionen
oder seiner Bedeutung. Dagegen wird er merkwﬁrdigerweise mit
dem Gopte von Kamo bei Kydto, also mit \Vake-Ikadzucbi;
identifiziert, wofiir sonst nirgends ein Anbhaltspunkt zu entdecken
ist, ausser dass beide Tempel den Namen Kamo tragen. Was

(1) Sannetsu no kurushimi; dies ist nach buddhistischer Lehre die Hollenstrafe, der
auch die Gétter unterworfen sind. ’

(2) Florenz, a. a. O. 55, 5; 66 45 173, 49; -
! ? 193590 45 9; 278, 12; . Aston, S .
(3) Florenz, a. a. O. 66, 181, ' 433 ston, Shinto 185

o

Kazuraki. Shironushi. Gobd oT

das Stiick sonst an religiosem Gehalt besitzt, sind nichts als
schwache Anunklinge an die Motive, welche wir in dem viel
wertvolleren Spiele ,, Kamo ¢ bereits kennen gelernt haben.

27. Gobé

, Vom Kazurakiberge in Yamato ist es geographisch wie
religionsgeschichtlich kein allzu weiter Sprung nach den drei
berithmten Heiligtiimern des Kumano Gongen in der Provinz
Kii,® welche durch die Wirksamkeit der Yamabushi zum Zentrum
eines eigenartigen, sehr populdren Kultus geworden sind. Die
urspr}jnglichen Schintogottheiten sind die Urmutter Izanami, die
hier begraben sein soll,® und Hayatama-no-wo, durch Izanami’s
Spucken entstanden.®) Unter dem Einfluss des Ryobu-Shinto
der Yamabushi aber wurden diese Gottheiten einfach unter dem
Namen ,, Kumano Gongen ““ (die Avatare von Kumano) zusam-
mengefasst und als Singular behandelt.

Wir besitzen kein No-Stiick, das diese Heiligtiimer beson-
ders verherrlichte, wohl aber erzihlt das Spiel Gobd (VI, 97)
von einer alten, sehr frommen Frau in der nérdlichsten Provinz
der japanischen Hauptinsel, Mutsu, die einen besonderen Glauben
an Kumano Gongen hatte.® Nachdem diese in ihren guten
Jahren alljahrlich die weite Pilgerreise nach Kii unternommen
hatte, wurde sie spater dafiir zu alt und errichtete dem Gongen
deshalb einen Schrein in ihrem Wohnort Natori. Dort erhalt
sie zu ihrer Freude den Besuch eines reisenden Yamabushi von
Kumano, fiihrt ihn zu ihrem Schrein, singt das Lob des Gongen
und betet ihn an, bis ihr an Stelle des Yamabushi ein himm-
lischer Bote des Gongen, Gobd Zenjin,@ erscheint und verkiindet,

(x) Florenz a. a. 0. 133, 19. Murray’s Handbook of Japan 380- 386. Koji Ruien,
Jingi no Bu IV, 1263 fl.

(2) Florenz a. a. O. 143, 39, 40-

(3) Auch Murray a.a. O. erwihnt die starke Verehrung von Kumano Gongen im

nérdlichen Japan.
(4) b3, die das Buddha-Gesetz beschiitzende gute Gottheit.
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dass alle Gebete der frommen Greisin erhort seien. Die Sprache
ist dem Zwittercharakter dieses Kultes entsprechend teils schin-
toistisch, teils buddhistisch.

28. Makiginu

Etwas oberhalb des Hauptschreines (Hongi) von Kumano
befindet sich an dem Gebirgsbache Otonashi-gawa ein Heiligtum
des Gottes der Dichtkunst, Temman Tenjin. Daran knipft sich
die hiibsche Fabel des Stiickes Makiginu (V 217).

Ein Hofbeamter hat im Auftrag des Kaisers Go-Saga im
Lande herum tausend Rollen Seidenstoff aufgetrieben und soll diese
nun dem Schreine von Kumano darbringen. Er ist bereits nach
dem Hauptschrein (Hongil) vorausgereist und wartet dort auf
seinen Diener, der die Stoffe bringen soll. Dieser kommt auch
an, aber anstatt sich sofort zu melden, besucht er zunachst den
Tenjin-Schrein, an den er einen besonderen Glauben hat,
widmet dem Gotte, vom Anblick des ihm heiligen Pflaumen-
baumes und seiner winterlichen Bliite begeistert, ein Kurz-
gedicht (Tanka) und erscheint mit seiner Fracht erst am andern
Morgen vor seinem Herrn. Dieser, iiber die Verspitung erbost,
lasst ihn sofort fesseln, um ihn exemplarisch zu bestrafen. Da
aber tritt eine Tempeljungfrau (Miko) im Namen des Gottes
Tenjin fiir den Angeschuldigten ein, erzihlt den Grund seiner
Verspitung und fordert den ungliubigen Herrn .auf, die Probe
zu machen, indem er dem Diener den Ober-, ihr aber den
Unterstollen jenes Kurzgedichtes® abhére. Die Probe gelingt,
durch die Kraft des Gottes der Dichtkunst wird der ziirnende
Herr versohnt und die junge ,, Pythia “ bricht, géttlich verziickt,
in Lobpreisungen der Dichtkunst aus, dieser Gabe der Gétter an
die Menschen, um diese zu den Gottern zu ziehen. Sie rezitiert
ein (stark buddhistisches) Ritual und fiihrt einen ekstatischen
Kaguratanz auf, wobei sie von allen Buddhas und Géottern

(1) Vgl Florenz, Geschichte der jap. Litteratur 16.

Gobd. Makiginu. Orochi 99

besessen zu sein scheint: die heiligen Papierstreifen fliegen wirr
durcheinander, bald springt sie auf, bald kauert sie nieder, reibt
den Rosenkranz, schwingt die Aermel, bis die Gotter sie endlich
verlassen und sie wieder zu sich selbst kommt.

D. Tokaidd und Hitachi
29. Orochi

Wenden wir uns auf unserem Rundgang um die in den
No-Dramen behandelten Schintoheiligtiimer weiter nach Osten,
so gelangen wir auf der alten Heerstrasse Tokaids,® welche
die beiden Hauptstidte Kyo6to und Tokyd miteinander verbindet,
nach der Provinz Owari und dort unmittelbar bei der bedeutenden
Stadt Nagoya zu den altberithmten Tempeln von Atsuta,® wo
neben der Sonnengottin Amaterasu und ihrem Bruder, dem
Sturmgott Susanoo, der sagenhafte Unterwerfer des ostlichen
Japan, Prinz Yamato-takeru, mit seiner Gemahlin Tachibana-hime
und deren Bruder verehrt wird, Die besondere Bedeutung des
Tempels beruht jedoch darauf, dass Prinz Yamato-takeru hier das
heilige Schwert ,, Kusanagi no Tsurugi‘ niedergelegt hat,
welches' Susanoo im Schwanze der von ihm erlegten Riesen-
schlange fand und das der Ahnherr Jimmu Tennd’s bei seiner
Herabkunft auf die Erde mitbrachte, weshalb es seitdem eines
der drei Insignien des japanischen Kaiserhauses darstellt.®

Der Mythus von der Gewinnung dieses Schwerts durch
Susanoo’s Sieg iiber die achtgablige Schlange, wie ihn das Ko-
jiki und Nihongi beschreiben,® ist in dem Né6-Spiel Orocki (I1I,
153) behandelt, das wir wegen seines spiteren Zusammenhangs

(1) Murray’s Hankbook of Japan 228.

(2) Koji Ruien, Jingi no Bu IV 306. Murray’s Handbook of Japan 236.
(3) Florenz a. a. O. 44, 16; 103, 4; 165; 2711.; 393, 875 438; 440 f. 447.
(4) Florenz, a. a. Ort. 42 ff. ; 164 ff.
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mit dem Atsutaschreine hier einfiigen, obwohl die Geschichte
eigentlich in der Provinz Izumo spielt. Es ist eines der ganz
wenigen rein mythologischen Stiicke, die wir besitzen, ohne
Beziehung auf einen Tempel, ohne einen frommen Pilger als
Waki, der sich von dem erscheinenden Gotte den alten Mythus
nur erzdhlen und im Tanze andeuten liesse. Der Mythus selbst
ist Gegenstand der Handlung. Susanoo tritt als Waki mit
Gefolge auf; die Shite-Rolle hat im ersten Teil der alte
Tenazuchi mit seiner Frau Ashinazuchi;® im zweiten Teil
treten an ihre Stelle die Jungfrau Inada und die grosse Schlange,
die aber nicht redet, sondern nur in pantomimischem Tanze dem
Gott unterliegt.

Susanoo beginnt mit einem Reiselied: er wandert nach
dem Lande Izumo. Und zwar verlautet, wiederum bezeichnen-
derweise, von dem Grunde seiner Reise, nimlich dass er aus dem
I:Iimmel verbannt wurde, zundchst kein Wort, vielmehr ist er (in
Ubereinstimmung mit einer Tradition des Nihongi(®)

,»» Im Anfang, da das Land in Ordnung kam

Und sich das ungeschiedne Chaos schied,

Vom Himmel her ins Land Shiragi abgestiegen,*
und kommt nun von dort, also von Korez her, tibers Meer nach
Izumo. Dort hért er ein altes Ehepaar herzbeweglich jammern
und fragt sich verwundert :

» Was sind das wohl fiir Gétter,

Welche also klagen ?
Sie begriissen sich, er gibt sich als einen Gott vom Himmel zu
erkennen, wodurch die Alten tief geriihrt werden :

» Des Gottes hehr erhabene Gestalt |—

O teuer wert ist solcher Anblick.*
Nun nennt er seinen Namen und beriihrt fliichtiz den Grund
seiner Verbannung :

(1) Das Kojiki und Nihongi geben die Namen des Ehepaars gerade umgekehrt an.
(2) Florenza. a. 0. 169 f.

(3) Im Gbtterzeitalter (kami-yo) sind alle Menschen Gétter.

Orochi 101

,, Ich bin das vierte Kind von Izanagi und Izananami, der
Gott Susanoo. Doch habe ich mir, ich weiss nicht recht
warum, den Hass der Gotter zugezogen und bin bereits auf
dem Weg zum Wourzellande, zum ewigen Lande (d. h. zur
Unterwelt).

'Auf seine Fragen erzihlen ihm die beiden, jedes Jahr komme
eine grosse Schlange vom Oberlauf des Hi-Flusses und raube
eine ihrer Tochter: jetzt sei die achte und letzte, Kushinada-
hime, an der Reihe. Susanoo wird geriihrt: , der Alten Jam-
mer weckt in jhm Erbarmens tiefe Gnade “. Er verspricht, die
Schlange zu erschlagen, und bittet sich dafiir die Tochter zur
Gemahlin aus. Die Eltern freuen sich und Susanoo

,» Vertauscht gleich von Inada-hime®

Den viel und eng gezahnten Kamm,®

Steckt ihn in den gebundnen Haarschopf.

So ward er Herrscher des beruhigten Landes.

Hier die zwei Saulen seines Tempelpalasts®

Stehn hoch —hoch stehn achtfache Wolken.

In deren Schutz verband er sich der Gattin,

Achtfache Mauer bauend — und besingend :

Ein Lied aus einunddreissig Silben sang er.

Das erste wohl — dies ist der Dichtkunst Anfang.“®
Darauf trifft er Vorkehrungen zum Empfang der Schlange : lasst
achtfach gebrauten Sake herstellen, acht Gestelle herrichten und
den Sake in acht Kufen fillen, um sie auf den Fluss aus-

(1) Abgekiirzt fiir Kushinada (eigentlich Kushi-Inada).

(2) Im Kojiki und Nihongi heisst es, Susanoo habe die Jungfrau selbst in einen
Kamm verwandelt und sich angesteckt. Ilier tritt diese Vorstellung nicht klar
heraus.

(3) Zugleich Anspielung auf die beiden Alten, denen er die Gattin verdankt.

(4) Auch diese Verse, die im Japanischen noch weit ungrammatischer aneinander-
gereiht sind, als es das Deutsche ertrigt, sind typisch fiir das Schwelgen der Ydkyoku~
Dichter in Wortklangharmonien, in denen der eigentliche Sachverhalt nur angedeutet
wird, wihrend um so mehr die Stimmung in farbenreicher Symphonie zum Ausdruck
kommt.
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zusetzen und zieht nun gegen Abend mit ‘der Jungfrau, die
aber auf der Bihne noch nicht auftritt, flussaufwarts.

Damit schliesst der erste Teil. Im zweiten Teil tritt nup
neben Susanoo und seinem Begleiter auch Kushinada-hime auf,
Diese in der Sinfte voran, Susanoo zu Pferde hintendrein,
gelangen sie zum Oberlauf des Flusses. Abermals fithrt sich
Susanoo ein, und der Chor schildert die wilde, neblige Land-
schaft (mit Anklingen an Susanoo’s ILied von der achtfachen
Wolkenmauer). Daselbst ldsst der Gott die Jungfrau aussteigen,
die Kufen so aufs Wasser setzen, dass sie die Gestalt der Jung-

frau widerspiegeln,” dann steigt er selbst vom Pferde und
lauert im Versteck.

Chor

Dunkel weht es {iberm Wasser,
Wirbel zieht der Fluss;
Dunkel weht es iiberm Wasser,
Wirbel zieht der Fluss;
Wolken senken sich zur Erde
Wellen steigen auf.

Berge weichen unter Donnern,
Wasser braust und rauscht :

So erscheint der Riesenschlange
Furchtbare Gestalt.

Auf den Jahre alten Hornern
Lagert Wolkendunst,

Kiefern und Zypressen wachsen
Auf ihr in die Hoh,

Breiten iiber ihrem Riicken
Lange Aste aus.

Rot wie Blasenkirschen funkelt

(1) Dieser Zug fehlt in den alten Quellen; er beruht offensichtlich auf der

Reflexion, wie die Schlange, die doch auf die Jungfrau erpicht war, an den Sake
herzulocken war.

Qrochi

Thr das Augenpaar, . '
Und mit Hornern stosst sie um sich,

Furchtbar anzusehn.®

Doch ist auch dies Ungeheuer

Eben nur ein Tier,

Hat des Tiers Verstand und Seele:
Schnappt drum nach dem Bild,

Das sich in den Kufen spiegelt,

Senkt den Kopf ins Fass o
Trinkt sich voll und taumelt seitwarts,

Grausig anzusehn.
Waki

Jetzo zieht der Gott sein heilges
Zehnspanniges Schwert.

Chor

Jetzo zieht der Gott sein heilges
Zehnspanniges Schwert,

Steigt vom Ufer weit hernieder ;
Auf das Untier schreckt,

Will sich wiitend auf ihn werfen,
Doch vom giftgen Trunk

Ganz benommen sinkt es nieder,
Seiner Kraft beraubt.

Uber Bergen, Flissen windet
Sich der Riesenleib;

Hoch schwingt da der Gott sein heilges
Schwert und haut und trifft.

Wiitend bohrt den Schwanz das Untier
In die Wolken ein,

Jenen tédlich zu umschlingen.

103

(1) Von den acht K.opfen der Schlange ist hier gar nicht die Rede,
Namen des Untiers das Attribut YVa-mata (achtgablig) fehlt.

wie auch im
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Doch der weicht ihm aus.

Wie es um ihn her sich windet,

Haut er's von sich weg,

Dreht sich’s um, so dreht auch er sich :

Also wogt der Kampf.

Und der Gott erweist die Stirke

Seiner Herrlichkeit :

Nieder haut er ganz die Schlange.

Nimmt aus ihrem Schwanz

Gleich das Schwert sich: ,, Wolkenmasse “ ®)

Nennt er es fortan. ,

Das ist der Schluss des Stiicks mit der charakteristischen

Steigerung und Beschleunigung der Handlung gegen das Ende
hin,” das sofort mit der Erreichung des Héhepunkts eintritt.

30. Kusanagi

Das heilige Schwert ging, wie wir schon wissen, spater an
Yamato-takeru no Mikoto iiber, und zwar durch die Vestalin
des Ise-Tempels Yamato-bime, und diente dem Helden bei der
Unterwerfung des japanischen Ostens.® Diese’ Schicksale lernen
wir nun in dem Sticke ,, Kusanagi“ (V, 9g) kennen. Im
Unterschied von Orochi ist hier die Handlung- nicht direkt
wiedergegeben, vielmehr sehen wir als Waki den buddhistischen
Abt Eshin im Atsuta-Tempel mit einem Blumen verkaufenden
Ehepaar sprechen und Sutren lesen, bis ihm nach einer Woche
frommer Ubung dieses Ehepaar als Yamato-takeru no Mikoto
und seine Gemahlin Tachibana-hime erscheint, und der erstere
ihm erzihlt, wie er sich mit Hilfe jenes Schwerts aus einem

von den Aufrithrern in der Provinz Suruga angesteckten Heide-
brand rettete.

(1) Mura-kumo no tsurugi, nach Nihongi VII, Florenz a. a. O, 163,
ist es unter dem andern Namen Kusanagi no Tsurugi, Grasmiheschwert.

(2) Nach der sagenhaften Chronologie im Jahre 110 n. Chr. unter Keikd Tennd, s.
Florenz a. a. O. 103 f; 272.

4. Bekannter

Kusanagi 105

Shite

Ich bin der dritte Sohn und Prinz
Des Himmelskaisers Keiko,
VYamato-dake no Mikoto.

Chor

Zum Gott geworden, um das Gétterschwert zu hiiten,
Darin sich Susanoo’s Gottesgeist verbirgt.®

Chor

Im elften Jahr des Himmelskaisers Keiké namlich,
Des zwolften in der Reih’ menschlicher Herrscher,
Erhob bestindig sich im Osten das Barbarenvolk.
Drum sandte aus der Herrscher seinen dritten Sohn,
Den géttlichen Yamato-dake, mit den Worten :

Der Osten meines Reichs entbehrt der Ruhe,

Zieh eilends, rotte aus und schaffe Ordnung!

Shite
Drauf teilte er's® dem grossen Schrein von Ise mit;
Chor

Das Gétterschwert von Atsuta auch® ward ihm darge-
bracht.

(1) Shinrei jiig, sinojapanischer Ausdruck fiir das echt japanische mi-t’ama fIHE,
dieses wieder fiix das genauere mitamashiro, sichtbares Surrogat oder Aequivalent der
gottlichen Seele. Das Schwert ist also als eine Erscheinungsform des Gottes Susand
gedacht, in der sich sein inneres Wesen charakteristisch offenbart. » N

(2) Der Shite stellt Vamato-takeru selbst dar, kann aber als Spieler von diesem
auch in der dritten Person reden. o .

(3) Das Nebelhafte der Ausdrucksweise ist wieder charakteristisch. Man erke_:nn
nicht dentlich, ob er das Schwert in Ise erhielt oder in Atsuta oder gar an beiden
Orten. Die Worte sind sozusagen ein Kompromiss zwischen dem einfachen Sachverhalt
des alten Berichts und der Tendenz des Stiicks, alles in maiorem gloriam des Atsuta-

Tempels zu deuten.
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Shite

So brach ich auf, die Ostbarbaren zu beruhigen.

Da sperrte, jenes Schwert mir abzuringen, meinen Weg
Sich zum Gebirge baumend, jene Riesenschlange,

Die Susanoo einst in Izumo erschlagen.®

Doch macht’ ich mir nichts draus, lief an, hieb nieder sie
Und zog vorbei — Futamura heisst jetzt der Berg dort.
Dann drang ich weiter bis zum Lande Suruga.

Dort hatten .die Barbaren {iber hunderttausend Reiter;
Die legten Speer und Riistung vor mir ab, ergaben sich
Und luden mich instindig ein zum Jagdvergniigen,
Gerade nach dem zehnten Tag des gotterlosen Monats®
Die winterliche Landschaft reizte, und nichts Arges

Im Herzen ahnend, zog ich aus zum Jagen.

Da schlossen die Barbaren ringsum einen Kreis

Und legten Feuer an das diirre Heidegras.

Chor

Die Flammen griffen um sich, immer niher kam der
Brand,

Und nirgends war ein Ausweg zu entkommen.

Schon stiirmten an die Feinde mit Getrommel

Bedrohten ihn und warfen Feuerbrinde.

Skite
Da zog der Gottliche das Schwert.

Chor
Da zog der Goéttliche das Schwert,

(1) Im Kojiki und Nihongi ist dieser Zug nicht erwihnt, dagegen ein ihnlicher auf
Vamato-takeru’s Riickwege, nimlich am Ibuki-Berge zwischen Oomi und Mino (Flor.
2. a. O. 105 und 273). '

(2) Kami-na-zuki, der 10. Monat, wo alle Gotter sich nach Izumo begaben ; also
gute Jagdzeit. ,

Kusanagi. Gendayt 107

Weg fegte er die Feinde und gebietend

Alsbald der Flamme : hebe dich von hinnen,

Maht’ er das Gras im Kreise nieder.

Des Schwertes Seele ward zum Sturme,

Blies Rauch und Gras und alles riickwarts,

Zum Himmel qualmt es, hillt die Erde ein,

Blast zu verdunkeln der Barbaren Lager.

Den Feind nun, der ihn legte, fasst der michtge
Brand ;

Und all die vielen Tausende Barbaren

Verzehrt das Feuer. Bergeshoch

Glitht noch der Haufen der verkohlten Reste.

— Gluthaufen, Okitsu,® heisst drum der Ort — |

Am Abend, wie die Wellen wieder steigen, kommt

Das Schwert zur Ruh, der Held steht unversehrt.

Dies ist die Waffe, die im Reiche Ordnung schuf,

Kusanagi, das Grasmaheschwert.

31l. Gendayi

Stellen wir neben Orochi und Kusanagi nun noch das
Néspiel Gendayit (V 232), so bekommen wir ein lehrreiches
Beispiel fir den Gegensatz zwischen blosser Darstellung und
religioser Verwertung eines mythologischen Stoffes. Was in
Orochi dramatisch dargestellt, in Kusanagi einem frommen
Zuhérer berichtet ist, wird in Gendayl zum Objekt andachtiger
Verehrung.

Dem Atsuta-Tempel sind eine Menge Nebenschreine an-
gegliedert, unter ijhnen auch der von Genday(, sidlich vom
Haupttempel gelegen.®  Unter der Gottheit dieses Schreins
wurde urspriinglich das Geschlecht der ehemaligen Grundherren®

(1) Volksetymologie. Das Nihongi verkniipft die Geschichte mit einem andern
Ortsnamen, nimlich Vakitsu (heute Yaitsu, s. Flor. 272, 36).

(2) Koji Ruien, Jingi no Bu IV, 347.

(3) Kuni-no-miyatsuko, vgl. Florenz a. a. O. 35, 6.
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von Atsuta, namens Wotoyo, verehrt, spiter aber fasste man sie
zugleich als das ‘hicher verpflanzte Elternpaar der Inada-hime
aus Jzumo, Tena-zuchi und Ashina-zuchi auf. Wir treffen
auch hier wieder auf die Tendenz der Yokyoku, frommen
Tempelbesuchern lieber untergeordnete Gottheiten ~erscheinen zu
lassen als den Hauptgott.

Ein Hofbeamter wird vom Kaiser nach dem Atsutatempel
entsandt und trifft dort ein greises Ehepaar, das ganz an den
Dienst der Gottheit hingegeben ist. Der Alte nennt sich den
Miyatsuko, d. h. wohl den Grundherrn und zugleich Ober-
priester des Tempelgebiets, der besonders den heiligen Zaun um
den Tempelhain hiite. Er erklirt dem Besucher die Bedeutung
des Atsuta-Tempels: hier werde derselbe Gott verehrt wie im
grossen Schrein zu Izumo,® spielt auf Susanoo’s Ankunft in
Izumo, seinen Palastbau daselbst und sein Gedicht an und
preist die Figung, die diese Gotteswirkungen bis hieher nach
Atsuta verpflanzt hat. Dann folgt die Geschichte von der
achtgabligen Schlange, kiirzer als in “ Orochi,” aber mit religio-
sem Pathos und Hinweis auf die kultische Bedeutung des
Schwerts und der beteiligten Personen: Der Vater der Inada-
hime, sagt er, habe spiter seinen Namen gewechselt und sei
hier als der Gott Gendayi{i erschienen mit dem Gelobnis, die
Reisenden auf der grossen Heerstrasse Tokaidé zu beschirmen.
Der Besucher, von dem genauen Berichte betroffen, vermutet, er
habe es nicht mit gewohnlichen Menschen zu tun, und in der
Tat offenbaren sich ihm die beiden als Tena-zuchi und Ashina-
zuchi vom Oberlauf des Hi-Flusses in Izumo, die nun hier als
Gendayi-Gottheit ‘walten. Damit verschwinden sie. Aber in
der Nacht darauf wird dem Besucher die eigentlich gottliche
Erscheinung zu teil. Zuerst kommt die Gattin des Prinzen
Yamato-takeru, Tachibana-hime, als Schutzgottheit der an Bud-

() Ookuninushi von Izumo ist nach dem Kojiki Nachkomme von Susanoo in der 7

Generation, s. Florenz a. a, O. 45 £, Das hindert aber den um individuelle Abgrenzung
stets wenig bekiimmerten Dichter nicht daran, beide zu identifizieren.
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dha Gliubigen, dann der Gott Genda'yﬁ als Bgschu}itzel; de;e:;
i it der Lehre Buddhas noch kein Band verber et. .

d*le - o des kaiserlichen Gesandten fiihrt Tachibana-hime
l‘jrba"ug:gttertanz auf, zu welchem der Gott Gendayl die Trom-
"y Alles ist durchdrungen von der Empfindung des
Dann bricht der Tag an, der Gesandte kehrt nach
erklungen sind Musik und Tanz

mel schlagt.
Gottlichen.
de'r ‘Hauptstadt zuriick, und v
der Gotter.
32. Sounoda

In derselben Provinz Owari spielt auch daf eigenalrtcllge
Stiick Sonoda (IV, 65) und zwar bei dem Tenn‘o—.Telmpe Auc:
Ortes Tsushima. Welcher Gott unter de-m bufidhlst1sc )6;‘11 -
druck Tennd hier versteckt ist, konnte "1ch nicht festste 651:’ =
ist aber wohl Temman Tenjin, der. fruhfzre Staa.tsmarnt1 iin_
wara Michizane. Der Inhalt des Stiicks ist kur? der, ;Ss-hre
cewisser Sonoda anldsslich des Tempelfestes eine durc ' i e
zé«:hénheit auffallende Kagura-Ténzerin®) raubt, aber alsbah :;en
den Priestern festgenommen und am 'l?age "dara.uf ’Eiurc den
Gott selbst bestraft wird. Dabei ﬁiihr.t die '.l'anzerm,l. ;maz‘i’; o
Hime, einen Kaguratanz auf, wobei sie drei Kaguralieder singt:

1. Der Gotteszaun .
Ist aus Sakaki — Gottesbaumen —,

Wie sie an Gotterstatten wachsen.
Drum griinen {ippig sie beisammen
In Gottes heilger Gegenwart.

2. Von des Gottesbaums,
Des Sakaki Blatterdiiften
Weither angelockt ' .
Wogt das Volk, des Gottes Kinder,
Dicht im Kreis ums Heiligtum.

3. Was wir dargebracht,®

a. a. O. 191, 1X.  Aston, Shinto 206 und 238.

A oy bestehend aus Ianfstoff oder Papiermaulbeerbast, bzw.

(2) Mitegura, Opfergaben,
Papier.
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Nicht von uns kommt’s,

Ist vom Himmel,

Ist der Gottin, die uns nahret,
Toyo-Oka-Hime’s® Gabe.

Nach der Festnahme des Madchenraubers Sonoda einigen
sich die Priester ausdriicklich darauf, die Bestrafung auf den
folgenden Tag zu verschieben, um das Fest nicht zu storen,
Denn der heilige Tag muss ganz unter Kaguratinzen
vergehen.

Tags darauf wird denn dem Missetiter mitgeteilt, ein Bote

des Gottes sei mit einem Sakakizweige erschienen und verlange,

er solle zur Abrichtung vor den Gott treten. Jener aber setzt
sich gegen die Priester zur Wehr und es kommt zum Kampfe,
wobei Sonoda mit seinem Pfeil die Tempeltiire trifft. Da ertont
tiber den Wolken die Stimme des Gottes und er selbst erscheint,
auf einem riesigen Stiere reitend, und spannt nun seinerseits den
gottlichen Bogen auf den Frevler, der alsbald vom Blitze
getroffen dahinsinkt.

33. Ikenie

Noch weiter ostlich an der Tokaidéstrasse liegt in der
Provinz Suruga am Fusse des Fuji-san das Stidtchen YVoshiwara.®
Dorthin versetzt uns das hoch-interessante N&-Stiick ,, J&enie
(I, 125), dessen Fabel zur Klasse der Mythen gehort, welche
die Abschaffung des Menschenopfers motivieren sollen. (@

Ein Hausvater aus Kydto, dem es in der Hauptstadt schlecht
ergangen ist, reist mit seiner Frau und Tochter nach dem Osten
des Landes, um dort eine neue Existenz zu griinden. In Yoshi-

(1) Richtiger Toyo-uke-bime, die Nahrungsgsttin,

(2) Murray’s Handbook of Japan, 162.

(3) Eine stark rationalistisch angehauchte Erzahlung dieser Art bringt das Nihongi
s. Florenz a. a. O. 288f. Eine englische Uebersetzung von Ikenie nach einem etwa;
anderen Texte s. bei Arthur Waley, The No Plays of Japan. Vgl. auch Aston, Shints
151, f.; 219 f. Allbekannt ist die Geschichte von Isaaks Opferung. ’
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wara, wo er mit den Seinen ibernachten will, gibt ithm der
wohlmeinendé Herbergswirt heimlich den Rat, sofort weiter zu
reisen, denn am folgenden Tage werde dem Berggotte des Fuji
das jahrliche Opfer durch Ertrinken eines Menschen im heiligen
See dargebracht, und auch die Fremden, welche hier tibernachten,
miissen sich am Zichen des Loses beteiligen. Die Familie macht
sich sofort wieder auf den Weg, aber schon ist es zu spat, sie
werden von der Priesterschaft des F uji-Gottes angehalten, um
,,an dem Gottesdienst (shinji fifigs) teilzunehmen “. Umsonst
macht der Hausvater geltend, er gehdre ja gar nicht zu der
Ortsgemeinde des Gottes® und habe deshalb mit der hiesigen
Feier nicht das geringste zu tun. Die Priester lassen sich nicht
erbitten: hier handle - es sich um eine unverbriichliche Gottes-
ordnung,® die schon Hunderten von Eltern ihre Kinder geraubt,
Flunderte von Eheleuten auseinander gerissen habe, personliche
Riicksichten spielen hier keine Rolle; er solle eben denken, dies
sel ihm von einer fritheren Existenz her so bestimmt,® und mit
den Seinen an den See kommen. Angstvoll klammern sich Frau
und Tochter an die Armel des Mannes, aber es hilft nichts, sie
werden alle drei abgefiihrt, von Hoéllenqualen gepeinigt ,, wie ein
Verbrecher, der noch nicht weiss, an welchen Ort der Qual er
in der Unterwelt kommen wird “. Wie Schafe, die zur Schlacht-
bank gefiihrt werden,® gelangen sie zum heiligen See am Fuji. &)

(1) Ujibito £\, oder ujiko FGF-

(2) Taiho K. :

(3) Zense no koto FiffDHE, die iibliche buddhistische Anschauung.

(4) Dieser Vergleich muss dem chinesischen Stil entlehnt sein, da es Schafe und
Ziegen in Japan kaum gab und ihre Schlachtung nicht zu dem allgemeinen, Vorstellungs-
material des japanischen Volkes gehoren konnte. Vgl dasselbe Bild bei Jesaja Xap. 53-

(5) Mi-ike gz, das Wort ist hier nur Gattungsname, wihrend es bei anderen
religids bedeutsamen Seen zum Eigennamen geworden ist, z. B. bei zwei der Seen im
Gebiete des Kirishima-Vulkans in Kytsht. Welcher von den sieben Seen im Gebiete
des Fuji gemeint ist, ldsst sicht schwer sagen. Am nichsten bei Voshiwara ist
Ukishima-numa. Vielleicht, dass eine Nachfrage an Ort und Stelle Aufschluss bréchte.
Aber auch Oowada weiss iiber die hier behandelte Erzihlung nichts Bestimmtes
anzugeben, als dass es ,, vermutlich eine Lokaltradition sel.
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Dort setzen sich hohere und niedere Priester (Kannushi und
Negi), Kaguratinzerinnen und -tanzer in einer Reihe ans Ufer,
die vielhundertkopfige Gemeinde steht bleich mit zusammen-
gelegten Handen, ein jeder betend, dass der Gott ihn verschone,
Endlich erheben sich die Priester und geben das Ioskistchen
herum. Alle ziehen und atmen erleichtert auf, es ist nur noch
die Tochter des Reisenden dbrig. Sie bricht klagend zusammen,
die Eltern bitten fiir sie, aber es hilft nichts, sie muss in das
Kastchen greifen und zieht das Todeslos. Grosser Jammer der
Mutter, aber die Tochter trostet sie: es ist besser, als wenn es
Vater oder Mutter getroffen hitte. Auch der Vater redet seiner
Frau zu: er war langst darauf gefasst, dass das Los eins von
ihnen dreien treffen wiirde. Aber auch ihm zerreisst der
Abschied das Herz, und die Menge fiihlt nach, was Tiefes es
um die Liebe zwischen Eltern und Kindern ist.

Nun ist die Stunde gekommen. Die Priester alle treten ans
Ufer des heiligen Sees, bestecken das Boot mit Gohei (Papier-
streifen), breiten darin finf rote Binsenmatten iibereinander
aus und lassen das jugendliche Opfer sich darauf setzen. Dann
schwingt der Oberpriester die Opferstreifen und rezitiert das
Ritual (Norito), indem er sich anbetend verneigt: ,, Demiitig
ehrend kiinde ich: die untern Dorfgemeinden des Fuji-Kreises der
Provinz Suruga im Grossen Reiche Japan bringen im See der
grossen Schlange® ehrerbietig eine Jungfrau zum Opfer dar und
bitten erwartungsvoll, der Gott wolle mit seinen blauen
Lotosaugen  hell herabblicken,® seine acht Hirschohren
lauschend auffrichtend® uns erhoren und gnidig die Gabe
empfangen.

Daran schliesst sich eine Betrachtung im Sinne des Buddhis-
mus: auch dieser Gott ist ja im Grunde Buddha und diese

(1) Berggott und Schlange sind hier also identisch. Noch heute wird es wenig
Bergseen geben, in denen der Volksglaube nicht eine Schlange verborgen wihnt, die
irgendwie mit dem Gott des Berges zusammenhangt.

(2) Redensarten aus dem indisch beeinflussten Ritual des Ryobu-Shinta.
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Siinde des Totens ist nur ein Mittel,® um dadurch viele Seelen

su retten, und daher auch etwas, wofiir man dankbar sein muss.

Aber dennoch flehen wir:
Mach dem Opferbrauch ein Ende,
Hilf dem Volke dieses Landes
Rette es aus seiner Not!

Inzwischen treibt das Boot mit dem armen Opfer, von
Wind und Wellen getricben, immer weiter in den See hinaus,
wihrend Eltern und XKind ecinander wehmitigen Abschied
zuwinken. ®

Da erscheint mit einemmale ecine weibliche Gestalt vom
Himmel: ,, Ich bin dic Géttin Hi-no-Mi-ko,”® Botin des Fuji-
Gongen. Da das Opferlos diesmal dic Tochter eines Fremden
getroffen hat und deren Eltern allzubetriibt sind, da ferner so
viele ernstlich darum gebeten haben, so wollen wir von heute an
dem Menschenopfer ein Ende machen und dem ILande Ruhe
schenken. So ergeht das gottliche Orakel, und alsbald klart
sich der bewdlkte Himmel, legt sich der Wind, beruhigen sich die
Wellen. Gerade wie einst in lzumo am Oberlauf des Hi-Flusses,
wo die grosse Schlange die Prinzessin Inada fiir sich als Opfer
forderte, der Gott Susanoo mit seinem Schwert der Schlange jhre
acht Kopfe abhieb, so macht nun auch Fuji Gongen der bosen
Schlange zur Strafe® dem Opferbrauch ein Ende: Hi-no-Mi-ko
selbst rudert das Boot ans Ufer zuriick, schenkt die Jungfrau
wieder ihren Eltern und erhebt sich auf weisser Wolke zum

Gipfel des Fuji.

(1) Hoben 5.

(2) Es braucht wohl kaum betont zu werden, dass diese Darstellung eines schintois-
tischen Menschenopfers reines Phantasieprodulkt ist.

(3) 5 Feuer-Jungfrau”. Die Schreibung [ QHIF ist ein Trrtum fiir K OEIF

(4) Gongen=Avatar; vgl. Kumano-Gongen.

(5) Berggottheit und Schlange, bisher identisch, treten hier mit einemmal

auseinander.
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34, Buji-san

Wie zu erwarten ist, findet sich in der No-Literatur auch
eine Verherrlichung des heiligen Berges Fuji selbst: das Né-
Stiick ,, Bujisan “® (VI 66). Es stellt in religionsgeschichtlicher
Hinsicht eine eigenartige Mischung von Schintoismus, Buddhis-
mus und Taoismus dar, wobei die taoistische Idee der Bergesgipfel
als Wohnsitz der mit iibermenschlichen Kraften begabten ,, Sien «
Al (japanisch ,, Sen ) und als Fundort des Lebenselixiers das
Grundmotiv bildet. Der Inhalt des Stiicks ist namlich der, dass
ein Chinese am Fusse des Fuji-san zwei Madchen trifft, die ihm
von den Sien auf dem Gipfel erzdhlen und sich zuletzt als die
Gottheiten des Berges offenbaren, worauf die uns schon bekannte
Feuerjungfrau Hi-no-Miko erscheint, die ,, auf Fujis Gipfel wohnend
bose Geister vertreibt und das ILand behiitet “, eine alte Sage
von der Uberreichung des Lebenselixiers an den Abgesandten
eines chinesischen Kaisers darstellt und in den Wolken ver-
schwindet. Die Vorstellung von der bezw. den Fuji-Gottheiten
ist ziemlich verschwommen; es scheint, dass der Dichter zwei
Hauptgottheiten, Fuji Gongen und Asama Gongen, nebst einer
Trabantin, Hi-no-Miko, im Auge hat, aber inwieweit diese klar
auseinandertreten, inwieweit sie ineinander tberfliessen, ‘ist nicht
ersichtlich,(® Interessant ist, wie der Japaner von damals die
Stellung seines Landes in der Welt auffasste. Der chinesische
Fremdling erhdlt auf seiner Wanderung durch die japanische
Landschaft den Eindruck, dass hier alles, Berge, Meere, Gras
und Biume, der ganze Erdboden von Geistern belebt, dass dies

(1) Buji ist nur eine — etwas manierierte — Variante von Fuji.

(2) Gewsdhnlich ist Asama-Gongen nichts anderes als der Name der Fuji-Gottheit,
vgl. Aston, Shinto 148. Ueber die Feuerjungfrau, die eigentlich nur eine unter mehreren
zu sein scheint, berichtet eine alte Ortssage (zitiert bei Oowada VI, 71): ,, Im Herbst
des 5. Jahres der Aera Jogwan (also 863) erschienen weissgekleidete gbttliche Jung-
frauen und tanzten und spielten in einer Reihe nebeneinander. Dabei stiegen Feuer-
flammen auf, und es zeigte sich ein kreisrundes Licht. Darum erwiées man ihnen
gottliche Ehre und nannte sie Ii-no-Miko.
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wahrhaftig ein Gotterland (shinkoku i) sei. Und die Feuer-
jungfrau singt (VI 72, 31):

Denn unsres kaiserlichen Hofes Reich —

Ein kleines Land ists, ferne abgelegen,

Wie unter vielen ein verstreutes Hirsekorn :

Doch’ offenbaren hier mit Geisteskriften

Der Gotter viele ihre Herrlichkeit.

Der bosen Geister Schar vertreiben sie

Und schirmen, was da lebt und webt.

35. Enoshima

Nicht gar weit vom Fusse des Fuji liegt die hiibsche, noch
heute viel besuchte Insel Enoshima an der Kiiste von Sagami,
deren Entstehungssage in dem NO&-Stiick gleichen Namens
behandelt ist (VI 154). Obwohl die darin auftretenden Gott-
heiten mehr buddhistisches als schintoistisches Gewand tragen,
entspricht die Sage ihrem ganzen Charakter nach doch so sehr
dem Schintoismus, dass wir sie hier wohl erwahnen diirfen.

Die lokJale Uberlieferung erzihlt, Enoshima sei unter der
Regierung des Kaisers Kimmei (540-571) aus Anlass eines heftigen
Erdbebens plotzlich aus dem Meere aufgetaucht. Vorher habe.
hier ein Meerdrache gehaust, der die Leute des nahen Fischer-
dorfs aufzufressen pflegte. Dann aber, als jenes Erdbeben aus-
brach, sei die Gliicksgottin Benten erschienen, habe sich auf
das auftauchende Eiland niedergelassen, den Drachen geheiratet
und besanftigt.? Dementsprechend tritt in unserem N6-Stiick ein
Abgesandter des Kaisers Kimmei auf, der sich auf der neuer-
standenen Insel nach den niheren Umstinden dieses Naturwunders
erkundigen soll. Er trifft einen alten Fischer und dessen jiingeren
Genossen, die ihm den Hergang folgendermassen erzihlen :

Im 13. Jahr des Kaisers Kimmei von der Hundesstunde (8

Uhr abends) des 12. April an bis zur Drachenstunde (8 Uhr

(1) S. Murray’s Handbook 105.
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morgens) des 23. bedeckten dichte Wolken das Meer, den See
und die Hafenmiindung im Siden des Eno-Strandes, Himmel und
Wasser schienen in eins verschwommen und ein machtiges
Erdbeben wahrte iiber zehn Tage lang. Da erschien nach
einiger Zeit eine himmlische Frau oben in den Wolken mit
Himmelsknaben, die ihr dienten, zur Rechten und zur Linken.
Alle die Himmelsscharen und Drachengotter, die des Wassers,
des Feuers, des Donners und der Blitze, die Berggotter und
Dimonen, die Yaksa’s und Raksasa’s warfen von den Wolken
oben Felsblocke herab und spieen aus dem Meeresgrunde Kies
und Sand hervor. Das Licht der rollenden Donner fuhr drohnend
iiber alle Himmel hin, die Blitze krachten, als zerrissen sie Seide,
die Wellen glichen kochendem Golde. Eine Menge hoher Felsen
liessen sie aiftauchen, und so machten die Yakéa’s und Damonen
Inseln.®> Teils schlugen sie’s mit ehernem Klopfhammer in
Stiicke, teils brachen sie’s mit eisernem Stab entzwei, oder auch
schoben sie zwei Felsen zusammen, oder aber stellten sie einen
Stein daneben und schufen so auf mancherlei Weise Inselchen,
auf die nun Brahma und Indra mit den vier grossen Himmels-
koénigen,”) und von der oberen Welt die Himmelsfrauen, von
der unteren die Drachengdtter, allesamt erschienen, um ein jeder
den Ort zu beschiitzen. Daraufhin berubigte sich das dunkle
Gewolk, und auf dem Meere entstand eine einzige Insel, die
nach der Eno-Kiiste Enoshima genannt wird.

Der alte Fischer rihmt den Gottersegen, der auf der Insel
ruht, beschreibt ihre Naturschonheiten und erzihlt dann weiter
(VI 159):

Vor alters war auf der Grenze von Musashi und Sagami
zwischen Kamakura und Kaigetsu ein See namens Fukazawa.

(1) Da der Text keinen Unterschied von Singular und Plural kennt, ist die dem
Mythus zugrunde liegende Vorstellung nicht ganz sicher festzustellen, der Gedanke
scheint aber der zu sein, dass sich die Insel aus einer Menge chaotisch aufgestiegener
Felsblcke zusammenballte.

(2) Shi-Dai-Tenné Py K=, Caturmaharijakiyikas, die Trabanten Indras.

- e A i, 1
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In diesem See lebte eine grosse Schlange, die hatte einen Leib
und funf Kopfe, ihre Nase war hochgewolbt, am Kinn hatte sie
einen Bart. Jhre Augen glanzten wie die helle Sonne, den Leib
hiillte sie in schwarze Wolken.®) Von Jimmu Tennd bis auf
Suinin-Tennd, also 11 Regierungszeiten hindurch, eine Zeit von
iiber 700 Jahren, hauste diese Schlange im ILand und raubte
Menschen. Unter dem Kaiser Keikd dann wurde das Drachen-
iibel immer schlimmer, so dass die Leute sich in Steinhohlen
verbargen und die Stimme des Klagens kein Ende nahm. Da
sprach die Himmelsfee® zu dem Drachen: wenn du dich von
deinem bosen Sinn  bekehrst, das Toten aufgibst und zum
Schutzgott dieses Landes wirst, so will ich mit dir den Bund
der Ehe schliessen. Da sie ihm dies fest gelobte, ging auch der
Drachenkonig darauf ein, gab von der Stunde an das Toten und
Schadentun auf, erweckte in sich eine gute Gesinnung, wurde
zur Gottheit von Tatsuno-kuchi® und beschiitzt das Land.*

Nachher erscheint der alte Fischer selbst als dieser
Drachengott und mit ihm die Himmelsfee Benzaiten, beide
entfalten vor dem kaiserlichen Gesandten im Tanz ihre Herrlich-
keit, bis sie in den Wolken verschwinden.

36. Hitachi-obi

Die letzte Station auf unserer Ostwanderung bilde das uralte
Heiligtum des Gottes Take-mika-zuchi zu Kashima in der Provinz
Hitachi, auf dem schmalen Iandstreifen gelegen, den nach aussen
das Meer, nach innen der Tonegawa und die Lagune Kitaura
begrenzen.”  Take-mika-zuchi, derselbe Gott, der auch im
Schreine von Kasuga in Nara verehrt wird, urspriinglich wohl

(1) Die Beschreibung passt zu den in der ostasiatischen Kunst hiufigen Darstel-
lungen von Drachen. Die japanische Vorstellung der Riesenschlange und die
chinesische des Drachens gehen hier, wie auch sonst, ganz ineinander iiber.

(2) Benten oder Benzaiten.

(3) ,, Drachenmund %, Ortschaft in der Nihe der Insel.

(4) Murray’s Handbook 218.
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eine Feuergottheit, war in historischer Zeit vor allem Kriegsgott
und ist durch das machtige Haus Fujiwara, das ihn als Ahn-
herrn verehrte und ihm den grossen Schrein zu Nara errichtete,
zu hoher Bedeutung gelangt. In dem N6-Spiele jedoch, das in
Kashima spielt, lernen wir ihn weder als Feuer- noch als Kriegs-
gott kennen, sondern als 'ziemlich gewaltsamen Ehevermittler,
Es ist dies das Stiick Htacki-obi (VIIL 187 ff), nach einer Art
von Giirteln aus hanfartigem Stoffe genannt, welche beim
Tempelfest dieses Gottes im Januar zum Zweck der Erlangung
eines Lebensgefdhrten dargebracht wurden. Ein Mann legt einen
schonen Giirtel dieser Art, auf den er ein liebehungriges Gedicht
geschrieben hat, auf dem Altare ' nieder, weil er weiss, dass der
Gott nach einem alten Orakelspruch die erste, welche Giirtel und
Gedicht betrachtet, zu seiner Ehefrau bestimmt hat. Ein ahnungs-
loses Madchen tritt herzu und liest; sobald sie aber erfihrt,
welche Bewandtnis es mit diesem Giirtel haben soll, erschrickt
sie, aussert Zweifel: dies konne nicht der Wille des Gottes sein,
solch altes Orakel gelte heute nicht mehr, und verliert sich
unversehens ins Gedringe. Der Mann, schwer enttiuscht, will
bereits vom Gott, der ihn im Stich gelassen, ‘den dargebrachten
Giirtel zuriickfordern, aber der Priester beruhigt ihn: der Gott
werde ganz gewiss das frevelhafte Spiel, das dieses Weib mit
seinem Willen treibe, rdchen und nach alter Drohung als weisse
Schlange erscheinen. Und richtig, wie das Kagura getanzt wird
und die Trommeln drohnen, da erscheint unter dem Beben des
ganzen Schreines der Gott in Gestalt einer acht Fuss langen
weissen Schlange, verfolgt die Widerspenstige, die dariiber den
Verstand verliert, und schliesst mit eindringlichen Worten iiber
die Sinde des Zweifels und die Heiligkeit des Ehestandes, wie
ihn schon Izanagi und Izanami zusammen begriindet haben.
Nun kann auch die Ungliubige nicht mehr zweifeln und ergibt
sich : der Hitachi-Giirtel hat seine Wirkung getan.

(12Y Florenz, a. a. O. 20, 8 ; ”'87, 35 136, 135 180 ff.; 426, 79. Vgl. Aston, Shinto
155 ff.
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E. Von Osaka nach Kydashd
37. Sumiyoshi-mode

Kehren wir nach dieser ostlichen Wanderung nun wie-
der zu unserem Ausgangspunkte, dem Gebiet der altesten
japanischen Reichsgeschichte zuriick und wenden uns von da
nach Westen, so finden wir am Strande der Bucht von Osaka
(Osaka-wan) eine Gegend, wo viele, namentlich geschichtliche
No6-Dramen spielen, wahrend fir den Schintoismus nur der Ort
Sumiyoshi mit seinem Tempel in Betracht kommt. Dieses
Sumiyoshi (nicht zu verwechseln mit dem Vorort von Kobe)
liegt siidlich der grossen Handelsmetropole:(h)saka nahe bei der
Stadt Sakai und ist seiner schonen ILage, seiner prachtvollen
Kiefern und seines Tempels wegen seit uralter Zeit von der
Dichtkunst besungen worden, hat' aber heute durch die Nahe
der Grossstadt sehr viel verloren. Im Kojiki unter seinem alteren
Namen Sumi-l}o—e erwahnt, ist es seit den altesten Zeiten
Kultstitte der ‘drei Meergotter Uwa-zutsu-no-wo, Naka-zutsu-no-
wo und Soko-zutsu-no-wo (d. h. der Herren des Meeresspiegels,
des mittleren Meerwassers und des Meergrundes) sowie der
Kaiserin Jingd Ko6gd® und gehért noch' heute zu den Tempeln
ersten Ranges. '

Hier spielt eine Episode aus dem berithmten Roman Genji
Monogatari,® die in dem Nospiel ,, Sumiyoshi méde“ (IX 104)
behdndelt ist. Der zu Amtern gekommene Prinz Genji besucht
infolge eines Geliibdes von Kydto aus das Sumiyoshi-Heiligtum
und trifft dort zufillig mit seiner fritheren Geliebten aus Suma,
Akashi, zusammen ; ohne etwas merken zu lassen, erkennen sie
sich, begriissen einander mit Wechselgedichten und gehen wieder

(x) Vgl Florenz, a. a. O. 27 £, besonders 28,28. Murray’s Handbook of Japan 316.
Tawara, Yakyoku Angya 215 ff. Koji Ruien, Jingi no Bu IV 232.
(2) Vgl. Florenz, Geschichte der japanischen Litteratur 212 f.
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auseinander. Bei diesem Tempelbesuch horen wir den Priester
von Sumiyoshi ein Ritual sprechen. .Er bringt die Gohei
(Papierstreifen) dar, verneigt sich anbetend und sagt :

Demiitig ehrend kiinde ich!

Der Gotter Sinne zu erfreuen

Kagura-Tanz ;

Acht Téanzerinnen und finf Tinzer

Zu Schellenklang und Trommellarm

Das Gotterlied vom Laube des Sakakibaums gesungen,

Aus alter Zeit, als Erd’ und Himmel wurden,

Und grosse Freude war

Und alles Volk sich freute —

Dies Gliick erhaltet gnidig uns,

Und langes Leben, ungetriibt!

Denn was auch mit Geliibden wir erfleht,

Erfillt ihr alles zur Zufriedenheit —

Dafiir sei Lob und Preis gesagt !

Dass die beiden sich gerade hier treffen, hingt ohne Zweifel
damit zusammen, dass die Sumiyoshi-Gottheit zu den Beschiitzern
der Ehe gehort, doch ist darauf in unsrem Stiick nicht besonders
hingewiesen.

38. Iwafune

Es entspricht der giinstigen Lage, welcher auch das heutige
Osaka seine Bliite verdankt, dass Sumiyoshi schon in alter Zeit
ein belebter Stapelplatz fiir den iiberseeischen Handel mit China
und Korea war. Hieher brachten die Schiffe all die auslindischen
Kostbarkeiten, mit denen der Lkaiserliche Hof seinen Glanz
vermehrte. So ist es nicht zu verwundern, wenn sich die
mythische Vorstellung eines Reichtiimer bringenden Schiffes,
wie sie in dem N&-Stiick Jwafune (I, 97) verwertet ist, gerade
an diese Stitte einstmaliger Bliite geheftet hat. Ein solches
Schiff heisst im Volksmund ,, Takara-bune “ (Schitzeschiff), und
malerische wie plastische Darstellungen desselben werden gern
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als reichtumbringendes Zaubermittel verwendet. In unserem
No-Stiicke nun finden wir die Vorstellung des Takara-bune mit
der ziemlich nebelhaften des Iwafune, des himmlischen Felsen-
kahns verquickt, indem nach der Sage des Nihongi Nigi-haya-hi
vom Himmel nach eben dieser Gegend hier herabgefahren sein
soll.® Mit diesem Felsenkahn hidngt wiederum die ebenso
nebelhafte Gestalt der Ama-no-Sagume® zusammen, die in einem
Gedichte des Manyoshit als ILenkerin des himmlischen Felsen-
boots erwidhnt ist. Alle diese Zusammenhinge sind fir uns
ziemlich undurchsichtig und waren es gewiss ebenso fir den
Yokyoku-Dichter. Das hinderte ihn aber nicht, diese Elemente
zu einer Symbolik fir das Glick und Gedeihen von Kaiser und
Reich zusammenzuweben.

Ein kaiserlicher Beamter soll am Strand von Sumiyoshi
Kostbarkeiten von Koma (Koréa) und Morokoshi (China) ein-
handein. Er begegnet einem chinesischen Kaufmann, der
japanisch spricht und einen seltenen Edelstein in silberner Fassung
besitzt. Es sei derselbe Edelstein, den nach der buddhistischen
Sage die achtjihrige Drachentochter einst dem Buddha darge-
bracht haben soll; den wolle er nun dem japanischen Kaiser
tberreichen. Dabei redet er (I, 101) von dem himmlischen
Felsenboot, das er, mit Schitzen der himmlischen Stadt® beladen,
demnachst auf den Wellen der Wolken herunterlenken werde.
Erstaunt fragt der kaiserliche Beamte, wer er denn sei, und mit
den Worten, er sei die Ama-no-Sakume® und wolle nun das
himmlische Felsenboot bringen, verschwindet der Chinese. Nach
einer Pause kommt unter Sang und Klang das Boot mit Schitzen

(1) ¥lorenz, a. a. Q. 223, bes. Anm. 5.

(2) Sie st im Kojiki und Nihongi anlisslich der missgliickten Mission Ame-waka-
hiko’s erwihnt, s. Florenz a. a. Q. 62, 7; 177.

(3) Kikenjo BB, (eig. froh geschaute Burg), nach der Mythologie des MahAyana-
Duddhismus die Burg auf dem Berge Shumi (=Suwmeru), wo die Tdriten (Trayastrihsa,
die 33 Deva’s) wohnen.

(4) Die alten Quellen haben Sagume.
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beladen vom Himmel. Der Drachengott des Meeres erscheint,
um es sicher bis Sumiyoshi zu geleiten, dort wird es von acht
Drachengéttern auf den Strand gezogen, die Schitze werden
abgeladen und am Ufer awnfgehduft, und die Gotter werden
gepriesen, die das Land mit Glanz und Reichtum segnen.

39. Ugetsu

Nicht vergessen sei, dass die Gottheit von Sumiyoshi im
Mittelalter auch zum Beschiitzer der Dichtkunst wurde, und zwar
sofern diese im stande ist, die gestorte Harmonie zwischen
Liebenden und Eheleuten wiederherzustellen, weshalb ihr Tempel
von Dichtern besonders eifrig besungen wurde. So auch von
dem wandernden Moénch und Dichter Saigy6,™ der hier ein
streitendes Ehepaar durch einen Vers versohnte. Diesen Gegen-
stand behandelt das hiibsche Stiick Ugessu (IV, 198), welches
allerdings mehr literar- als religionsgeschichtliches Interesse hat.
Saigy6 iibernachtet in der Nihe des Sumiyoshi-Tempels bei
einem alten Ehepaar, das unter sich uneins ist, weil die Frau den
Mond liebt, der Mann aber den Regen, und versteht es durch
ein feinsinniges Gedicht, die Streitenden zu beschimen und zu
versohnen. Dies geschieht kraft der Segenswirkung des Sumi-
yoshigottes, der denn auch am Schlusse des Spiels als
Beschiitzer der Dichtkunst erscheint und einen feierlichen Tanz
auffiihrt.

40. Aridishi

Man begreift leicht, wie eine solche Verbindung der Religion
mit der Poésie den Yokyoku-Verfassern besonders sympathisch
sein musste ; wir besitzen daher ~wohl ein halbes Dutzend von
Stiicken, die diesen Zusammenhang behandeln, aber freilich fiir
die Religionsgeschichte nur geringes Interesse bieten. Eines
derselben jedoch, Aridsski (VI, 212), verdient Erwihnung. Es

(1) Florenz, Geschichte der japanischen Litteratur 275 ff.
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spielt siidlich von Sumiyoshi unweit der Stadt Wakayama, in
der Provinz Izumi, wo ein Greis, von dessen Findigkeit Sei
Shonagon in ihrem Makura no Soshi® zu erzidhlen weiss, als
Aridoshi-Gott verehrt wird und ebenfalls als Beschiitzer der
Dichtkunst gilt. Ki no Tsurayuki,® der Hauptkompilator des
Kokinshii, reitet nachts, ohne es zu wissen, durch das Tempel-
gebiet des Gottes Aridoshi, wo, wie bei jedem Tempel, Reiter
absteigen soliten. Die Folge ist, dass sein Pferd stirzt. Da
erscheint ihm der Gott in Gestalt eines Tempelhiters, erklart
ihm den Grund des Unfalls und rdt ihm, da er ein Dichter sei
und der Gott, den er beleidigt habe, die Dichtkunst liebe, diesen
durch ein Gedicht zu verséhnen. Tsurayuki entledigt sich der
Aufgabe zur grossten Befriedigung des Tempelhiiters und bewegt
diesen, das Gedichf dem Gotte mit den iblichen Begleitworten
des Rituals (Norito) feierlich darzubringen. Dies geschieht und
schafft die Gewissheit, dass, wenn es gilt, das Herz eines
Gottes zu erfreuen, nichts iiber ein japanisches &Kurzgedicht
geht. Mit der Enthillung, er selbst sei der versohnte Gott,
verschwindet der Tempelhiiter und Tsurayuki setzt froh seine

Reise fort.

41. Tsuzumi-ne-Taki

Wir gehen westwirts weiter nach der Provinz Settsu, wo in
den Bergen hinter der Hafenstadt Kobe nahe den Mineralquellen
von Hirano eine Schlucht mit wasserfallartigen Stromschnellen
ist, Tsuzumi-ga-Taki genannt (vgl. Murray’s Handbook S. 311).
Die Schonheit dieser Stelle ist in dem No6-Spiel gleichen Namens
av, 87‘ff.) gepriesen, das fiir uns jedoch nur insofern Interesse
hat, als darin ein alter Holzhauer, der dem Besucher die Gegend
erklart, sich bei seinem plotzlichen Verschwinden ,,den Alten
des Wasserfall-Festes , ,, Taki-matsuri no Rojin ¢ (HERDEAN),

(1) =220 ff. Florenz, Geschichte der japanischen Litteratur.
(2) Ebenda, S. 1375 140 fi.
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nennt und nachher als Gott des Gebirges einen segenbringenden
Tanz auffithrt. Der Name, den sich der Alte gibt, erinnert an
die Gottheit des Wasserfall-Festes, von der wir bei Tatsuta
gehort haben, doch sind die Erwdhnungen jedesmal zu flichtig,
als dass sich etwas Bestimmtes aus ihnen entnehmen liesse.

42. Awaji

Setzen wir nun von Honshi nach der Insel Awaji iiber,
welche den ostlichen Abschluss der Inlandsee bildet, so gelangen
wir in deren siidlicher Halfte an die Stitte, wo Izanagi und
Izanami ihr Schépfungswerk begonnen haben sollen. Ein allein-
stehender Hiigel (wahrscheinlich ein préhistorischer Tumulus)
tragt dort den Namen Onogoro-jima und soll die erste Insel
darstellen, welche aus den an Izanagis Speer herabtriufelnden
Wassertropfen entstanden ist. Er ist von einem Tempel gekront,
in dem das Schopferpaar verehrt wird.® An dieser Stelle spielt
das N&-Spiel Awaji (VI, 209), eines der wenigen seiner Art, die
fast rein schintoistischen Charakter tragen.

Ein Beamter kommt von Sumiyoshi (das auch wir kaum erst
verlassen haben) nach Awaji heriiber, um die alten Erinnerungs-
statten der Gotterzeit zu besuchen. Er trift am Fusse des
genannten Hiigels zwei Reisbauern an der Arbeit, wobei sie sich
in frommen Betrachtungen ergehen :

Dies Land hat Samen einst empfangen,

Drum spriesst es tppig aus des Saatfelds Wasserflache.
Denn seit der Gotterzeit des Weib- und Mannlichen
Bis her auf dieses menschliche Getriebe

Lebt alles, Berg, Fluss, Gras, Baum, Landesboden,
Von Gottergnade, davon auch der Reisbau.

Und Regen netzt das Land. Auf Tausende von Meilen
Freut alles sich zu dieser Zeit des Lebens.

(x) Vgl die. genaue Beschreibung der Oertlichkeit in Murray’s Handbook of Japan
418. ?(op Ruien, ‘ngi no Bu IV 1331. Zu dem Folgenden vgl. den Mythus von
Izanagi und Izanami im Kojiki und Nibongi, Florenz a. a. O. 11-16 5 126-130.
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Beim Wassereinfluss des Reisfeldes sind an Bambusstiben Papier-
streifen aufgehingt, denn diese Felder sind, wie die Bauern dem
Besucher erkliren, Gotterfelder, d. h. von ihnen wird der Reis
fir das tigliche Opfer im Tempel genommen, und da hilt man
es nach dem alten Vers:

Wo vom Talbach her das Wasser

Durch des Dammes Offaung einstromt,

Pflanzten wir zur Reinigung

Heilge Opferstreifen aus Papier auf,

Streuten aus die Saat ins kleine Saatfeld.®

Dann wird die Ortlichkeit erklart: Die Gottheiten des
Tempels sind Izanagi und Izanami, ihrem Geldbnis ist es zu
verdanken, dass das Land Samen empfingt, dass in aller Welt
die Gotteskraft der Fruchtbarkeit wirkt. *Denn Izanagi, das
heisst : Samen streuen, Izanami aber: Samen empfangen.®
Das haben sie gelobt, und dies Gétterzeitalter ist nicht ferne; heute
vor unsern Augen, in diesem Saatfeld, wiederholt sich dasselbe :
Samen streuen und Samen empfangen. Dazu hilft auch der Regen
vom Himmel. Solch géttliches Geldbnis verdient reichen Dank.
Der Besucher bittet weiter :
Erzahlt mir doch von diesem Schreine hier
Das géttliclie Geheimnis aufs genauste.

Chor

Vor alter Zeit im Anfang Himmels und der Erde,®

(1) Der Reis wird zuerst in ein sorgfaltig zubereitetes kleines Saatfeld ganz dicht
gesit und erst, wenn die Halme aufgesprossen sind, Liischelweise in die grossen Reisfel-
der ausgepflanzt.

(2) Det moderne Kommentator in Yokyoku Hydshaku, Oowada, bemerkt, dies sei
eine ganz aus der Luft gegriffene Erklérung, von ungebildeten Schintoisten zur Téuschung
des ungebildeten Volkes erfunden; es sei aber zur Zeit der No&-Dichter Sitle gewesen-
derartige Reden im Mund zu fithren, als wire etwas daran.

(3) Tenchi kaibyaku K HBEAE, eigentlich Erdffnung, Erschliessung von Himmel und
Erde. Diese vier Zeilen lehnen sich an die im Geist der chinesischen Philosophie -

verfasste Einleitung des Nihongi an ; s. Florenz a. a. 0. 119.
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Als endlich sich das ungeschiedne Chaos® schied,
Da ward das Reine, Helle Himmel ;
Das Schwere, Triibe aber wurde FErde.

Shize

Drum walten im Himmel die Gottheiten der fiinf Elemente @
Holz, Feuer, Erde, Metall und Wasser, das sind sie.

Chor
Nun war bereits das Weibliche vom Minnlichen geschie-
den®
Der Geist des Holzes, Feuers und der Erde ward zu
Tzanagi,

Der Geist des Wassers und Metalls ward fest, erschien
als Izanami.

Stite

Izanagi aber ist das Frithere, das noch nicht zur Welt
geworden war.

Chor

Doch dass der Boden des Landes in Ordnung kam

qu alle Dinge zum Leben kamen : das heisst Izanami.®

Und zwar machten sie mit diesem ILande Awaji den
Anfang.

(1) Konton mibun JEfifi% 5.

_(2) ' F}c{gyﬁ no shin FFFDff. Von hier an geht die Spekulation {iber den Text des
Nibongi hinaus. Dem Dichter muss irgend ein rationalisierender Kommentar der altet;
Géttermythen vorgelegen haben, denn dass er sich ohne Anlass zu diesen sehr ur
pogtischen Abschweifungen verleiten liesse, ist kaum anzunehmen. .

(3) Inyd &fg (chinesisch : Yia Yang).

(4) Tmada sekai to mo narazarishi saki wo Tzanagi to ii, kokudo osamari bambut
shasuru tokoro wo Izanami to mdsu. Die Vagheit des Ausdrucks ist im Deut cllllsu
kaum wiederzugeben, gemeint ist aber jedenfalls, dass Izanagi den Him.mel Izana.msi t; .
Erde bedeutet, dass, wie das Nihongi sagt (a. a. O, 119), der Himmel zue;st de a
erst hiernach die Erde bestimmte Form annahm. e nd
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Drum ist auch, was des Gotterpaares Insel,
Was Onogorojima heisst,

Nichts andres wohl als diese eine Insel hier.®)
Mit dieser Insel nimlich nahm’s den Anfang,
So schufen sie® das Gross-Acht-Insel-Land,
Und schufen die vier Meeréskiisten

Von Kii, von Ise, Schima und von Hyiga.®
Die Sonnengottheit und die Mondgottheit,
Auch Hiruko, das Egelkind, und Susanoo

Zu Anfang der fiinf Glieder Erdengotter,

Sie alle sind auf dieser Insel hier erschienen.®
Davon entstammt der kaiserliche Enkel,

Der ins Land Hyfiga ab vom Himmel kam gestiegen
Und dort im vierten Glied der Erdengotter
Den kaiserlichen Prinzen Hohodemi zeugte —
Hochwert, firwahr, ist der Geschlechter Reihe.

Stiite

Achthundertsechsunddreissig tausend
Achthundert und mehr Jahre wihrt sie schon.......

Die Landleute Sschicken sich an, dem Gaste zur Freude die
Szene von Izanagi und Izanami auf der Schwebebriicke des
Himmels vorzufithren und beginnen schon mit dem Gedicht, das
in diesem Tempel als besondere Tradition aufbewahrt wird :©

,, Den schwarzen Haarschmuck,
Das Kleinod meines Hauptes,
Behutsam schonend —

(1) Ueber die verschiedenen Orte, die sich um die Ehre des Namens Onogorojima
streiten, s. Murray’s Handbook 418.

(2) Das japanische Verbum ist ohne Subjekt.

(3) Vom Nihongi abweichend.

(4) Nach Nihongi III, Flor. a. a. O. 130 {.

(5) Ninigi no Mikoto, im dritten Glied.

(6) ,, Kami-uta « jiik =Gotterlied.
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Leg zu festem Bund an meines

Traut dein nachtlich Kissen her ‘.
Dann aber verschwinden sie in der Nacht und statt ihrer

erscheint Gott Izanagi selbst, feierlich die Insel Awaji besingend
und seinen Namen nennend.

., Ich bin die Gottheit Izanagi,

Die von des Himmels Schwebebriicke oben

Mier dies Achtinselland gewann “,

In Ordnung ist die Welt von Anfang an, seit Kunitokotachi
und den sieben und dann fiinf Gottergenerationen ; von denen
geht die Reihe zu des jetzigen Herrschers Reich; ob auch in
Japan \Winde wehen, vermdgen sie doch nicht die Berge zu
bewegen. Und dies hier ist die Stitte, wo alles dieses sich
begab ; hier war des Himmels Schwebebriicke, von der aus der
Gott den Speer hinabstiess, Darum ruft der Schluss des Spieles
teils durch Worte teils durch pantomimische Darstellung jene
Szene ins Gedichtnis zuriick, mit der die Entstehung Japans ihren
Anfang nahm,

Chor

So also stelit es mit dem Ursprung,
Daher des Himmels Schwebebriicke Lam.
Doch sagt, wie war es nun damit bestellt ?

Slute (=TIzanagi)

Als vom hinabgestossnen Speere

Das Wasser troff und ich die Tropfen nun
Gerinnen und zur Insel werden sah,

Da rief ich: ,, Ah was, sie gefdllt mir nicht.*
Drum heisst sie Awaji—das ist der Boden,
Dariber jene Schwebebriicke sich erhob.

Clior

'&\"ah‘riich, darnach ist auch die Insel hier beschaffen
Im Ost und Westen dehnt sich weit die See,

>

Awaji. Murogimi 12¢

Siidnordlich wolbt aus Wind und Wolken

Sich iiberm Tempelbau die Schwebebriicke.
Uber die schreitet nun der scheidende Gott in feierlichern Tanz,
auf den himmlischen Speer gestiitzt; stosst er ihn abwarts,
erhebt sich Windesbrausen; zieht er ihn empor, so geht die
Meeresflut zurlick. So beherrscht er die Wellen; das Land
gedeiht und lange wahrt das Glick des Volkes.

43. Murogimi

Von Awaji kehen wir tber den schmalen Meeresarm von
Alkashi auf die Hauptinsel zuriick und wenden uns hier auf der
alten Heerstrasse Sany0ddé nach Westen. Wir werfen einen
kurzen Blick auf den weissandigen Strand von Takasago,
etwa 40 km westlich der Hafenstadt Kobe an der Inlandsee
gelegen, wo zwel machtige Kiefern seit dem 7. Jahrhundert als
Verkorperung der Gottheiten von Sumiyoshi und Takasago und
Sinnbilder - eines bis ins hohe Alter gliacklichen Ehelebens
besungen werden und Anlass zu dem wohl am weitesten be-
kannten No-Stiick Takasago (III, 178)@ gegeben haben.

Bald gelangen wir nach dem Orte Murotsu (Provinz Harima),
wo im Muro-Tempel derselbe Gott verehrt wird wie zu Kamo
bei Kyo6to, weshalb wir schon in dem N&-Stick Kamo als Waki
einen Priester von Muro angetroffen haben.

Dieses Murotsu, heute ein abgelegenes Fischerdorf mit
natiirlichem Hafen im Kreise Ibo, war im Mittelalter einer der
ersten Stapelplitze der japanischen Inlandsee, dessen Griindung
bereits auf den grossen Monch und Kulturpionier des 8. Jahr-
hunderts Gydgi Bosatsu zuriickgefihrt wird. Infolgedessen besass
es wie alle Orte dieser Art auch ein ansehnliches Kontingent
offentlicher Frauen, die &hnlich den Sitten unseres eigenen
Mittelalters bei dem jihrlichen Feste des Muro-Tempels in
feierlicher Prozession durch die Stadt und zu Schiffe nach dem

(1) Von Florenz zum grossten Teil iibersetzt : Geschichte der japanischen Litteratur
391 ff. Vgl. auch Murray’s Hlandbook of Japan 311 f,
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auf einem Vorgebirge gelegenen Tempel zogen. Dabei hatten
sie brokatene Gewander an und violette Hiite auf, gingen in
zweireihigen Gliedern zu zwei und zwei, sangen Lieder, bliesen
die Flote und schlugen die Trommel. Es wire interessant die
Frage zu untersuchen, ob und inwieweit diese Einrichtung auf
religiose Prostitution zuriickgeht. Auffallend ist zum mindesten
der Name ,, Muro-gimi “ (d. h. Muro-Frauen)® und seine Ver-
breitung, die soweit ging, dass ,, Murogimi ““ zu einer Bezeichnung
fiir offentliche Madchen iberhaupt wurde.

Das ganz kurze, aber hiibsche Stiick Murogimi (IV, 121)
beschreibt nun die Prozession der Madchen und die Erscheinung
des Gottes von Muro, der aber unerwarteter Weise in bud-
dhistischer Form als die fromme Konigin Vaidehi, Gattin des
Konigs Bimbisira von Magadha, auftritt.

~ Als Waki erscheint ein Priester des Gottes von Muro. Er
lasst die Muro-Frauen von einem Bootsmann zum Tempel iiber-
setzen, dass sie dort vor dem Gotte singen und spielen. Als
Reprasentantin der ganzen Gilde erscheint in der Begleiterrolle
(Tsure) eine Murogimi und singt, wobei ihr bald der Chor zu
Hilfe kommt. Es sind offenbar die Lieder, die bei der Prozession
tatsichlich im Gebrauch waren. Das Meer, die Friihlingshacht,
die Ruderstangen in mondsichelférmigen Booten, der verlockende
Duft der Pflaumenbliite, der Lockruf der Vogel am Strande, die
Fischermiddchen, die beim Netzeziehen ihren Genossinnen rufen
und die Freudenmiidchen‘im Boote beneiden, die Sehnsucht nach
dem fernen Geliebten, ohne den das Midchen einem schwanken
Boote gleicht, das alles wird mit leichter Anmut und nicht ohne
Anspielungen auf die Bootinsassen besungen. Zuletzt ermuntern
sie sich, das Ruderstangenlied zu singen, das offenbar der Haupt-
gesang bei diesem Feste war. Darin wird, um die Bedeutung
der Ruderstange hervorzuheben, auf den Speerschaft angespielt,

(1) Kimi 3, urspr. Herrscher, Fiirst, Herr, wurde mit der Zeit zu einer ehrenden
Bezeichnung fiir ‘Manner iiberhaupt und ‘endlich in speziellem Sinne fiir Gffentliche
Frauen,

Murogimi i3t

mit dem nach der japanischen Schépfungssage Izanagi die ersten
Inseln schuf® und so den Xreislauf der Jahreszeiten hervor-
brachte :

Himmel auch und Erde fingen,

Diinkt mich, mit den Tropfen an

Von hinabgesenkter Stange.

Damit kam der Lenz herbei,

Stieg empor der heisse Sommer,

Zog vortiber bald der Herbst,

Tiirmten sich die Regenwolken,

Deckten sich die Gipfel weiss:

In den Schnee am Passe steckt man

Stangen ein, wie tief er sei,

Und wie reich das Jahr drauf werde,®

Misst man mit der Stange auch,

Drum von dieser lasst uns singen!

Auf zum Sange, auf zum Spiel !

Damit fordert der Priester die Madchen zum heiligen Tanze

(Kagura) auf. Die Tsure singt:
Auch hier die heilige Umfriedung
Am Muroberge ist des Gottes
Von Kamo Tempelwohnung — Preis ihm !

Damit beginnt im Mondschein der Kaguratanz und zuletzt
erscheint, nur vom Chore besungen, ohne selbst eirx‘ Wort zu
reden, in der Hauptrolle (Shite) die Gottheit des Tempels in
Gestalt der hohen Frau Vaidehi (japanisch: Idaike Bunin):

Wie der Mond sich tiefer farbt
Und der Nachtwind nun sich leget,

(1) Florenz, a. a. O. 12 f., 128 f. Weitere Behandlungen der Schopfungssage in den
Stiicken Sakahoko, Tatsuta, und besonders Awaji. )
(2) Die Tiefe des Schnees gilt als Gradmesser fiir die Fruchtbarkeit des kommenden

Jahres. ) ) )
(3) Fir den Kenner japanischer Anspielungen ist der phallische Doppelsinn dieser

beim Feste der ,, Murogimi ¢ gesungenen Stropheunv nerkennbar.
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Stromen wunderbare Diifte

Und die erdgelassne Spur

Des gedampften Buddhalichtes'™
Offenbart sich,® es erscheinet

Die Gestalt der Frau Vaidehi.®
Edelsteine in den Haaren,

Zarten Stoffs die bunten Armel,
Windgewiegt auf Segenswolken
Schwebt sie {iberm Meer von Muro.®
Berge steigen in die Hohe,
Mahnen an den Sinn, der aufwirts

(I) Waké no suijaku F1J;DIEHE s. 0. S. 29, 2; 30, 3. Der Gott von Muro wird also
hier als die anf japanischen Boden ,,herabgelassene Spur® der Konigin Vaidehi aufgefasst.

(2) Nawmlich in ihrer urspriinglichen Gestalt (honji A i).

(3) Wie der Gott von Muro dazu kommt, mit der frommen Konigin des Maga-
dhareiches identifiziert zu werden, ob dieser Theorie eine lokale Tradition oder lediglich
die Phantasie des No-Dichters zu Grunde liegt, habe ich nicht ausfindig machen
konnen. Aber fast mochte ich das letztere annchmen. Jedenfalls liegt in dem
Erscheinen dieser Frau vor den Murogimi’s ein tiefer Sinn voll mitleidigen Verstehens.
Vaidehi, um ihres bisen Sohnes Ajitasitru willen in tiefem Jammer iiber die slindhafte
Verflechtung dieses Erdenlebens, bat Buddha, ihr den Weg aus dieser Verstrickung
heraus zu zzigen. Darauf erklirte der Erhabene der Kénigin und ihren 500 Dienerinnen
im Schlosse zu Rijagrha das Wesen des Amitabha Buddha und bLeschrieb ihr das , reine
Land des Paradieses « (Sukhavati), wie dies in dem Amitiyus-Sttra (Kwan-murydju-
kyo PREEEEEK) niedergelegt ist. Vaidehi ist also nach der Tradition das ersle Wesen,
das je die Botschaft von Amitabha Buddha vernahm. Sie aber, nach dem Masse ihres
Verlangens, erfasste alsbald den Sinn der Worte Buddhas und wurde von der Freude
und dem Frieden der Erleuchteten erfiillt. (Vgl. Oda, Bukkyd Daijiten 1857, I.
Mélanges Japonais No. 21, 105. Ilaas, Amida Buddha unsere Zuflucht (Religions-
Urkunden der Volker II, 1) 9. 122. 166). Sie erscheint denn auch hier, um aus den
nachfolgenden Andeuatungen zu schliessen, in der Wiirde eines Bodhisattva, und ist
gewiss besonders geeignet, den siindeverstrickten Murogimis die helfende Hand darzu-
bieten. Man wird mit Recht die Frage aufwerfen, wie sich diese tief religidse Auffassung
mit dem so naiv lebensfrohen Ton des ersten Teiles reime. Aber eben dieses unvermit-
telte Nebeneinander ist das Charakteristische fiir den Geist des N&, und man darf wohl
sagen, fiir die eklektische Art der Japaner iiberhaupt.

(4) Dies ist die Form, in der Buddha-Erscheinungen stets im Bilde dargestellt
werden.

Murogimi. Mekari 133

Strebt nach voiliger Erleuchtung.
In die Tiefe senkt das Meer sich,
Offenbart die Neigung abwarts

Zu den Wesen, sie zu wandeln.®
Wasser flinfgeteilter Triibnis®
Wird zum Meere wahren Wesens
Frei von rinnender Begier.®
Blumen regnen, Diifte stromen.
Tief bis in die Nieren praget

Sich die gottliche Ercheinung,
Und mit Trinen frommer Ribrung
Netzen sich die langen Armel.
Heller wird die Friihlingsnacht nun,
Fort auf heller Morgenwolke
Schwebt empor sie in den Raum.

44. Mekari

Wenn man von China her kommend durch die Strasse von
Shimonoseki in die japanische Inlandsee einfilirt, so gewalit man
an der Stelle, wo die Ufer von Honsht und Kytishil einander
am nachsten kommen, auf der Aussersten Spitze von Kylishi
einen reizend gelegenen Schinto-Tempel, Mekari-Jinja.® Er ist

(1) Ein in den Yékyoku beliebtes Gleiclinis, das auf eine Stelle im Maka, Shikan
(1, 1) zuriickgeht. Dieses beschreibt die zweifache Sinnesrichtung eines Bodhisattva: [
SRS jogu bodai, geke shujo=nach oben sucht er Bodhi (Erleuchtung), nach
unten bekehrt er die Wesen.  Oda, Bukkyd Dai Jiten 963, 3 und 430, 3.

(2) Go-joku F#, die fiinf Seelentriibnisse: 1. Triibung durch das Weltenalter
(Kalpa). 2. Triibung durch Ansichten (DarSana). 3. Trilbung durch den Wahn der
Sinnlichkeit (Klefa). 4. Tritbung der Wesen (Sattwa). 5. Triibung des Lebens (das
immer kiirzer wird). Vgl. Oda, Bukkyd Dai Jiten 553, 1. Siche auch oben 5. 84, 4.

(3) Jissdo muro no daikai BEAE HEJH O K UF Jisso s. o. 8. 50, 6. Zu muro(andsrava), dem
Gegensatz von uro £ jf (asrava), vgl. Grimm (die Lehre des Buddha 216, 1 und 472, 4),
dessen Wiedergabe des Ausdrucks mit ,, Beeinflussung ¢ ,, Einflass ¢ durch das
chinesische §§ (loa), das eigentlich herabtrdpfeln, aus einem Leck rinnen, iiberlaufen
bedeutet, bestitigt wird. Vgl. Oda, Bukkyd Dai Jiten 1817, 3; 1721, 2; 122, 2,

(4) Algenschnitt-Tempel.
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dem Gotte Hayatomo(® geweiht und verdankt seinen Namen
der Sitte, dass in der Neujahrsnacht (die beim Mondjahr stets
mit dem Neumond zusammenfillt) gegen zwei Uhr die Priester
dieses Tempels die ungewohnlich tiefe Ebbe beniitzen, um mit
dem Schwerte des Gottes und einer Fackel bewaffhet, in stock-
finstrer Nacht (alle andern Lichter miissen geloscht werden)
einige sonst iiberflutete Felsenstufen hinab zum Meeresgrund zu
steigen und zum Neujahrsopfer soviel Seetang® heraufzuholen,
als sie mit einem einzigen Schnitt abmahen konnen. Das Meer,
das in dieser Nacht sehr stiirmisch ist, soll sich' der Zeremonie
zu lieb eine halbe Stunde lang ganz ruhig verhalten.

Das kurze aber bei Neujahrsfeiern beliebte N6-Stick Mekar:
(VII, 221) stellt diese nachtliche Szene dar:

Nach dem Tanz einer himmlischen Jungfrau erscheint ein
Drachengott (=Hayatomo), legt den Meeresgrund frei, der Priester
steigt hinab, kommt mit dem Seetang zuriick, und alsbald
schlagen die Wellen wieder iiber der Stelle zusammen.

Dieses Hinabsteigen der Priester auf den Meeresgrund gilt
als eine voriibergehende Uberwindung der Schranke zwischen
Land und Meer, welche schon durch den Bund zwischen dem
Nachkommen der Sonnengdéttin, Hohodemi no Mikoto, und der
Tochter des Meerdrachenkonigs, Toyotama-hime, einmal auf-
gehoben war, dann aber infolge von Hohodemi’s unziemlicher
Neugier von der beleidigten Meergéttin neu wieder aufgerichtet
worden ist.®

Chor

Als in der irdschen Gotter viertem Gliede
Der hehre Hohodemi namlich sich verband
Mit Toyotama, der Prinzessin,

Und also Meer und Festland eznes wurden,

(1) Offenbar eine Meergottheit.
(2) Me, genauer ,, Waka-me “=Undaria pinatifida.
(3) Florenz, a. a. O. 77-83; 204 fl., Lesonders 8z, 6.

Mekari. Tama-no-i 135
Shite

Da sprach, als ihre Niederkunft sich nahte,
Zum Gott gewendet die Prinzessin :

Chor

Wenn ich geboren habe, hiitet Euch,

Nach mir zu schaun, wie ich gestaltet bin.
Gewahr versprach der gottliche Bescheid,
Und beiderseits gelobten sie sichs fest.
Aber als die Zeit herankam,

Stach ihn eben doch die Neugier,

Wollte wissen, wie sie aussah,

Spahte nach ihr durch die Spalte.—

Doch Toyotama,; schwer beleidigt, grollte scheltend,
Und sperrte lange Zeit des Meeres Grenze,
Mit hohen Wogen sie bedeckend, ab.

Das Gotterkind, das edle, aber liess sie
Zuriick und kehrte heim ins Drachenschloss.
Zwar haben seitdem wieder Flut und Ebbe
Am Morgen wie am Abend ihre Zeiten.
Der Menschen aber und der Tiere® Art ist
Wider einander; eine Schranke trennt sie.

Diese Kluft zu iiberbriicken, macht der Gott Hayatomo in
der Neujahrsnacht den tiefen Meeresgrund zum trocknen Lande,
damit von den hochsten Himmelswesen bis herab zu den Drachen-
gottern alles von einem und demselben Glauben beseelt sei.®

45. Tama-no-i

Wir sind nun bereits auf der Insel Kyilishit und haben
soeben eine Anspielung auf den Nachkommen der Sonnengéttin

(1) Gemeint ist der Gegensatz von Land und Meer, denn Toyotama-hime, die
Reprisentantin des Meeres, gehdrt als Drachenwesen zum Tierreich.
( z) Dies ungefihr mag der Sinn der nur andeutenden Verse sein.
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Amaterasu, Hohodemi no Mikoto, und seine Verbindung mit der
Tochter des Meerdrachenkonigs, Toyotama-hime, vernommen. Es
fiigt siclr-darom gut, wenn wir hier. das schone No6-Stiick Zama-
no-i (IV, 41) einschieben, welches das Liebesidyll dieser beiden
Grosseltern des ersten irdischen Kaisers, Jimmu Tennd, am
Juwelenbrunnen (Tama-no-i) behandelt. Zwar spielt dieses
Idyll nicht auf der Insel Kyfishll selbst, sondern bei und in dem
Drachenpalast des Meeres; aber da Toyotama-hime nachher zu
ihrer Niederkunft, wie wir sehen werden, auf das Gestade
von Kylshli emporsteigt, so dirfen wir uns jenen Palast woll in
den Gewassern ostlich von Kylsht und siidlich von Shikoku
lokalisiert denken.®

Wie in dem Stiicke Orochi wird auch hier die Handlung
unmittelbar dargestellt, ohne dass, wie, in den meisten Né-
Dramen, ein fremder Zuschauer als Waki auftrite. Wir geben
das Stiick in vollstindiger Ubersetzung.

. Personen und Ort
L. Tvid

Waki :  Der Gott Hiko-Hohodemi
Shite - Die Gottin Toyotama-hime
Tsure ;- Deren jiingere Schwester Tamayori-hime

17, Tei
Waki : Wie im eysten Teil.
Zwei Tsure: Die beiden Schwestern als himmlische Feen.
Shite : Der Drachenkonig Watazumi no miyanushi

(der Herr des Meerschlosses).

Ort: Das Drachenschloss im Meer:

(1) Vgl dazu die S. 134 angefiihrten Texte des Kojiki und Nihongi,

Tama-no-i 137

I Tel
(1. Hohodemz's Ankunft am Drachenpalasi)

Wak:

Als nach Beginn von Himmel und Erde auf sieben Glieder
himmlischer Gotter die irdischen Gotter folgten, da ist in deren
viertem Gliede der erhabene Gott Hohodemi geboren; der bin ich.

Mir ist, als ich von meinem Ailteren Bruder, dem erhabenen
Gotte Ho-no-susori, seine Angel gelichen hatte, um nur auf ein
Weilchen am Meere zu fischen, der Angelhaken von einem Fisch
entwendet worden. Ich erklarte zwar den Umstand meinem
Bruder, der aber wollte nur seinen alten Angelhaken zuriick.
Ich zerschlug mein Schwert und schmiedete einen neuen Haken,
er aber forderte nur immer den alten. So entschloss ich mich
denn, ins Meer hinabzusteigen und seinen Angelhaken zu
suchen.

Doch wer ermisst des Meeres Grund und Weite !
Drum folgte ich dem Rat des Meergrundmannes,
— Das ist ja wohl der Sinn des Namens —

Des greisen Shiozutsuo,® fuhr kithnlich

In wasserdichtem Bambuskorb hinaus

Und kam, als ginge es auf ebner Strasse,

Den Wogenweg entlang in weite Ferne.

Und hier nun ist, wert ihres Namens,

Die Meereshaﬁptstadt,(z) ich erkenne sie,

Von Wasser frei die breite Sandbank,

Die ist es, hier bin ich am Ziel.

(1) Volksetymologie; vgl. dagegen Flor. a. a. O. 77, 1; Shiozutsu ist phonetische
Variation von Shiozuchi, o =Mann.

(2) Watazumi no miyako. Zur urspriinglichen, im spiteren Japanisch, auch dem der
Yokyoku, vergessenen Bedeutung von wata-tsu-mi vgl. Florenz a. a. O. 135, 3. Die
Meereshauptstadt ist dasselbe wie der Drachenpalast, s. Flor. 80, 16 u. Ig.
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(Sprechend)

So bin ich denn, der Weisung des Greises Shiozutsuo
folgend, in die Meereshauptstadt gekommen. Hier steht ein
Aussentor mit glisernen Ziegeln gedeckt, und vor dem Tore ist
der Juwelenbrunnen. Der glinzt in silbernen Farben und ist
von anderer Art als sonst die Brunnen in der Welt. Daneben
aber steht ein dichtbelaubter Kassienbaum; darunter will ich
treten und mich eine Zeit lang umsehn.

(2. Die Tichter des Drachengotts am Brunnen)

Shite und Tsure

Licht der langen Tag’ und Monde,
Deren Kommen, deren Gehen
Unermesslich unsres Lebens
Ungezahlte Jahre dehnt.®

Shite

Munter geht und wie im Spiel
Unsrer Hande Werk,

Shite und Tsure

Schon ist unsres Schaffens Frucht :
Wasser, klar und rein.

Shite

Reines Wasser, reines Herz —
Hier an diesem Quell

Schopfen wir und schmecken froh
Ewiger Jugend Gliick.

Tama-no-i

.S‘/zz’(e und Tsure

Dieses Brunnens Wasser ist
Lebenselixier,

Ewger Jugend Pforte dies;

Wer hier aus und ein

Wandelt : keine Wolke je

Deckt ihm Sonn’ und Mond.

Ja, die Himmelsfeste selbst
Dauert kaum so lang

Als wie unseres Heimatlands
Ewger Wohnsitz wahrt.—

Auf und ab, ab und auf

Wandert des Juweleneimers
Langes Seil: so schopfen, schmecken
Langen Lebens Freude wir.
Keine Wolke vor dem Herzen,
Keine Wolke vor des Monds
Kassiabaume, wie er leuchtet
Durchs Gezweige auf uns Schwestern,
Zweigen gleich beisammenstehend
Am Juwelenbrunn, dem trauten,
Draus wir schopfen frith und spit,
Seinem Segen uns vertrauend,
Der so feste Bande schlingt —
Seinem Segen uns vertrauend,
Der so feste Bande schlingt.

(3. Hohodemi versteckt sich und wird entdeck?)

Waki

139

Wie ich hier am Juwelenbrunnen steh und warte, siehe, da
kommen zwel Frauengestalten, edel anzusehen. Es scheint, sie
schopfen Wasser mit dem Juweleneimer. Da ich Bedenken trage,

() Hier ist ein dem urspriinglichén Mythus fremdes Motiv eingewoben: Dieser
Brunnen gibt das Wasser langen T.ebens; die T&chter des Meergottes trinken hier ewige
Jugend.



140 I. Teil. Schintoistische N6-Dramen

sie anzureden, so halte ich mich hier im Schatten dieses Kassia-
baums versteckt.®

Shiite

Wie ich, die kaum der Menschen Dasein weiss,
Weisstropfenden Juweleneimer

Hinabzulassen an den Wunderbrunnen

Vortrete und zum Grund hinunterblicke :
Erscheint mir da ein Mensch im Schatten

Des Kassiabaums verborgen.

Wer mag das wohl sein?

Wak:

Verwiinscht! So gut ich mich verborgen, bin ich doch
entdeckt! Jedoch, wer seid denn Ihr, so ungewohnlich schon?

Stite

O, wie muss ich mich schimen, so gesehen zu werden!
Doch was ich sehe, macht mich fast die Scham vergessen: ein
Mann von selten edler Form ; gewiss ist’s kein gemeiner Mensch !
Wollt, bitte, Euren Namen nennen !

Wak:

Was soll ich’s ferner noch verbergen! Ich bin wvon den
Nachkommen des Himmels in der irdischen Gotter viertem
Gliede der erhabene Gott Hohodemi.

Tsure

O, welch ein Glick! Mit eignen Augen den Enkel der
erlauchten Himmelsgotter, einen erhabenen Gott, zu sehen! O
wie wunderbar !

(1) Die Darstellung hier und im folgenden lehnt sich offenbar an die Version I b
des Nihongi an (Flor. a. a. O. 209).

Tama-no-i 4t

(¢ Gesprach am Brunnen, Anniherung)
Siitte

Drum strahlt von Anfang an der Glanz der Himmelsenkel
unverhiillt. Jedoch, was ist der Grund und Anlass, der Euch so
weit hieherfiihrt ?

Wak:

Thr werdet Euch gewisslich wundern, wenn Ihr's hort. Mir
hat ein Fisch den Angelhaken weggeraubt, und den zu suchen
bin ich nun den weiten Weg hiehergekommen. Wie heisst denn
dieser Ort? Erklart mir, bitte, alles aufs genauste.

Stizre

Kein Wunder, wenn Ihr nicht Bescheid wisst. Dies ist das
Drachenschloss, der heilige Meerpalast.(®

Wak:

(So reden sie zusammen)
Und wie heisst lhr beide?

Shute

Toyotama-hime.

Tsure

Und ich, die jingere Schwester, Tamayori-hime.

Chror

Zusammen wie zwei Zweige nennen sie ihre Namen.
Bald flieht die Schiichternheit; des Gottes
Gewinnende Erscheinung lost das Band des Herzens.
Wie sich beim Gotterfest die weissen Streifen

(1) Rytgi=Drachenschloss, Watazumi no miya=_Palast (bzw. Tempel) des Meeres.
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Von Hanf und Bast, zur Reinigung geschwungen,
Der Menge ausgestreckten Handen neigen,
So neigt das Herz der Frauen sich dem Gotte.®

Shite

Wenn ich was sagen darf: Vielleicht kommt es Euch

etwas plotzlich vor, doch mochte ich Euch gern zu meinen
Eltern fithren und sie nach Eurem Angelhaken fragen. Macht
Euch, ich bitte, keine Sorgen mehr darum !

Waki

Wohl denn, so komme ich gleich mit Euch in das Schloss.

(5. Der Empfang und Aufenthall im Meerpalas?)
Chor

In tiefer Ehrfurcht kiinden wir:

Des Himmels hehrer Gotter hehrer Enkel
Betritt die Residenz des Ozeans;

Hoch wert ist die erhabene Gestalt.

Stite

Hier nun steht die hehre Mauer
Mit der Brustwehr obenauf.®

Chor

Leuchtend glinzt der stolze Hallbau.
Und demn Gaste sind zum Polster
Wolken achtfach hingebreitet.®

(x) Yashide no kami ni zo nabiku 8nusa no hiku te amata no kokoro kana. Rei der
Unmaglichkeit wortlicher Uebersetzung kann es sich nur um getrene Wiedergabe des
beabsichtigten Sinnes handeln.

(2) Vgl. Florenz a. a. O. 205.

(3) Die Version III, a. a. O. 214, 28, erwihnt dagegen See-Esel-Felle, von Wolken
ist in keiner der alfen Quellen die Rede. Gewiss spielt hier die Erinnerung an
Susanoo in Izumo mit.

e

e

Tama-no-i
Also wird er eingefiihrt.

Stite

Von den gottlichen zwei Eltern
Wird ihm ehrender Empfang.

Chor

Diesen meldet er die Absicht
Des erhabenen Besuchs:

Meines alteren Bruders Angel
Hatte ich nur kurz geliehn.

Die entriss ein Wellenwandrer
Unyersehens mir, ein Fisch.-
Klagend meldet’ ichs dem Bruder;
Doch der nimmt um keinen Preis
Eine andre Angel an,

Fordert unbedingt die alte,

Setzt mir zu auf jede Art.

Was blieb da dem tapfern Herzen
Anderes iibrig noch zu tun?

Als er so berichtet hatte,

Sprach der Gott, des Hauses Vater:

Macht Euch weiter keine Sorge!
Ich will schon den Angelhaken
Fiir Euch suchen, dass zur Heimat
Bald zuriick Thr kehren kénnt.

Shite

Ferner, weil Euch Euer Bruder
Zirnt,

Chor

verehrt dem Gast der Vater

Noch ein Paar von Edelsteinen

143
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Flut und Ebbe zu beschworen.(®

So wird Eure Herrschaft wahren,
Alles wird nach Wunsch Euch gehn.
Und dem gottlichen Geschlechte,
Das vom Himmel auf die Erde
Einst gestiegen,® wird der Meergott
Ahnherr miitterlicher Seite :
Toyotama, die Prinzessin,

Zeigt verdnderte Gestalt schon®
Und am Himmel gehen weiter
Mond und Sterne ihren Lauf,

Eh der Gott sichs nur versehen

Sind drei volle Jahre um.

(6. ZEohodems's Entschiuss zur Heimbkehr)
Walki

Nun bin ich schon drei Jahre hier; es ist Zeit, dass ich
nach meinem Lande zuriickkehre. Konnt Ihr mir iibers Meer
den Weg weisen ?

Shite

Seid ohne Sorge! Der Herrscher des Meerpalastes® wird

Euch geleiten. Im Meere sind genug der Tiere, die Euch als
Fahrzeug dienen konnen.

Clor

Er schafft ein Meeresungeheuer(®

(1) Shio-mitsu shio-hiru futatsu no tama; s. Flor. a. a. O. 80, 16. Die Bestimmung
- . >
des Geschenks, nimlich den tyrannischen Fo-no-susori zu demiitigen, ist hier ganz
iibergangen.
(2) Die japanische Dynastie ; Toyotama-hime ist die Grossmutter des ersten Iaisers
* Jimmu Tenna.
(3) D. h. sie befindet sich in andern Umstinden.
(4) Watazumi no miya-nushi, eigentl. der Palastherr des Meeres.
.(5) ‘Wani, modern fiir Krokodil gebraucht, das aber der alten Sage nicht bekannt
sein konate. vgl. Flor. a. a. O. 47, 3; 80, 17; 173, 50.

Tama-no-i

Zum Reittier Euch, lasst kraftgen Wind
Zum festen Land Euch treiben schnell,
Wollt Euch nur kurz gedulden !

7. Ted

Ueberreichung der Abschiedsgeschenke und des Angelhakens

Zwer himnlische Feen

Licht strahlt aus vom ungetriibten
Glanz des Flutsteige-Juweles
Also strahle Eure Herrschatft !
Seht, wir schaun in Andacht auf!

Chor

So bringen sie ihm das Juwelenpaar —

So bringen sie ihm das Juwelenpaar,

Die beiden, Toyohime, Tamayori,

Die heiligen Prinzessinnen,

Und geben ihm, den Schatz zu bergen

Ein kostliches Gefass aus Gold und Silber.
Er wartet nur noch auf den Angelhaken:
Des Meerpalastes Herrscher soll ihn bringen.

Stite

( Watazunmi no miya-nusii, der Herrscher des Mecrpalastes)

Gehorchend Eurem Worte und Geheiss
Hab ich, der Herr des Meerpalastes,

Den Angelhaken Fuch gesucht,®

Dem Himmelsenkel leg ich ihn zu Fissen.

(1) Die Beschaffung des verlorenen Hakens wird hier nicht niher beschrieben ; s.
dagegen Kojiki (Flor. a. a. O, 79) und Nihongi (Flor. a. a. O. 200, 209, 211, 218.)
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(8. Tanz der beiden Schuwestern)
Clror

Flut zu rufen,
Flut zu bannen,
Zweier Edelsteine Paar —
Flut zu rufen,
Flut zu bannen,
Zweier Edelsteine Paar
Reichen mit dem Angelhaken
Sie dem Gast in Ehrfurcht hin.
Auf dann zu Tanz und zu Sange erheben
Sich Toyohime und Tamayori,
Schwingen die Armel,
Schweben dabin —
Schwingen die Armel,
Schweben dahin.
(Zans der /Jez'tz’e;z)

Chor

Bezaubernd beide, wie im Tanz

Sie ihre weiten Armel schwingen !

Juwelen schmiicken ihre Haare

Wie Kassiablitter sind die schwarzbemalten Brauen.
Blumengestalten sinds, vom Mond beschienern.

Die Armel wehn wie Bliitenschneegewirbel.

(9. Feierkiche Verabschiedung Hoho-demi’s durch den Meergo!t)
Shite
Des Meerpalastes Herrscher
' Chor

In Drachengotts Gestalt auf Wolken lagernd,
Gestiitzt auf seinen Stock mit zackigem Handgriff,

Tama-no-i. U-no-ha 147

Schwingt prachtvoll hin und her die hingenden Armel
Gewaltig drohnen seine schweren Schritte,

Womit er zur Musik den Takt schligt.

So eilt die Zeit, und wie der hohe Gast

Vom Sitze sich erhebt um heimzukehren,

Hilt er, dem Abschied gram, ihn noch am Armel.
Und aus dem Meer, ein Reittier zu bestellen,

Ruft er ein Ungeheuer, wohl fiinf Faden lang,®
Lisst seine Tochter die Juwelen bringen.

Dann schiebt der Drachengott die Wogen,

Die sich entgegenstellen, auf die Seite,

Regt auf die Meeresflut, geleitet

Weit fort den hehren Gast zu seinem Ziele

Und wendet sich zum Drachenschlosse heimwarts.

45. U-no-ha

Toyotama-hime, die trotz Hohodemis’ Heimkehr zunichst
bei ihrem Vater geblieben war, kam nachtrdglich doch zu ihrem
Gatten ans Land, als sie ndmlich jhre Stunde gekommen fihlte.
Sie baute eine sogenannte Gebdérhitte, die sie mit Kormoranfedern
deckte und gab dort dem U-ga-ya-fuki-aezu, dem Vater des ersten
japanischen Kaisers Jimmu Tennd, das Leben.® Als Ort ihrer
Niederkunft (in den alten Quellen nicht ndher bezeichnet) gilt
das Vorgebirge von Udo beim Dorfe Miya-ura im Distrikte
Minami-Naka-g6ri der Provinz Hyliga an der Sidostkiiste von
Kytishi. Dort befindet sich ein hochangesehener Schintotempel
namens Udo Jingf, in dem Hiko-Nagisa-take-U-ga-ya-fuki-aezu
verehrt wird, wahrend eine siidéstlich davon gelegene Hohle,
Udo no Iwaya, dem Jimmu Tenndé geweiht ist.®

(1) Das Seeungeheuer, das Hohodemi zuriicktragt, ist im Nihongi nicht erwihnt,
dagegen im Kojiki (Flor. a. a. O. 80 £.), wo es einen Faden lang ist; von einem Geleit
des Meergottes selbst ist iiberhaupt nirgends die Rede.

(2) Florenz a. a. O. 81 ff; 206 f. 210; 215. Ueber die Bedeutung der Kormoran-
federn bei der Niederkunft ebenda 210, 20.

(3) XKoji Ruien, Jingi no Bu IV 1663."
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Das Hauptfest dieses Tempels im Herbste feiert den Geburts-
tag des U-ga-ya-fuki-aezu, und dabei wurde frither im Anschluss
an den Mpythus vom Kormoranfedern-Gebirhaus eine Hiitte
errichtet und von den Fischermddchen des Ortes bis auf eine
Stelle, die offen blieb, mit Kormoranfedern gedeckt. Diese
Tempelfeier ist der Gegenstand des N6-Spiels U-70-/a (=Kormoran-
federn; IV 186 ff), das mit Kamo, Awaji, Tatsuta zu den
typischen Schintostiicken gehdrt, obwohl auch hier, und zwar
g.erade am Schluss, eine merkwiirdige Wendung ins Buddhistische
eintritt.

Ein kaiserlicher Beamter besucht die heilige Stitte von Udo
no Iwaya; denn:

»Seien es die Ise-Gotter,
Seiens die vom Lande Hyfga :
Das Geliibde, das sie taten,
Wird ja wohl dasselbe sein.‘
Er trifft die Fischermidchen im Begriff, eine Hiitte mit Kormoran-

fe'dern zu decken, und lasst sich von einer derselben die Herkunft
dieses Brauchs erkliren.

Stite (IZschermdidclien)

Geﬁwiss, gewiss, Thr habt wohl Grund Euch hier zu wundern.
I?ass dieses Dach mit Kormoranfedern gedeckt ist, hingt mit
einer Geschichte voll guter Bedeutung zusammen. Ich v:ill sie
Euch ausfithrlich berichten.

Waki (der Beamue)
Wie froh bin ich! Erzihlt mir, bitte, aufs genauste !
Shite
Also: Der hohe Gott im fiinften Glied der irdischen Gotter

heisst U-no-ha-fuki-awasezu no Mikoto ;®  dessen géttlicher

(1) Die alten Quellen haben die Form U-ga-ya-fuki-ahezn

A - el

U-ga-ya ist Kormoranhaus, U-no-ha Kormoranfedern,
kommen dem Sinne nach auf dasselbe hinaus.

vgl. Flor. a. a. O. 83, 7.
Die Formen ahezu und awasezu
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Vater war, von einem Fische eines Angelhakens beraubt, bis zum
Drachenschloss auf die Suche gegangen,
Schloss dort mit Toyotama-hime einen Bund,
Bekam den Angelhaken wieder, dazu
Die Flut- und Ebbe-Juwelen,
Und kehrte damit nach Hause zurick.
Nicht lange drauf ward Toyotama-hime schwanger
Und baute hier auf diesem Strand sich einen Bau zur
Unterkunft.
Doch war das Dach noch nicht ganz zugedeckt,
Als sie schon dem Erhabenen das Leben gab.
Drum heisst der Gott U-ga-ya-fuki-aezu :
,, Das Kormorangefiederdach nur halb gedeckt.”
Und da der Tag der Niederkunft genau auf diesen
Herbsttag fallt,
So bauen wir nach gliickbedeutendem Gebrauch
Die Hiitte hier und decken sie mit Kormorangefieder.

TUber den fremden Gast kommt eine Stimmung weihevoller
Andacht, der Chor ergeht sich in Betrachtungen. Endlich wird
es Abend, sie schreiten dazu, das Dach feierlich mit Kormoran-
federn zu bedecken, wobei aber ein Rest ungedeckt bleiben soll.
Die Stimmung wird immer feierlicher; wie der Gast nun auch
nach. der Bedeutung der Ebbe- und Flutjuwelen fragen will,
macht das Fischermidchen Andeutungen, aus denen hervorgeht,
dass sie eigentlich kein Mensch ist, sondern eine Gottheit, und
endlich spricht sie offen aus, sie sei Toyotama-hime selber, tritt
auf den Meeresspiegel hinaus und verschwindet.

Nach einer Pause beginnt der zweite Teil. Die Gottin Toyo-
tama-hime tritt in eigener Gestalt auf und preist nach einem Seiten-
blick auf allerlei Juwelen, die in der indisch-buddhistischen Sage
erwiahnt sind, die Wunderkraft ibrer Edelsteine, um freilich
zuletzt doch wieder auf das Eine, was not ist, zurtickzu-

kommen :
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Chror

Gar viele sind der késtlichen Juwelen,

Doch wunderbar vor andern sind die beiden,
Die Land und Meer vergrossern und verkleinern,
Die Flut- und Ebbesteine, teuer wert.

Shite

Senkst du den Edelstein der Ebbe in die See —
Senkst du den Edelstein der Ebbe in die See,
Alsdann wird aus der Salzflut trocknes Land,
Die Brandung selbst wird von dem Kiistenwinde
Zuriickgeweht, weithin ist alles trocken;
Schneegleich dehnt sich auf Hunderte von Meilen
Der weisse Ufersand hin, flach und friedevoll.

Shite
Hinwiederum legst du den Flutstein auf die Ebbe —

Chor

Hinwiederum legst du den Flutstein auf die Ebbe,

Kehrt sich das Brausen riickwirts ; Wind von hoher See

Regt auf die Salzflut, blist daher die Wellen,

Und schiebt und dringt den Wogenschwall aufs flache
Land.

So Berg zu Bucht und Bucht zu Berge wandelnd

Mit leichter Miih, ist dies Juwelenpaar

Ein wunderbares Kleinod. Doch erflehen

Mocht ich nur eins: den Edelstein Bhiitatathats, ®

Das Wesen ohne Schein, in heiliger Menschen

Geradem Sinne wohnend ; das, o das verleiht mir !

So drang aus tiefer Brust, tief wie das Meer,

Ihr Flehn, und in den Wellen war das Bild verschwunden.

(x) Shinnyo g4, das wahre Wesen, ein Zentralbegriff des Mahayana,s. S. 12, 4; 50, 6.
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Diese letzten Strophen mit ihrer Wendung d-es N:a’curmythus
ins Geistige bilden einen charakteristischeni Hx.nwexs a;Tf das
eigenartige religios-dsthetische Gefﬁhl_, das. jenseit -der an;;a:rj
Schintoismus und Buddhismus den elgenthclfen Geist des NO
Dramas bildet und seinen inneren Wert begriindet.

46. Oimatsu

Ehe wir Kylshi verlassen, besuchen wir noch kurz d.as
Exil des Staatsmanns Sugawara Michizane, d?n Ort Dazaifu
siidostlich von Fukuoka (Proving Chikuzen), wo 1hm_aIs Temilgan
Tenjin sein Hauptschrein errichtet ist.(f) Den‘ Schrein dessezI en
Gottes zu Kitano in Kyoto haben wir be{'elts b?sucht un : in
dem Stiicke ,, Ukon “, das dort spielt, die Kirschbliite verherr.hcht
gefunden. Hier nun sind dem Gotte der Wissenschaft und'chht-
kunst zwei andere Biume geweiht, ein Pﬁaume,:nbaum r.mt" ros.a
Bliten® und eine uralte immergriine Kiefer. Diese zwei Gotter-
baume verherrlicht das Spiel Osmatsu (V, 1): . »

Ein gewisser Umezu aus Kydto, der dort den ?E'{1tar1c->sch1el-n
kultiviert, kommt nach Dazaifu gepilgert unc-l -hort hier mit
Staunen einem Greise zu, der ihm die Heiligkexf jenes Pflaumen-
baums und jener Kiefer preist, der Lieblingsbaume des G9ttes,
die als.dessen ,, Nebenschreine “ hier erschie.nen‘ und auf thder-
bare VV/eise gewachsen seien. Ihr Leben sei aufs ?ngste mit de.m
der Dichtkunst verkniipft: blithe diese, so ggdelhen auch sxfe,
der Verfall der Literatur dagegen raube ihnen Farbe und Du‘t.
Zuletzt erscheint der Greis in seiner wahren Gestaflt als Geist
der uralten Kiefer und erbaut den andichtigen Pilger durch

feierlichen Tanz und Gesang.

(1) Murray’s Handbook of Japan 460. ) ‘
(2) Eine Seltenheit—die meisten Pflaumenbiume blithen weiss.
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F. Von Noto nach Izumo
47. U-no-matsuri

Nachdem wir uns auf unserer bisherigen Wanderung stets
an die sonnigen Gestade des Stillen Ozeans gehalten haben,
wenden wir uns zu guter Letzt von Kyodto aus noch an die
vom Klima weniger begiinstigten Ufer des japanischen Meeres
und besuchen hier zunichst auf der abgelegenen Halbinsel Noto
im Distrikte Hakui das Kap Keta, wo ein dem Gotte Onamuji
(=Okuninushi) geweihter Schintotempel steht.® Dort findet
noch heute alljahrlich im 11. Monat das sogenannte Kormoran-
fest statt, zu welchem lange Zeit hindurch sogar der kaiserliche
Hof einen Vertreter entsandte. Aus einem elf Ri (ca. 43 km)
entfernten Fischerdorfe bringt man in feierlicher Prozession, wobei
unterwegs milde Beitrige gesammelt und mehrere Tempel besucht
werden, einen gefangenen Kormoran, um ihn zu Ehren des Gottes
frei zu lassen. Spit abends erreicht man den Terrrxpel, wo gegen
Mitternacht die Feier stattfindet. In der Mitte des Heiligtums
brennt ein Licht, von dem dahinter hingenden Spiegel zurlick-
geworfen. Davon offenbar angelockt steigt nun der Vogel,
wie es heisst, von selbst die Tempeltreppe hinauf,® flattert zum
Zeichen der Anbetung vor dem Schreine des Heiligturns mit den
Fligeln, und wird zuletzt aufs Meer hinausgelassen.

Diese Feier beschreibt das N6-Stiick T/-no-MMatsuri (=das
Kormoranfest; 1V, 192). Es ist nach dem Gblichen Schema der
Tempelspiele aufgebaut und atmet ganz den buddhistischen
Geist einer frommen, fast frdmmelnden Ryobu-Shinto-Religion.

Als Waki tritt ein kaiserlicher Abgesandter auf. Er trifft
ein Fischermidchen, durch den Schnee dem Heiligtum zueilend,
froh in dem Glauben, dass vor Gott kein Unterschied des Standes

(1) Xoji Ruien, Jingi no Bu IV 979 ff. ; bes. 988.
(2) Was sehr begreiflich ist, da die Kormorane gewohnt sind, an steilen Uferklippen
emporzuhiipfen.
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und Geschlechtes gilt. Sie beschreibt dem Besucher den Hergang
des Festes und iiberlegt: wenn diese Vogel dfem Gotte zum
Opfer genehm sind, so kann man eigentlich n1<fht sagen, sie
haben keine Seele, wie das die {ibliche Redensart ist; und_ we{m
er schon solch ,, seelenlose «“ Tiere zum Opfer annim»mt, wie :nel
mehr Menschen, die sich ihm betend darbringen. Danri erzah.lt
sie von der Wundertat des Gottes,ﬁder aber im ganzen Stiick nie
mit seinem alten Schintonamen Onamuji genannt ist, sc.>ndem
Keta Mydjin oder gar ,,der wunderbare grosse Bodhisattva
Weisheitsfille von Keta.” Der habe in alter Zeit auf Befehl der
Kaiserin Jingd Kogd die Ebbe- und Flutjuwelen ins' Meer
geworfen und so die Piraten von Shiragi und Kuc}ara"). ver-
nichtet. Schon zur Zeit des Kaisers Suinin habe ein Priester
namens Oiriki den Gott bewogen, hier Wohnung zu machen, )
und seitdem verehren alle Kaiser die Segenskrifte dieses Gottes,
senden ihm Weihegaben und feiern seine Feste durch Gtesandtj
schaften. Wer auch nur einmal vor diesem Gott erscheine, s'ex
frei von Unglick, geniesse langes Leben, und die Wiinscl.le, dfe
er aufs Jenseits gerichtet, gehen in Erfillung. Das seien die
Gnadenwirkungen dieses Tempels.

Verwundert fragt der Abgesandte, wer ihn denn so genau
belehre, und das Fischermidchen erwidert: Was soll ich’s noch
verbergen! Ich bin dieses Tempels Gott, Beschiitzer fler Wesen,
die zum Buddhagesetz eine Beziehung haben. Weil du vom
Kaiser hieher gesandt bist, darum spreche ich mit dir. Damit
verschwindet sie hinter dem roten Tempelzaun.

(1) Die koreanischen Reiche Silla und Pekche, vgl. 'l“lorenz a. a O. .I 10, I U. 3-
Diese Steine befinden sich noch jetzt in Keta und werden je nachdem in Zeiten grosser
Diirre oder bei Hochwasser ins Meer gelegt, um das Wasser zu vermehren bzw. zu
ve?:)mdle(r;.anjb )75 ist urspriinglich die Bitte an den eben ins Nirvina einge-hem.Ien
Buddha, noch linger unter den Menschen zu weilen und sie zu lehren ; dan'n die Blfte
an irgend einen Buddha oder Bodhisattva, mit einem Teil seiner Se:ele‘ (bunr'el 53@., ::Ig.
abgezweigte Seele) in einem Tempel Wohnung zu nehmen : also fhe innerlich-religidse
Seite der Tempelgriindung (vgl. das Weihegebet Salomo’s, I. Konige 8).
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Nun erfolgen zwei nichtliche Theophanien. Zuerst zeigt der
Griinder des Tempels, der Priester Oiriki, als Gott Yahiro-tama-
dono®@ dreimal seine Gestalt, steigt zum Altarschrein empor,
schlagt die Flugeltiren auf, und nun erscheint der Gott von Ke’c;
selbst und fordert seinen ehemaligen Priester zum feierlichen
Tanze auf, um den hohen Gast zu ergotzen. Geisterhaff weihe-
voll ist der nachtliche Géttertanz. Zwei Stunden nach Mitter-
nacht erscheint auch der zum Opfer bestimmte heilige Vogel
geht ohne Scheu zwischen der Menschenmenge durch, steigt die;
Tempelstufen empor, tritt zum Altarschrein vor, breitet anbetend
die Fligel auf den Boden und geht wieder zuriick in den
Tempelhof. Daraufhin treten die beiden Gdtter auf den Kormoran
zu mit dem Segensspruch :

» Dass du zum Opfer ausersehen warst,

Sei dir ein Band, das dich dem Heil verbinde !
Verwandelt sei der Vogelleib :

Geh ein und koste der Erleuchtung Frucht! (@

Yahiro-tama-dono nimmt den Vogel und entlisst ihn aufs
Meer. Und wie dieser, so steigen auch die Gotter auf in die
Wolken.

48. Kusesno-to

Gehen wir von Noto siidwestlich bis dahin, wo die Kiiste
des japanischen Meeres westliche Richtung annimmt, so gelangen
wir in der Provinz Tango zu dem berithmten ,, Himmelsbrﬁck:m
bau “ Ama-no-Hashidate, einem der sogenannten ,, drei schonsten
Punkte “ Japans.® Es ist das eine etwa 3 km lange, gleich-
massig ‘schmale, sandige und ganz von Kiefern bewachsene
Landzunge, welche die Bucht von Miyazu gegen das japanische

(1) Wartlich ,, Achtklaftrige Juwelenhalle %, also ein Tempelgott
(2) Die Freilassung aufs Meer ist hier also nur ein Sinnbild i ‘ i
innbild fiir den E
Vogels ins Nirvana. o den Bivgang des
(3) Nihon no sankei, namlich Matsushima bei Sendai, Miyajima bei Hiroshima und
Ama-no-Hashidate, Zu letzterem vgl. Murray’s Handbook of Japan 391 fl,
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Meer nahezu abschliesst. Die ganz schmale und seichte Offnung
der Bucht heisst Kuse-no-to und ist von einem Vorgebirge
{iberragt, auf dem sich ein alter buddhistischer Tempel des
Bodhisattva Monju (Mafijuéri), des Herrn der Weisheit, befindet.
Der Ort ist umwoben von buddhistisch-schintoistischen ILegenden
im Sinne des Ry6bu-Shinté. Eine derselben, ndmlich die Sage
von der Entstehung dieses Naturschauspiels, finden wir in dem
‘N6-Stiick Kuse-no-to (V, 104) verarbeitet.

Ein kaiserlicher Beamter lisst sich von einem alten Fischer
den Namen Kuse-no-to® erkliren als ,,das Tor der neun
Generationen,” womit die sieben Generationen himmlischer und die

swei ersten Generationen irdischer Gotter gemeint sind. Diese

Gétter von neun Generationen seien vom Himmel an diese Statte
herabgestiegen, um den Bodhisattva Mafjuéri aus Indien hieher
zu ,, laden “,®@ d. h. ihm hier einen Tempel als Wohnstatte zu
errichten. Das Bild des Bodhisattva sei ein Werk Indras.®)
Der Bodhisattva sei dann nach dem Drachenschloss im Meer
gegangen, um auch dort das Buddhagesctz auszubreiten, und
habe sich darauf abermals an dieser Stelle niedergelassen, wo
ihm jedes Jahr im Juni von einer himmlischen Jungfrau® und
vom Drachengott gehuldigt und Laternen dargebracht werden.
Weiter erzihlt der alte Fischer, wie jene Gotter die
,, himmlische Briicke “ gebaut haben,® Damals, als der Bau
dieser Briicke verheissen und gewahrt wurde, wars noch nicht

(1) Fito /F. Die Erklarung von Kuse ist natiirlich etymologisch wertlos.
(2) Kwanjo s, s. o- S. 153, 2.

(3) Taishaku Z582.

(4) Tennin KA.

(5) Die Ausdrucksweise ist hier wieder charakteristisch unklar. Weder ist das
Subjekt deutlich genannt, noch lisst sich genau erkennen, ob die Entstehung der Natur-
briicke mit der ,, Ladung « des indischen Bodhisattva an diesen Ort als gleichzeitig
gedacht ist. Es scheint aber so, und das entspriche auch der Tendenz dieses Buddhis-
mus des ,, Ryobu-Shintd “. Sind die Schintogdtter selbst nur zeitliche Erscheinungen
von Buddhawesen, so ist es begreiflich, wenn sie ihre Schopferarbeit dem Bodhisattva

zuliebe betreiben.
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weit vom Gotterzeitalter. Wolken und Nebel fullten den
foftraux?, es wurde wie ewige Finsternis. Darum ziindete jeder
seine Gotterfackel an, schaffte Tag und Nacht Erde herbei und
pflanzte Kiefernbdume. Was von den Fackeln iibrig blieb, da
legten sie auf jener Insel zusammen ; daher heisst dbiese H’iokf
no—sh_x'ma (Feuer-lege-Insel) : auch dies ist ein Gétterort, mit der;
‘es eine Bewandtnis hat. So versammelten sich die’ Gotter
luruien den Monju von den fiinf Bergen in Indien her: dic obere ,
Gotter zefteilten die Wolken in der Hohe, un‘cenJ waren diz
Drachengotter der unteren Welt. Unter allerlei Musik und
Blumenregen brachten sie ihre Fackeln dar. Zuletzt gibt sich
der alte Fischer als einen Begleiter des Bodhisattva Monju zu
erkennen, verschwindet, und es erscheinen darauf eine himmlische
Jungfrau und der Drachengott und bringen Laternen dar.

49. Urashima

Nicht weit von Ama-no-Hashidate befindet sich auch der
Tempel des zu gottlicher Verehrung gelangten Urashima, dessen
Sage, inhaltlich mit dem Mythus von Hohodemi’s Be;uch im
Drachenschloss nahe verwandt, im Tango Fiadoki auefiihriich
erzihlt, auch im Nihongi erwdhnt und im Manyéshii (iBuch )
poi.étisch behandelt worden ist.) Hier spielt das Né-Stiick Urzgz-
shima (1V, 172), in dem freilich von' der anmutigen Erzihlung
des' Many6shii wenig iibriggeblieben ist, wihrend die chinesischenb
vor allem taoistischen Ideen vom Lebenselixier. von Unster.blich-,
keit und von der ostasiatischen » Insel der Sel}fren “ dem Horai-
s’an,(’). um so starker hervortreten. Der Schwe:pm;kt des Stiicks
liegt in de.r Uberreichung des Lebenselixiers an einen kaiserlichen
Bfnten. ]?leser lasst sich, von Kyéto kommend durch ein
Fischermédchen in einem Boote nach dem Tem};el libersetzen

v ﬁ(rl)ak:/"il. Florez, Jap. Mythologie S. 293 ff.; Florenz a. a. O. 299 (22. Jahr von
. Y ennd), ebenda S. 79, 12. Eine englische Ucbersetzung des Manydsht. Gedicl
bringt Chamberlain, Japanese Poetry. ) ’ e

(2) &m chines. Péng-lai-shan, vgl. Florenz a. a. O, 299, 13
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und hort dabei von Urashima’s Zauberkdstchen, das den heiligen
Schatz dieses Tempels bildet. In dieses Kastchen habe nimlich
eine Wunderfrau® die hinflichenden Monate und Jahre hinein-
gefaltet und das Lebenselixier, durch das man weder altert noch
stirbt, darin eingeschlossen. Das habe sie Urashima iibergeben
mit dem Verbot es zu offnen; er aber habe, dem Verbote
ungehorsam, das Kastchen geoffnet und sei alsbald unwieder-
bringlich zum Greise geworden. Der Chor stellt nun Betracht-
ungen dariiber an, in welchem Fall das Offnen nicht zum
Schaden, sondern zum Heile ausgeschlagen ist, und erzihlt als
bestes Beispiel die Geschichte von der Himmlischen TFelsentiire
der Amaterasu, aber in anderer Fassung als wie wir sie in dem
Stick Ema kennen gelernt haben. Die Finsternis dauert hier
sechs Jahre lang. Die Tochter des Mondgottes, Unemi no
Mikoto, der Gesellschaft der Sonnengéttin beraubt, muss in der
Finsternis zuriickbleiben,® beklagt ihr Ungliick und versammelt
zuletzt die Gotter. Diese singen und tanzen, behdngen einen
Sakakibaum vom Kaguberge mit griinen und weissen weichen
Opfergaben, halten der herausschauenden Gottin einen sonnen-
formigen Spiegel vor; darin spiegelt sie sich und tritt nun aus
dem Felsentor heraus.

Zuletzt gibt sich das Fischermddchen als Wunderfrau vom
Horaiberge zu”erkennen und bittet den kaiserlichen Boten, eine
Weile zu warten, bis sic das Lebenselixier fiir den Kaiser bringe,
Nach einer Weile erscheint das bisherige Fischermidchen als
himmlische Jungfrau, tanzt, und alshald erscheinen neben ihr der
Drachenkénig und der Gott Urashima, zeigen dem kaiserlichen
Boten im Traum das Zauberkistchen und erfreuen ihn durch
ihren Tanz. Dann lassen beide Gétter vor dem staunenden
Boten auf dem Wasserspiegel den Héraiberg auftauchen, dessen
finffarbige Schildkréte mit dem Lebenselixier ans Ufer geschwom-

(1) -vel. Kogoshii, Flor. a. a. O. 419, 33
(z) Diese Gottheit ist sonst nicht bekannt., Vel. 11, Teil, 3. Kap. 2, b
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men kommt. Der kaiserliche Bote empfingt das Zaubermittel,
der Gott Urashima verschwindet im Schrein, der Drachengott im
Meere.

50. Ooyashiro

Den Schluss unserer Wanderung mache — last not least —
€in Besuch bei dem grossen, altehrwiirdigen Heiligtum des Gottes
Okuninushi zu Kizuki in der Provinz Izumo, Izumo no Oyashiro,
dem das schone No-Spiel Ooyasiiro (V, 17) gewidmet ist.®
Wahrend merkwiirdigerweise von den No-Stiicken, welche die
Ise-Tempel verherrlichen, keines die iiberragende Bedeutung
dieser Heiligtiimer ahnen ldsst, kann man sagen, dass das Spiel
” Oyashiro “ in der Grosse seiner Anlage, der Stilgerechtheit
seines Aufbaus, der wuchtigen Feierlichkeit seiner Sprache des
Tempels und des Gottes, den es preist, durchaus wiirdig ist und
als vollendeter Typus und Muster eines schintoistisch-religiosen

No6-Dramas angesprochen werden darf, weshalb wir es hier auch

in vollstindiger Ubersetzung folgen lassen. Was uns die alten
Quellen an Sagen von Okuninushi oder: Onamuji bieten,® tritt
hier vollstindig zuriick, vielmehr ist die leitende Idee unseres
Stiicks das grosse Gottertreffen in Izumo im zehaten Monat, ein
Mythologem, welches lediglich auf einer falschen Etymologie
beruht. Der alte Name fiir den zehnten Monat, ,, kamina-zuki %,
wurde namlich im Mittelalter® in dem Sinne ,» Monat, wo die
Gotter nicht da sind “ aufgefasst, und daran schlos sich die Rede,
dass um diese Zeit alle Gotter in ganz Japan ihre Schreine
verlassen, um dem grossen Gott von Izumo zu huldigen, weshalb
derselbe Monat dort im Gegenteil ,, kami-ari-tsuki ¢ heisse, d. i.
»der Monat, wo die Gotter dz sind.“ Tatsichlich ist dieser

(1) Murray’s Handbook of Japan, 422. Koji Ruien, Jingi no Bu IV, 1025. Die
Griindung des Tempels ist Kojiki 32 kurz beriihrt (Florenz, a. a. O. 68, 12).

(2) Florenz, a.a. O. 46, 17; 54 ff. ; 166 ff. ; 1933 425; zusammengefasst bei Aston,
Shinto 144 ff.

(3) Die ilteren Quellen wissen davon noch schss.

e

Urashima. Ooyashiro 139

Ausdruck in Izumo selbst gar nicht gebr-ﬁuch%ich.(’)- Aber ‘-VI;
wissen langst, dass kritische Erwagungen .I’IICht im ]E»ere;c

unseres Yokyokudichters liegen. Ih‘m war dieser Gedanf \eUeg
Huldigung aller Gotter in Izumo ein dankb.arer Vorwurl\./I thn

er verquickte mit dieser Huldigung noc‘h einen and-ern ‘y lbus,
der nicht hieher gehort.® Zu Sada (jetzt Sata) in dexfc eg
Provinz befindet sich namlich ein Tempel von Iza.nag1 un

Tzanami; dort soll alljahrlich in der Zeit vom 1I. bis 15. des
10. Monats eine goldfarbene Schlange (Drachc?nschlange g?nannt)
aus dem Meere erscheinen, welche von den Priestern auf bee.tang
gelagert als Opfer der Meergotter dargebracht Awerd&.a. ]f);\i:se;l1
Vorgang ibertragt der Yokyokudichter auf d.en Oyashiro. Alil:

die Gotternamen, die er bringt, sind zum Teil anfechtbar. ?r
dem Eindruck des Ganzen geschieht :iadurch ebens?vfen;]g
Eintrag, wie durch die mannigfachen Anklinge an buddhistische

die wir in dem Sticke finden. Zum besseren

n ..
Anschauungen, e des Stiicks

Verstindnis des Aufbaus sind die einzelnen Teil
durch Uberschriften bezeichnet.

Personen, Ort und Zeit des Dramas
[. Teil

Waki: Kaiserlicher Beamter
Stite - Shintopriester
Zsure : Shintopriester

7. Teid

Waki: wie im 1. Teil

Tsure (als himmlische Jungfr
Misaki

Tsure (als Drachengo

au auftretend) : die Gottheit von

tt auftretend): der Meerdrachenkonig

(r) Koji Ruien, Jingiuo Bu IV, 1055 f.
(2) Zitiert bei Oowada, Vokyoku Hyashakua V, 16 f.
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Shite :  der grosse (%ott von Kizuki in der Provinz Izumo
(d. i. der Gott Okuninushi)
Or¢: Tzumo

Zeiz: Der zehnte Monat

L Tdl
A Auftritt des Waki
Wak:
(Auftritigesang)

Zum Gotterfeste, dem verheissungsreichen —
Zum Gotterfeste, dem verheissungsreichen,
o~

Gehts nun dem Lande Izumo entgegen.

(sprechend)

Ich bin Vasall im Dienste des regierenden Kaisers, Da
jetzt im Lande Izumo der Géttermonat sein soll, wo alle Gotter
sich treffen und Feste aller Art begangen werden, so habe ich
mich auf die Pilgerfahrt dorthin gemacht.

(Leisegesanyg)

Frih am Morgen auf —

Frih am Morgen auf,

Angetan das weite Kleid

Zu weiter Wanderung.
Triefendem Gewdlk und Nebel
Geht des Weges Lauf entgegen
Uber Berg und aber Berge.

So im Mond des Géttertreffens
Bin nach Izumo ich lkommen,
Wo man Gotter treffen kann.
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B. Auftritt des Shite und Tsure

Shite und Tsure

(Gemetnsamer Auftritigesang)

Zur Gotterwohnung, wo der Sturmgott®
In Izumo, dem Wolkenlande,

Die Gattin schiitzend zu verbergen
Gewolks achtfache Mauer baute,

Den Tempelpfad gemessnen Schrittes
Emporzugehn — wie feierlich !

Tsure

Bis ins Gezweig der Pinien
Geht ein lockend Flistern —

Stite und Tsurc

Das ist der heilige Gotterwind.

Shite

Wahrlich, sind wir auf der triilben Erde®
Auch als Menschen nur geboren,

Stite und Tsure

Stehn wir doch im Dienst des Gottes,
Der dem Volke Heil verheisst.

Hangen drum an sichrer Gnade,

Lenz wie Herbst bringt uns Erwiinschtes,
Jahre kommen, Jahre gehn.

Und wir trauen im Vergehen

Auf die Macht, die unverginglich

(1) Susanoo, der Urahn des Ookuninushi. Das Gedicht Susanoo’s, auf welches hie
angespielt ist, s. Florenz, a. a. O. 166.
(2) Jokuse #if, die Welt der Trilbung.
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Von Geschlecht wahrt zu Geschlecht.

Auf, lasst uns die Schritte fordern !
Auf, lasst uns die Schritte fordern!

Wo ist ein Schatten, wo ein Bild,
Darinnen Gott nicht wohnte ?
Wo ist ein Schatten, wo ein Bild,
Darinnen Gott nicht wohnte ?

Auf Berges Hohn, in Pinien, Kryptomerien,
In Felsen, Meerep, Dorf und Flur und Feld
Alliiberall ist Gottheit gegenwartig.

Sieh! ihres Schutzes, ihrer Nihe sich erfreuend
Gehn Priesterscharen hin und wieder.

C.  Begriissung zwischen Waki und Priestern
Wak:

Wie ich ehrfiirchtig zu dem Grossen Schrein des Iandes
Tzumo herantrete und um Einlass bitte, erscheint da eine Menge
Priester. Bitte, ihr Herrn, ich habe eine Frage.

Shite

Thr scheint hier fremd zu sein. Woher seid Ihr zum Besuch
des Tempels gekommen ?

Wak:

Ich bin am Hofe ohne Unterlass beschiftigt; aber da ich
horte, dass dieser Monat hier der Gottermonat® heisst, und alle
Gotter ohne Ausn.ahme an dieser Stitte zusammenkommen, so
habe ich fiir diesmal den Herrscher um Urlaub gebeten, die
weite Wallfahrt” zu unternehmen.

(1) Kami-ari-zuki.
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Tsure

Wie schon ist das!
Weil Gotter und Herrscher®

Watki

In unsrem Reiche unzertrennt
Zusammenwirken, des zum Zeichen

Shite
Seid Thr gekommen; unsres Gottes

Wak:
Gnade verbreitende

Stite
Mondgestalt® auch

Chor

Ruft in Erinnerung

Gotterzeiten ; an die auch erinnern
Die Tempelpfeiler

Von Izumo —

Die Tempelpfeiler

Von Izumo.

Breit und fest stehn sie aufgerichtet,®
Breit und fest steht der Bau des Reiches
Vom gebreiteten Yamatostreifen

Bis hieher in die Shimane-Lande,
Unbeweglich und dauerhaft.

(1) Kami to Kimi to — die beliebte Zusammenstellung !

(2) Dies kann reines Epitheton ornans sein und ndtigt nicht zu dem Schluss,
Oonamuji sei auch eine Mondgottheit. Vgl. iibrigens die Auffassung von Buckley bei
Aston a. a. O. 145 f.

(3) Futoshiki-tachite, ein Anklang an die kraftvolle Sprache der alten Schinto-
Rituale (Norito).
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Schaut, wie schon das Rot des Laubes
Tiefer wird und von den Zweigen
Regen triefet auf des Dorfes
Dacher, dem der Winter nalht.
D.  Der IVaki erhiilt Aufschluss iiber den Tempel
Wak:

Da ich hier unbekannt und fremd bin, so wollt mir das
gottliche Geheimnis!? dieses Schreines ausfithrlich berichten.

Chor

Nun, dass Ihrs wisst, der grosse Schrein im I.ande Izumo,
das ist ein Ort, wo acht und dreissig Schreine® hergeladen sind.

Shite
Es walten aber hier fiinf Konigskinder.®
Chor

Der erste offenbart sich als die grosse Gottheit Ajika ;
Das ist dieselbe wie der Sannd-Avatar.!®

Shite

An zweiter Stelle kommt die grosse Gottheit von Minato,

(1) Jimpi g, die Arcana des Tempels.

(2) D.h. neben dem Hauptschreine befinden sich noch 38 Nebenschreine zur
Verehrung anderer Gotter. Das Wechseln der Begriffe Schrein und Gott ist echt
schintoistisch.

(3) Dies sollen fiinf Sohne von Ookuninushi sein. Das Kojiki (Kap. 26, Florenz
a. a. O. 54 £.) nennt deren nur vier und ganz andere.

(4) Ein Tempel in Tzumo heisst Ajika oder auch Ajiki; dies konnte Ajisuki-taka-
hikone sein (Florenz 4, a. O. g4, 2). Sannd Gongen ist die Bezeichuung des Ryobu-

Shintd fiir den Gott dus HieBerges, Oo-yama-kui.
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Chor

In Kytshl auch als Gottheit von Munakata( erschienen.

Der dritte ist Gott Hayatama von Inasa,

Der wohl der gleiche wie die Gottheit von Kashima in
Hitachi.®

An vierter Stelle kommt die grosse Gottheit dann’ von
Toya, '

Die sich in Shinano als Suwa-Gottheit offenbart.(

An fiinfter Stelle kommt die grosse Gottheit der Izumo-
Gegend,

Die sich als Gottheit von Mishima

In Iyo offenbart, Segen verheissend.®

Wahrlich, ein langer wolkenloser Mondschein.®

Am letzten Tage des September aber

Erscheint, den anderen zuvor, in aller Stille

Shidte

Gott Sumiyoshi® ganz allein.

(1) Minato ist nach Qowada eine Verwechslung mit Mitami in Izumo, wo sich ein
Tempel des Waka-Futsu-nushi, eines ,, Sohnes ¢ von QOokuninushi, befinde. Auch von
ihm wissen die alten Quellen nichts. In Munakata in der Provinz Chikuzen werden
Meergottheiten verehrt, die jedenfalls mit dem Gott von Mitami nichts zu tun haben.

(2) Zu Inasa in Tzumo wird wie in Kashima der Feuergott Take-Mikazuchi verehrt,
der nicht der Sohn, sondern der Unterwerfer des Ookuninushi ist!! Hayatama (Flor.
a. a. O. 143, 3) dagegen — ebensowenig ein Sohn Ockuninushi’s — hat seinen Tempel
an einem anderen Orte in Izumo.

(3) Dies ist Takeminakata, Kojiki 32 (¥lor. a.a. O. 67, 6) als Sohn des Ookuninushi
erwihnt.

(4) Gemeint ist Va-tsuka-mizu-omi-zunu no Mikoto, als ,, Begriinder des Landes
Tzumo ¢ in dem sog. Izumo-Jinja (einem andern Tempel als Ooyashiro) verehrt. Was
der Gott von Mishima in Iyo, Ooyamatsumi, mit diesem zu tun haben soll, ist nicht
ganz durchsichtig, doch vgl. die Erzihlung von der Achtgabligen Schlange, wo
Ooyamatsumi als Vater des alten Ashinazuchi genannt wird (Flor. a.a. 0. 42, 4; vgl.
dazu 18, 17 und 185, 12). Keiner der beiden ist ein Sohn von Ookuninushi.

(5) Anspielung auf den Gdttermonat.

(6) Hier als Einheit aufgefasst ; sonst bezeichnet der Name #rzi Meergitter.
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Chor

Versammel] . Die andern alle

Des Mor 0 sld_f am ersten Tag des zehnten Monats

Ga gens frih zur Tigerstunde.

Imr Srzz‘imgfach und viel sind ihre Géttersp}ele,

Hier Wirka : g,vnc’d} heut an dieser Tempelstatte :
erheissung, nicht in Worten auszusprechert-

£, H Shepunki des Berichtes und geheimmisvolles
Verschwinden des Fihrers

Chor

Fl:?rwahr, gar teuer wert ist solche Kunde —

Furf’vahr’ gar teuer wert ist solche Kunde.

So ist fienn auch in diesen letzten Zeiten®

Der Gétter Herrlichkeit und Licht uns nah und,offenbar !

Stite

So ist es, wahrlich! Jahr fir Jahr
An diesem Tag, in dieser Nacht,
Versammelt zum Spiel sich

Chor
In vielerlei Rollen

Shite
Die gottliche Schar.

Chor

Da toben die Gotter
In Tanzen und Singen

(1

Masse 3k {it, die Endzeit, in der nach der Verheissung des Buddhismus die wah re

Lehre in Verfall gerdt, bis Maitreya Buddha erscheint,
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Und schwingen die Armel.
Bannseile ziehn sie.—
Doch, wie mag er heissen,
Der kundige Fiihrer?
Wie heissen?
Wer weiss es!
Dorthin, wo mit weissen Papierbaststreifen
Zum Feste behangen der heilige Zaun,
Gieht man ihn treten, und: ,, Das hat ein Gott
Zu dir, Mensch, geredet!“
Dies wirft er ihm hin,
Verschwindet im Altar,
Im Altar drinnen verschwindet er.
(Pause)

7. Tel
F.  Erscheinung der himmlischen Jungfrau

Chor

Vom Regenhimmel
Sind weg die Wolken;
Hell ieuchtet der Mond,
Die Strahlen gesellend
Den heiligen Hallen —
Ein gottlicher Anblick!

Himmlische Jungfran

Ich bins, die Gottin,

Die einst, um zu hiiten
Des Buddha, des Kaisers
Zwiefiltige Ordnung,
Auf Izumos Vorberg
Den Fuss gesetzt.
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Von Haus aus sind wir
Daimoninnen zehn.®

Als deren zeitweilige
Erscheinung ™ hier steh ich.

Chor

Ein gottliches Wesen
Weiblichen Leibes,
Lieblich im Antlitz,

Schon von Gestalt !

Ein gottliches Wesen
Weiblichen Leibes,

Lieblich im Antlitz

Schon von Gestalt !

Hell zwischen den Armeln
Glitzert der Haarschmuck,
Der Blumenschmuck duftet,
So schwingt sie die Armel —
Ergotzlich, fiirwahr, ist

Der Tanz und das Klingen,
Das nichtliche Spiel.

G. Tanz der Himmelsfrau mit Orchesterbegleitung

H. Erscheinung erst der andern Gitter, dann des
Haupigoties Ookuninushi selbst

Choyr

Unvergleichlich schoén, fiirwahr,

(1) Jo-rasetsu-nyo -J@H|%, zehn Rakéasa’s, Dimoninnen aus der indischen
Mythologie, die der Buddhismus sich dienstbar gemacht hat. ,, Von Haus aus < gibt
den Fachausdruck des Rydbu-Shint6 ,,honji« Hit wieder, dem als Gegensatz ,, suijaku
FEYS gegeniiberstelit, hier in gewdhnliches Japanisch aufgeldst: ,, ato wo tare “=eine
Spur herablassen, den Fuss setzen.

(2) Kegen {[H] =verwandelt erscheinen. Der Begriff ,, zeitweilig « liegt nicht im
‘Wortlaut, aber im Sinne dieses Dogmas.
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Sind im Tanz die langen Armel!
Wie sie sich wiegen,
Sieh, da erscheinen
Herab aus den Wolken
Die Gotter zumal!

Mit Tanzen und Klingen,
So schweben sie alle
Umbher vor dem Gotte.
Dass seine Gestalt er
Bald lasse erscheinen,
Das ist ihr Begehr.

Frei ist der nachtliche
Mond nun von Wolken,
Hell glanzt der Zinnober
Des heiligen Zauns.
Sieh, da erscheinet

Des Gottes Gestalt.

(Der Shite des ersten Teils evscheint nun in seiner wakren Gestalt,

némlich als der Gott Ookuninusii.)
J. Ookuninushi leitet das Gélterfest
Chor

Welch erhabene Erscheinung !
Also sichtbar Gottes Segen
Zu empfangen, das ist Gnade
Von des Kaisers Majestit.(?

Shite (= Ookuninushi)

Das sei es! Nun aber,
Dass alles er sehe,
Wohlan, lasst uns feiern
Das Fest der Gotter

(1) Echt japanisch-dynastisch. Dass den Untertanen die Gnade der Gbtter zu teil

wird, verdanken sie dem Kaiser, deren direktem Nachkommen.
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Im néichtlichen Spiel.®
Chor

Auf denn zu den Rollen
Des gottlichen Tanzes.

Shite
Hier Sumiyoshi, dort Kashima,
Chor

Und Suwa und Atsuta,
Alle die Gotter

Aus dreitausend Welten®
Erscheinen zumal,

Ein jeder im Tanzgewand
Schwingend die Armel,
Ein Schauspiel ist es
Endlosen Ergotzens.

K. Kagura (Gittertans)
L. Huldigung des Meerdrackenkonigs
Chor

Tanz und Musik sind nun voriiber.
Immer tiefer wird die Nacht,

Und vom Himmel triefen Wolken,
Hoch vom Meere draussen weht
Scharfer Wind, die Wellen steigen :
Sollte das, uns zu erscheinen,

Des Meeres Drachenkonig sein ?

(1) Der Gott selbst ehrt den kaiserlichen Abgesandten.
(2) Indisch-buddhistischer Ausdruck.



st

Ooyashiro 171

(Der Meerdrachenkinig erscheint)
Drachengott

Dass ihr’s wisset : der hier steht

Ist des Meeres Drachenkonig.

Der bin ich. Ich bring alljihrlich
Aus dem Drachenschloss in goldnem
Kastchen einen kleinen Drachen®
Hier dem Gott zum Opfer dar.

Chor

Der Drachengott ist also erschienen —
Der Drachengott ist also erschienen.
Weg fegt er die Wogen,

Weg schiebt er die Flut,

Auf steigt er im Flusse,

Bringt dar das Kastchen,

Verneigt vor dem Gott sich

Und harrt seiner Huld.

Dann hebt er vom Kastchen

Den Deckel und nimmt draus

Den kleinen Drachen

Und bietet dem Gott ihn,

Dass unter dem Kaiserhaus

Meere wie Linder

Sich alle der gleichen Ordnung erfreun —®
Das, wahrlich, ist Gnade teuer und wert.

M. Segensspruch und Abschied aller Gitter
Shite

Gesichert seien die vier Meere

(1) Die Begriffe ,, Schlange « und ,, Drache ¢ gehen, wie wir lingst wissen, in-
einander fiber.
(z) Die politische Bedeutung dieser Huldigung des Drachengottes ist klar erfasst.
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Im Frieden sei das ILand regiert —
Gesichert seien die vier Meere,

Im Frieden sci das Land regiert!
Die funf Getreide sollen reifen,

Glick, langes Leben mangle nie !

So lasset uns den Herrcher schirmen !

Cleor

Auf dies hin schwingt die ganze Schar der Gétter
Zahllose Streifen weissen Bastpapieres,

Um vor dem Gotte alles rein zu machen.®

Dann steigen sie zum Gotterabschiedsberg empor.
Unten erregt der Drachengott die Wogen,

J.asst von der rollenden Flut sich meerwirts tragen.
Die Gotter heben alle sich ins Leere,

Verbreiten sich und fiillen aus die Liifte.

Der Gott, des Macht sich also kiindet, aber

Zieht sich ins Innere seines Heiligtums —

Der Gott, des Macht sich also kiindet, aber

Zieht sich ins Innere seines Heiligtums,

Und in des Meeres Tiefe ist der Drachengott verschwunden.

(1) Harai, die schintoistische Reinigungszeremonie, s. Florenz, a. a. O. 25,13 71, IO
. a.; Aston, Shinto 294.

|
i

Zweiter Teil

Der Schintoismus des No-Dramas
in zusammenhangender Darstellung

Unsere Pilgerfahrt ist zu Ende. Sie hat uns mit dem, was
das No-Drama an Schintoismus aufzuweisen hat, zur Geniige
bekannt gemacht. Nun liegt uns ob, diesen Stoff in systematischer
Uebersicht zusammenzufassen und uns ein Urteil dariiber zu bilden,
welche Rolle der Schintoismus im Denken und Fiihlen der No-
Dichter und gewiss auch ihres Publikums, also im gebildeten
Japan des 14. bis 16. Jahrhunderts, gespielt hat.

Erstes Kapitel
Der Schinto-Schrein und seine religiose Bedentung

1. Name und Bedeutung des Schreins

Im Mittelpunkte schintoistischen Empfindens steht, wie schon
hervorgehoben wurde, unbedingt der Schrein.®) Er heisst
,» Miya ¢ ‘&, ,, Yashiro “ i, ,, Jinja ¢ fififit, poetisch oft auch
,»» Miya-i “ ‘&, d. h. Schrein-wohnung, ,, Miya-dokoro “ &P
(=Schreinort) oder ,, Kami-dokoro “ jilifif (=Gottesort). _Seine
Bedeutung als Geistersitz, an dem sich Wunderkrifte auswirken,
kommt in den Namen ,, Rei-sha “ #iit (z. B. Matsu-no-wo V
186, 10) und ,, Rei-den *“ W (Fushimi VI 82, 5f) zum Aus-
druck. Unter buddhistischem Einfluss heisst der Schrein gelegent-
lich auch die ,, Reiseherberge “ [des Gottes, ,, Ryo-juku “ fRIH
(Shironushi VIII 38, 4).

Hervorragende Schreine haben besondere Namen, so das
Hauptheiligtum des ILandes in der Provinz Ise, der ,, Grosse

(1) Vgl. die Beschreibung des Schinto-Schreines bei Florenz, der Shintoismus
(Hinneberg I 3, 1) S. 199 fl.; Astom, Shinto S. 223 ff.



