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DIE BAUKUNST UND RELIGIOSE KULTUR DER CHINESEN.

Yortrag, gehalten von P. Dr. Jos. DAHLMANN 8. dJ.
in der Sitzung zu Tokyo am 28 Februar 1912.

Tokyo, 1912.

Auf dic Baukunst und religiése Kultur der Chinesen méchte
ich vom Standpunkt ar vergleichenden Kulturkunde Indiens aus
Ihre Aufmerksamkeit hinlenken.

Zu ciner solchen vergleichenden Betrachtung gab die An-
regung cin Werk, mit dem kurz vor Jahresschluss deutscher
Forscherfleiss die Linder- und Vélkerkunde Ostasiens bereichert
hat. IEs handeclt sich um das Prachtwerk ,, Die Baukunst und
religiose Kultur der Chinesen®, ein Quellen- und Sammeliwerk, in
welchem die Ergebnisse der 1906-1909 auf Kosten des Deutschen
Reiches zur Vornahme architektonischer Studien in China unter-
nommenen Expedition veroffentlicht werden.

Iis sei mir gestattet, das Werk in den Kreis der ,,Deutschen
Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens ¢ einzufiihren
und zwar mit cinem Worte der Erinnerung an den fiuzfzigsten
Geburtstag  der Deutschen Chinaforschung.  Ein  passenderes
Geburtstagsgeschenk hitte sich zu jenem Tage die Deutsche
Chinaforscbung kaum auf ihren Geburtstagstisch legen kénnen.
Das Erschuinen des crsten Bandes fallt namlich mit der Wieder-
kehr des Tages zusammen, an dem vor finfzig Jahren zwischen
Deutschland und China die ersten Beziehungen angekniipft
wurden, die dann im Laufe eines halben Jabrhunderts eine so
reiche Ausgestaltung erfahren sollten.
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Der zweite September 1861 ist der Geburtstag von Deutscl:
lands ersten amtlichen Bezichungen zu China. An dicsem Tag
schrieb von Ticntsin aus Graf Fritz zu Eulenbury, der Chef de
,, Preussischen Expedition nach Ostasien “':

., So ist denn also auch Nr. II meiner Aufgabe  gelost
Der Vertrag ist gezeichnet und diesmal nicht bloss im Name
Preussens, sondern auch im Namen aller iibrien Zollvereins
staaten, der mecklenburgischen Grossherzogtimer und der IHansa
stidte. Esist cin hartes Stiick Arbeit gewesen.  Heute vor einer
Jahre hatten wir den Taifun und bissten ,, Frauenlob © cin. Ic
betrachtete den Tag als cinen dies nefastus ; jetzt ist cr ciniger
massen wieder zu Ehren gekommen. . .

Ich habe kein Gefihl der Freude; es hat zu lanyge gedaua
und zu viel Anstrengung erfordert. Ich bin matt, aber doc!
nicht so matt, um nicht das Herz voll Dankbarkeit gegen Got
zu haben, der alles so gefiigt hat, dass e¢s doch poch zun
guten Ende gelkommen ist*’.

Mit dem Abschluss dieses Vertrags war dic crste Brick
politischer und wirtschaftlicher Bezichungen zwischen Deutsch
land und China geschlagen.

Der wirtschaftlichen Erschliessung Chinas sollte dic cozsser
schaftlicle schnell folgen, die geographische und cthnographische
die religions- und sprachgeschichtliche Durchforschung cines Kul
turreiches, dessen in dicsem Augenblicke zusammenbrechend
alte Staatsform aus den Tagen der Pharaonce in dic Gegenwar
reicht.

Wohl hatte es bereits frither cinmal cine Zeit gegeben, d
deutsches Wissen in der Kaiserstadt Chinas mit Ithren vertreta
worden. ,,Im 17. Jahrhundert, an den Hofen der Kaiser Shuw
chih und K'ang hi, war Peking fast eine Planzstitte curopiischer
ja deutscher Wissenschaft, und gerade deutsche Jesuiten sind ¢
gewesen, Manner wie Schall, Verbiest, Thoma, Stumpf unc
Kogler, die damals eine ausgezeichnete Rolle spiclt

1 Ost-Asicn, 1850-1862 in Bricfen des Grafen Frite zu Eulenburg, Derlin 1goc
S. 28s.

2 Vgl-Bowrschmann, Die Baukunst und religiose Kultur der Chinesen, Bd 1
Einleitung 8. VIII. ,, Es gedeyet «, schreibt P Stocklein um die Mitte des 18
Jahrhanderts, ,,der teutschen Nation zu sonderbalirem  Ruhwme, dass Deid
Sinische Kaiser Schuntschi und Canchi Tartarischer Herkunft die DPriisidenten-Stell
iiber ihr hochstes Mathematische IHof-Gericht zu Peking schier bestindig cinen
teutschen Jesuiten, nemlich P. Adamo Schall, P. Ferdinando Verbiest, . Antonic
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Doch diese Zzit ist langst begraben. An sie erinnern den
Wanderer nur noch die méchtigen Grabsteine, die Chinas Kaiser
jenen Mannern der Wissenschaft auf dem schénen Friedhof vor
dem Westtor der Tartarenstadt, wo sie ihre letzte Ruhe gefunden,
errichtet haben.

Erst der Geburtstag von  Deutschlands  wirtschaftlichen
B:zichungen zu China ist in des Wortes cigentlichem Sinne
der Geburtstag der deutschen Chinaforschung geworden. Deutsch~
lands bahnbrechender Anteil an der wissenschaftlichen Erschlies-
sung Chinas kniipft an den Namen eines Mannes an, der als
junger Gelehrter sich an der ersten deutschen Expedition nach
Ostasien beteiligte.  Es gentigt den Namen Ricktfofer za nennen.
Das Lebenswerk, zu dem der grosse Geograph damals die
Anregung empfing, war der erste grossangelegte DBeitrag
deutschen  Forscherfleisses  zur  Liander- und  Vélkerkunde
Ostasiens, ein wahrhaft monumentaler Ausdruck des wissen-
schaftlichen Interesses, das auch in Deutschland fir China mehr
und mehr erwachte.

Es darf daher als ein gliickliches Zusammentreffen begriisst
werden, dass an der Wende des ersten halben Jahrhunderts,
sozusagen als Markstein jener fortschreitenden Antcilnahme die
Ergebnisse ciner anderen wissenschaftlichen China-Expedition
zur Darstellung gelangen, die derjenigen des Pioniers unter
allen deutschen Chinaforschern cbenbiirtig an die Seite tritt.

Keinem Iorscher war bis jetzt die Moglichkeit geboten
gewesen, in  einer umfassenden und systematischen Weise cie
Baukunst dey Chinesen, wie sie sich vor allem in den Kultusbauten
verkérpert, zum Gegenstand der Untersuchung zu machen. Wenn
uns auch die Beschreibungen mancher Tempel und anderer

Thoma, T. Kiliano Stumpf und letzlich P. Ignatio Kogler anvertraut haben.”—
In ciner Lebensskizze des cben verstorbenen Kaisers Kanghi schrieb ein anderer
deutscher Missioniir aus Peking: ,, Zum  Beschluss, dieweil ich doch Teutsch
schreibe, \soll ich Dankbarkeit halbzn nicht umgehen zu melden, dass Kaiser Canchi
aus angeborener Grossmiitigkeit und einer unersittlichen Begierde zu lernen zwar alle
Fremdlinge beschiitzt, doch in sciner Hochachtung und Liebe denen Teutschen
nach dem Beyspihl seines Vatters Kaisers Schuntschi einen . unvergleichlichen
Vorzug gegeben habe .... Ein Teutscher, welchen Kaiser Canchi nur einmal
gesehen hatte, stunde in ewiger gefabr, nach 11of berufen zu werden, dieweil er gleich
wic auch sein Sohn der heutige Kaiser unserer Nation mit unbuschreiblichen
Gnaden zugethan wire «.
Dahlmann, Inlische Talhrten, Froiburg 1928, Bd. IL S. 253, 254.
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Heiligtimer zar Verfugung stehen, zu deren Besuch bald dieser
bald jener Chinaforscher Gelegenheit fand, so fehlte es dock
von einem einzigen Falle abgeschen, bis jetzt an jeder planmassige:
und fachtechnischen Untersuchung der religiosen Baukunst Chinas
Die einzige Spezialarbeit, dic vom fachminnischen Standpunk
aus den chinesischen Tempel zum Gegenstand ciner bautech
nischen und baukiinstlerischen Untersuchung machte, verdanke
wir dem Schépfer der Shantung-Eisenbahn in sciner lichtvolle
Beschreibung des Tempels Ta-chueh-sy bei Peking!

Es schien daher endlich hohe Zeit, diec in tcktonische
Hinsicht bedeutendsten Heiligtiimer Chinas in Zeichnung, gee
metrischer Messung und Bild festzuhalten, bevor die Sturmwell
eines Aufstandes sic hinweg fegen konate, wic dies ja leider s
oft in China der Fall gewesen.

Der weitausschavenden und tatkriftiven Forderung, di
unsere massgebenden Stellen der kunsthistorischen  Erforschun,
des ,, Fernen Ostens ¢ zuwenden, gebihrt das Verdienst jenen
Verluste vorgebeugt zu haben®  In der Expedition, mit welche
Herr Regierungsbaumeister Boerschmann betraut wurde und di
diesen durch vierzehn wvon achtzehn Provinzen fihrte, ist e¢in
planmassige bautengeschichtliche Erforschung des grossten Teile
von China mit Erfolg durchgefiihrt worden.  Sollte auch cin
Flutwelle, wie sie jetzt Gber das alte Kulturreich daherfihrt, mi
der zusammenbrechenden alten Staatsordnung  auch viele alt
Kultusbauten in Ruinen begraben —dass  sic  trotzdem  de
Wissenschaft erhalten bleiben, das verdanken wir der Expedition
durch welche die Baudenkmaler des Reiches der Mitte dem feste;
Bestand der Wissenschaft in exakten geometrischen Zeichnunge:
und Originalaufnahmen eingefigt worden sind.  In ihren Lrgeb
nissen ist das Bild der chinesischen Kultur, wie ¢s sich heut
noch —wer weiss wic lange ? — dem Auge des Forschers in des
Denkmalern der Baukunst, vor allem der reliziosen, darbicte
fir immer fest gelegt.

1 Heinrich Hildebrand, der Tempel Ta-chuch-sy bei Peking, 1397.

2 Der damalige Reichstagsabgeordnete, Dr. jur. Carl Bachem ,, mit desse
Namen die Forderung zahlreicher deutscher Kulturwerke der letzten Jahrzehnt
verbunden ist «, wie Boerschmann hemerkt, hatte die Angelegenheit mit Nachdrue
in die Hand genommen.  Ir verstand es, den damaligen Staatssekretie des Auswib
‘igen Amtes, Freiherrn v. Richthofen, und in der Sitzung vom 17. Mivz 1903 auc

en Reichstag fiir die Vornahme architektonischer Studien in Clhina zu interessicre
Jer Gedanke fand auch bei den anderen Lchédrden, vor allem Dei dem K.onig
reuss. Kultusministerium Anklang und Unterstiitzung. Vgl, Poerschmann. S. V1l
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Dieses Bild in scinen vornehmsten Erscheinungen nach und
nach der Forschung zuginglich zu machen, ist die Aufgabe, die
sich das, dic Ergebnisse der Expedition bearbeitende ,, Quellen-
und Sammelwerk ¢ stellt, von dem vor Jahreswende der erste,
Seiner Majestit dem Decutschen Kaiser gewidmete Band erschie-
nen.

In welchem Umfang die Baukunst der Chinesen geeignet
ist, dem Torscher cin unmittelbares und anschauliches Bild eines
erheblichen, viclleicht des erheblichsten Teiles der chinesischen
Kultur nahe zu bringen, dafiir legt das Heiligtum Zeugnis ab,
dem dieser erste Band gewidmet ist, der beriihmte Wallfahrtsort
der Gottin der Barmberzigkeit, Kwan-yin, auf der Insel Pu-to-
shan,. cine der bedeutendsten Kultusstitten des chinesischen
Buddhismus,

Es liegt nun im gegenwirtigen Augenblick nicht in meiner
Absicht, Thnen von jenem Heiligtum aus die Kultusbauten der
Chincsen in dem charakteristischen Gepriage ihrer kinstlerischen
Einzelheiten vorzufiihren, so lehrreich in mehrfacher Hinsicht
gerade die Kunst scin mag, dic dem Kultus der Gottin Kwan-yin
gewciht ist.  Von cinem allgemwcineren Gesichtspunkt aus méchte
ich Ihre Aufmerksamkeit auf die Baukunst und religidse Kultur
der Chinesen lenken.  Dazu ladet den indischer  Kulturforscher
dic vergleichende Betrachtung Chinas und Indiens ein.

Der Kulturforscher liebt es ja durch Parallelen und Gegen-
satze zu charakterisieren. Es liegt dies in dem geschichtlichen
Entwicklungsgang der Kulturkunde begriindet. Die Kulturkunde
ist ihrer eigensten Natur nach vergleichend. Durch die Verglei-
chung wird sie inhaltreicher im Stoffe; durch die Erkenntnis
fremder Gegensitze dringt sic zum inneren Leben des Volkes,
dem ibre Untersuchung gilt, zu sziner unterscheidenden Eigenart
vor. Von der Hohe der wergleiciiondern Kulturforschung aus
erschauven wir das ganze religiése und staatliche, gesellschaftliche
und kiinstlerische Ieben in einem neuen Lichte. Und dieses
Licht verlciht auch lidngst gemachten, ja fast trivial gewordenen

“Beobachtungen cin jugendliches und frisches Antlitz.

Wer nun gar von China aus Indien, oder von Indien aus
China zum ersten Male kennen lernt, dem wird sich erst recht
auf Schritt und Tritt der Vergleich der beiden Linder nahelegen.
Wie von sclbst dringt sich da Gberall die vergleichende
Gegentiberstellung auf. Die Parallelen und Gegensitze, auf die
das Auge allenthalben stdsst, sind zu verlockend, um nicht immer
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wieder den Blick von dem einem Lande zu dem anderer

hiniiberlenken. In besonderer Weise trifft dics fiar Awltus e
Kunst in thren Besichungen sur Kultur zu.

Der Geist eines Volkes leuchtet nicht bloss in seine:
Sprache ; er spiegelt sich nicht weniger in sciner Kunst, vor allenw
der religidsen, wieder. In der religiosen Kunst offenbart sich da
feinste Ausdruck, die Blite des ILcbens und Empfindens de
Nationen ; sic begleitet ihr Wachstum und ihren Verfall; in ih
pragen sich am deutlichsten die inneren Wandlungen aus, denct
die Vélker unterliegen.

Am machtvollsten pflegt sich nun dic .religiose Kunst i
den Schépfungen der Batkunst zu dussern. [n den Kultusbautes
spricht das Kulturleben des Volkes zu uns in ciner Sprache
deren Ausdrucksweise so plastisch ist, dass sic uns in unmittelbar
Fihlung mit dem Sinnen und Denken des Volkes bringt. 1
seinen Anlagen passt sich eben das Ilaus aufs engste de
Anschauungen und Gewohnheiten cines Volkes an. Das of
vom Wohnhaus, es trifft in noch hoherem Masse flir da
Gotteshaus zu. Das Gotteshaus ist in sciner architektonische
Sprache der eindrucksvollste Dolmetsch der Secle des Kulturleben

Von diesem Gesichtspunkt aus mdchte der indische Kultw
forscher Ihre Aufmerksamkeit fir die Baukunst und religios
Kultur der Chinesen in Anspruch nchmen.  Einer vergleichende
Betrachtung Indiens und Chinas o6ffnet sich von hicr aus ¢
weiter und lohnender Rundblick.

Wer Indicn und China als Kultursphiren in vergleichend
Betrachtung  gegeniiberstellt, dem  wird  sofort  der  gros:
Gegensatz in die Augen springen, der  im Bereiche  di
Kultusbauten zutage tritt,  Auf indischem Boden hat sich d
Kultus in  wahrhaft monumentalen Kunstformen  vercwigt,
China hingegen lassen die  Kultusbauten jede Spur  cin
grossangelegten kinstlerischen Schaffens vermissen, so zahlreic
und umfangreich die Bauwerke auch sein mogen.

Unsere, in den unverginglichen Schépfungen der klassische
Kunst wurzelnden und in den erbabenen Werken der christliche
Kunst weitergebildeten kiinstlerischen Auschauungen werden u
allerdings nur zu leicht verleiten, die Bauanlagen Chinas als pha
tastisch und bizarr kurzerhand abzotun. Der fliichtige Besuch
entdeckt nur ein ewiges Einerlei, das er nach dem Besuche cin
Anzahl von Tempeln ermidend findet. Er tut damit ganz gew!
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dem kiinstlerischen Sinn des chinesischen Baumeisters Unrecht.
Ein festes architektonisches Empfinden spricht aus den Bauwerken.
Dem Zundigen Blick zeigen die Anlagen in den Einzelheiten
eine Fille asthetischer Feinheiten.

. Trotz dem bleibt die Tatsache bestchen, dass auf baukiinst-
lerlschc.:m Boden China hinter Indien weit zurlickgeblieben ist.

Dieser Gegensatz dringt sich demjenigem besonders lebhaft
auf, dem es vergénnt war, die Gangeshalbinsel von Nord nach
Sid zu durchstreifen. Das Beste and Schénste, dessen der Hindu
fahig ist, ist dem Indienfahrer im Laufe seiner Wanderungen
greitbar vor Augen getreten in der Pracht der Denkmiler, wethe
die Ufer des Ganges und der Jamuna, die Bergeshdhen von
Gujerat oder Rajputana und den Siiden Indiens schmiicken.!
U.eberall trat dem Wanderer in den Denkmilern der Kunst ein
m?_lchtigcs Ringen um den baukiinstlerischen Ausdruck der reli-
giosen Ideale entgegen.  Aber kein Bild eréffnete ihm einen so
deutlichen Blick in dieses Ringen, als’ der gewaltige Kampf, in
dem sich Hinduismus und Mohammedanismus gemessen haben.
Die Geschichte dieses Ringlampfes ist im Steine geschrieben in
den Denkmilern der Architektur, welche der Brahmanismus auf
der cinen, der Islam auf der anderen Seite mit dem Aufgebot
aller ihnen zur Verfiigung stehenden Krifte geschaffen haben.

. Diesem Bildé stelle man China gegeniiber. Vergeblich suchen
wir hier nach jenem Zug einer gigantischen Schaffenskraft, von
der die indischen Bauwerke selbst in ihnem Verfall noch ein so
beredtes Zeugnis ablegen. Man mag China von Nord nach
Sid, von Ost nach West durchstreifen, niemals wird der
Forscher auf Denkmaler stossen, die sich auch nur entfernt mit
der Wucht und Majestit der Denkmiler messen kénnen, mit
welchen Indien hoch vom Norden bis tief in den Siiden auf einer
Strecke bedeckt ist, dic heute selbst der ,, Express* nur in
viermal vierundzwanzig Stunden durcheilen kann.

Woraus leitet sich der Gegensatz im architektonischen Bilde
Chinas und Indiens her ?

Die Frage fihrt uns auf den Boden der religidsen Kultur.
Der vergleichenden Kulturgeschichte bietet sich hier ein ebenso
anzichendes als lehrreiches Problem der Wechselbeziehungen
zwischen Religion und Kunst.

1 Vgl des Redners oben erwihnte ,, Indische Fahrten <,
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Was religiose Aultur bedeutet, das stellt in des Wo
eigentlichem Sinne das alte Indien in dem Einfluss dar, den
brahmanische Ueberlicferung auf das gesamte Ieben ck.s Hi
ausgeiibt hat.

Im Mittelpunkt der altindischen Staats- und Gesellscha
ordnung steht dic Religion. Sie beherrseht im Leben des Hip
alles, das Grésste und das Kleinste.  Die relividse Uceberlicfen
ist die Seele der Kultur. Der  gesellschaftliche Organisn
durch die Kasten in unzihlic vicle kleine soziale Geb;
gespalten, Recht und Sitte mit ihrem  foin ausgesponne
Gewebe von Satzungen und Gebriuchen, dic philosophisc)
Schulen mit ihren, im Gliickselighkeitsideal gipfelnden Spekulation
das literarische Schaffen in der Idlle und Viclscitiolkeit
gepflegten Wissenszweige, dic Kunst in den Schaplungen ih
Architektur und Plastile, kurz alles, was der indische Genius
Laufe einer dreitausendjibrigen Entfaltung auseesonnen und a
gesponnen hat, stcht so vollstindig im Banne der relivio:
Entwicklung, dass dic Religion die urcigenste Quelle islﬁ :
der das rmsath geistige und gesellschaftiiche Teben Alth;dh
stromt.  Es licgt unstreitig ctwas Gewaltiges, man mochte sag
Titanenhaftes in der Art, wie der Kultus das Teben des [
von den Abhidngen des Himalaya hoch im Norden bis ticl
den Sitden zum Kap Komorin umspannt und bis ins inner
Mark durchdringt.

Richten wir nun den Blick von Indien nach China,
springt sofort die Verschicdenheit in die Augen.

Auch  China besass bis in dic jiinqstc‘ Gegenwart ¢
zentrale, alles umfassende und (Iurch(h‘i:;'fcmlc Mnch' seit
gesamten geistigen Lebens.  Was der Bralmanismus durch Jal
tausende fir dic Entwicklung des Kulturlebens der Hindu LCWeSE
das war fiir das alte, jetzt zu Grabe getragene China dic im Nam
des Konfucius verkorperte Ueberlieferung, oder wic wir kurz
sagen pflegen der Konfucianismus. Der Konfucianismus al
beruhte nicht wie der Brahmanismus auf cinem religiosen Tde
sondern auf cinem c#ilsc/i-sozialen Ideal. ) |

Konfucius leugnet zwar nicht die héhere iibersinnliche We
Aber die an seinen Namen sich kniipfende Ucbherlicferung  sic
von jeder Hinordnung auf Gott und gottliche Dinge und v
Pflichten gegen ein géttliches Wesen ab.  Das agottliche WCq
ist ihm reprisentiert im Reichsoberhaupt 5 das izcicllsol;t-x'llzx;'
ist der Inbegriff des Staates und der Gescllschalft. Stxat lll'
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Gesellschaft aber sind nichts anderes als das Sichtbarwerden der
die Welt durchdringenden Harmonie und Ordnung. Daraus folgt
die Verpflichtung, die szit der dltesten Zeit tiberlicferten Gesetze
des Staates und die Gebriauche der Familie und Gesellschaft zuar
Richtschnur des Handelns zu machen.  Diese stellen den Inbegriff
aller Normen des sittlichen Verhaltens dar. Obschon nach Zeit,
Inhalt und Form verschieden, wurden die Gesetze und Gebriuche
allmihlich als der Ausdruck einer widerspruchslosen und unfehl-
baren, einheitlichen Lehre betrachtet, der einc unbedingt bindende
Autoritit zukam. Die sogenannten kanonischen und klassischen
Biicher wurden als Vermittler der aus grauem Altertum iber-
lieferten Gesctze und Gebriuche |, heilige “ Bicher in dem
Sinne, dass ihnen eine Verehrung gezollt wurde, die sich von
dem Aunschen, das Urkunden einer Religion geniessen, nicht im
geringsten unterschied. Die in ibnen sich fortpflanzende Lehre
von Staat und Gescllschaft, obschon nichts weniger als eine
Religion, wenn darunter ein System von Glaubenssatzen und
Kultusgebriauchen verstanden wird, nahm einen ausgesprochen
religiés autoritativen Charakter an.  Als Inbegriff der in  der
eberlicferung der Vorzeit wurzelnden Gesetze und  Gebrauche
eroberte sich der Konfucianismus jenen Einfluss auf das Kultur-
leben, der fir China dieselbe unbustrittene, alles beherrschende
Bedeutung erlangte, die dem Brahmanismus im Kulturleben des
Hindu zukommt. TFestgebannt durch die Macht dieser, aus
ureigenem Boden hervorgegangenen und mit allen Fasern darin
wurzelnden  Ueberliefzrung  schloss sich die chinesische Kultur
immer mehr in sich selbst ab und isolierte sich, ohne jedoch
cine religiése Kultur nach Art der indischen, im Brahmanismus
wurzelnden Kultur zu werden, d. h. in dem Sinne, dass Staat
und Gesellschaft, Recht und Sitte, Kunst und Wissen in einer
Religion ihren bewegenden Mittelpunkt haben. Der im Namen
des Konfucius zur weitestgehenden Herrschaft gelangten Ueber-
lieferung fehlt gerade das, was das Wesen einer Religion ausmacht,
die Hinordnung auf Gott und eine Verpflichtung gegen Gott.
Hier liegt der tief greifende Unterschied zwischen
.chinesischer und indischer, confucianischer und brahmanischer
Kultur. Diesen Unterschied bringen in charakteristischer Weise
auf beiden Seiten die Triger des geistigen Lebens zum Ausdruck.
Woas der Brahmane fiir die Entwicklung des indischen Kul-
turlebens durch drei Jahrtausende gewesen ist, das war bis vor
kurzem der konfucianische Gelehrte fir China. In beiden
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verkorpert sich der Grundcharakter ihrer Kultur, Im Brahmar,
ist ¢s eine ganz auf religidser Ueberlicferung sich aufbauen
Kultur, im konfucianischen Gelehrten eine in ethisch-sozial
Ueberlieferungen wurzelnde Entwicklung. So kommt es, d:
das indische Geistesleben von einem michtigen  religics
Schwung getragen wird, wihrend das chinesische Geistesleben v
dem Ideal —dem wirklichen oder vermeintlichen — jener Staaf
und Gesellschaftsordnung beherrscht wird, das in den kanonisch
und klassischen Biichern sich fortpflanzt.

Mit diesem, im innersten Wesen des Brahmanismus o
Konfucianismus begriindeten Unterschied zwischen indischer ur
chinesischer Kultur ist aber auch der tiefste Grund gegebe
warum sich im Gegensatz zu Indien in China keine monumenta
Architektur entwickeln konnte, die auch nur cinigermassen m
der indischen welteifern kénnte.

Zu allen Zeiten und bei allen Volkern ist die Religion d
Urbeimat der Kunst gewesen. Alle Kunstibung ist aus der
Heiligtum des Glaubens hervorgegangen und  erblihte i
Schatten des Gotteshauses. Auf den Fittichen der religidse
Begeisterung schwang sich die Baukunst zu gigantischem Schaffe
empor. Wo es hingegen an religidsem Schwung fehlte, da wa
Mangel an kiinstlerischem Schwung die unaushleibliche FFolge.

Damit ist die auffillige Erscheinung  erklirt, warum Chin
auf architektonischem Gebiete so weit hinter Indicn, ja dberhaup
hinter allen grossen Kulturvolkern des Altertums zuriicksteht, sc
hoch es in anderer Bezichung dieselben iberragen mag.  Welcher
Schwung auch hitte die hausbackene Weisheit der konfuzianischer
Sittenlebre, dic niichterne Staats- und Gescllschaftslehre  der
historischen Ueberlieferung ~ den schlummernden kiinstlerischer
Instinkten des Volkstums geben kénnen? Das niichterne Bild,
das die chinesische Architektur den grandiosen Kultusbauten

Indiens gegeniiberstellt, leitet sich aus dem Mangel jener reli-
giosen Schwungkraft her, welche den Brabmanismus im Gegen-
satz zum Konfucianismus zu jenem titanenhaften Schaffen fortriss.

Was die im Dienste des Brahmanismus arbeitende Baukunst
geleistet, mag vielleicht unsere Bewunderung  nicht wecken ;

aber gewiss ruft es unser Staunen wach, Man will der Gottheit
den Tribut der gigantischsten Arbeitsleistung darbringen.
geht der Trieb hervor, gerade dort alle Kraft einzuse
es gilt, die gréssten technischen Hindernisse zu Uberwiltigen,
Je grésser die Massen sind, je uniberwindlicher die Schwierig-

Daraus

tzen, wo
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Fir den indischen Kulturforscher ist es nun vom hochsten
Interesse zu sehen, wie sich Buddhismus und Konfucianismus
zurecht fanden. Am machtvollsten Aussert sich ja der Valker
Eigenart dort, wo zwei gewaltige, ihirem innersten Wesen nach
‘grundverschiedene Michte des Kulturlebens aufeinander stossen
und um die Vorherrschaft streiten. Da werden die geheimsten
Krafte wach, die innersten Triebe cntfesselt.

Die Begegnung des Buddhismus mit dem Konfucianismus
.erweckt ein um so hoheres Int'crcsse, .als derselbe buddhistische
Kultus, der in der Folge cinen so weitreichenden ILinfluss sich
in China erobern sollte, aus Indien selbst von dem tiberwiltigen-
den Einfluss des Brahmanismus verdringt worden ist.  Einen
Augenblick schien es zwar, als werde sich unter den Fittichen
flirstlicher Gunst die buddhistische Gemeinde.iiber Indicn ausbreiten
und nach und nach den Brahmanismus ersetzen. Dana aber trat
der Rickschlag cin. Der Brahmanismus sctzte dic ganze Wucht
seiner in Kultus und Kunst ausgebauten Macht ¢in, um dem
wvordringenden Einfluss des Buddhismus den Boden streitig zu
‘machen. Seine Macht crwies sich als die stirkere. Zuar sclben
Zeit, da der Buddhismus in China zur Herrschaft gelangte,
‘begann sein Einfluss in Indien selbst zu schwinden, bis er
vollstindig unterging. Nur mehr in Ruinen spricht heute auf
dem Boden Indiens der buddhistische Kultus zu uns ; cinzig in
-den Triimmern der alten Denkmiler leht sein Andenken fort,

Wie ganz anders in China !

Drei hundert Jahre gentgten, um  den  buddhistischen
Kultus tber ganz China auszubreiten und fir alle Zukunft
~daselbst heimisch zu machen. Seit dieser Zeit ist der Buddhismus
nicht etwa bloss cine Religion Chinas, sondern e Religion
Chinas. Und er ist es bis zur Stunde in cinem solchen Umfang,
dass man sagen darf: » Was ein Chinese an wirklicher Religion
“besitzt, das stammt aus dem Buddhismus.*

Wer den religidsen Charalkter Chinas nach Pagoden und
Bonzenkldstern bemisst, muss cinrdumen, dass das ganze land
Buddha huldigt. Buddhistische Kloster, grossc und kleine sind
ber ganz China zerstreut. So viele Stadte ¢s im Reiche der
Mitte gibt — und es sind jhrer wahrlich nicht wenige —so viele
Heerde des buddhistischen Kultus finden sich.
-oder kleinere Stadt verfigt {ber
buddhistischer Klgster,

Jede grossere
cine entsprechende  Anzahl
! Und wie es in den Stidten gehalten
‘wird, so wird es auf dem Lande gepflegt. Fast jedes Dorf und
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Dérfchen besitzt sein buddhistisches Klosterchen, zum w.enigst?.n
eine Niederlassung von zwel oder drei Bonzen, welche Jed.erzut
zur Abbhaltung buddhistischer Kulthandlungen zur Vcrfugu’ng
stehen., Und nun gar dic buddhistischen wallfahrfsortc. C-Ifx-ma.
hat deren so vicle, dass es darin selbst mit Indn'eu. wettei elrn
kann. Alle diese Heiligtiimer werden besx.lcht, exfx‘}g bes.ucxu"c,‘
und nicht bloss zu gewissen Zeiten, wenn die jahre_sfcst_e w1e1c:;,1—
kehren ; wihrend des ganzen Jahres findet man Pll'gex d_ase _sr,,
wic ich mich selbst {iberzeugen konnte. Wc:.nn. es in Chxr;a. ecljne
Religion gibt, so ist s weder der I{onfuciamsxn}ls, nocll detr
Taoismus, weder dic cthische Lehre dcs' Konfucius, noIc:<11 ie
mystische des Laotse.  Iis ist der aus {ndlcn kommené:]cf Clil -tu's,.
der in China so heimisch wurde, als wire er dcm. Bo .\Ln nfl{ttsi
entsprungen. Mag dic mit dem Namen Konfucius gfcste‘r;xpc, ::
Ueberlicferung noch so sehr die Staats- Emd Gesellscha tsore m;rib
des alten China beherrschen, wie sie vom konfuc1.an.15f:"1~cn
Gelehrtentum  gehiitet wurde, so weit es .sxch _um 1c11-g10'.s<=:-s
Denken und Empfinden der Massen handelt, ist ¢s in erste'x. Linie
der Buddhismus, der in  seinen Formeln Lmd. Gebrauchen
diesem Empfinden den volkstiimlichen A-usdruck gx-bt. o
In wenigen Strichen ist dies cin Bild des Eioflusses, den
der Buddhismus sich in China crobert hat. ]
Und doch stiess der Buddhismus in der Be\g(;:guung II‘llt
dem Konfucianismus auf ecinen viel stﬁrkercn" I<.cmd .zjﬂ.sbuz
Kampfe mit dem Brabmanismus, flcg 50 vollsfandx\g _dlm o fl‘“
hand tber ihn gewann, dass in Indien seines Blexbeps nic 1t' ]111 1
war. Konfucianismus und Brahmanisz}ms erscheinen bCICL;lS
eine unantastbare Grundmacht der bl?mt:'s- und Gese.l‘lsc.ha;?;
ordnung, so unwandelbar und unverwistlich, dass :Pmﬂu;: e
Gegenwart keine Macht im Stande war c}er«il1-‘ fin o
erschiittern.  Jeder Ansturm prallte an der [*estlgkelt un >
geschlossenheit  der  tief cingewurzelten Ucberh.eferulngerwx. ;hc
chaltige politische Umwalzungen bc.:vmgten die cm}es{sChe
wie die indische Welt. Aber brahmanische u_ncl konfuf:la.msD-
Ueberlieferung biissten nichts von ihrem Eznﬂuss A el;lt ie
Zwingherrschaft der einen wie der.andcren blieb Ln}bcm n -
Aber es besteht ein tiefgreifender Unterschied zwisc lf’:lt
Brahmanismus nud Konfucianismus. Dieser Unterschied ttlth,
dem Kulturforscher am anschaulichste.n cntgegen, wcnnler s:lcm’
des Kampfes erinnert, den der Hinduismus nut dem Islam
die Vorherrschaft @iber Indien gefiihrt hat.
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Buddhismus und Muhamedanismus haben das Eine gemein-
sam, dass sie Fremdlinge auf dem Boden waren, auf dem sie
heimisch zu werden suchten. Die cine wie dic andere Macht
der religiésen Ueberlieferung drang von Aussen cin, um im
Bereiche einer, ihr durch und durch fremden Kultursphire ihren
Einfluss auszubreiten. Es waren ferner dic schroffoten Gegen-
satze, die sich im Muhamedanismus und Brahmanismus auf der
einen, im Buddhismus und Konfucianismus auf der anderen Seite
gegenibertraten.  Wie verschieden aber gestaltete sich der Aus-
gang des Kampfes !

Der Brahmanismus war im unbestrittenen Besitz der Herr-
schaft Giber Indien, als der Islam einzufluten begann. Mit sciner,
alles umspannenden Macht nahm der eindringende  Fremdling
den Kampf auf.  Alles, was der Islam an Kriften in der Glut
seiner religiosen Ueberlieferung besass, wurde aufgeboten, um
die Zwingherrschaft des Brahmanismus zu brechen.  So gestaltete
sich der Ringkampf zwischen Muhamedanismus und Brahmanis-
mus zu einem Riesenkampf, in welchem die beiden gewaltigsten
religiosen Michte Asiens aufeinander sticssen, hier der cruptive
von leidenschaftlichem Tatendrang crfillte, alles mit sich fort-
reissende Glaube an den Propheten, dort der in den Uppigsten
Kultusformen sich entfaltende Glaube an den Heerbann von
Géttern und Untergéttern mit seinem Chaos von phantastischen
Fabeln und Mythen und seinem verworrenen Gewebe von Kasten-
gebriuchen.

Was nun diesem Ringkampf einen besonderen Reiz verleiht,
das ist der Anteil, der dem baukiinstlerischen Schaffen in dem
Kampfe zufiel.

Je eindrucksvoller der Brahmanismus dem muhamedanischen
Eroberer in der kiinstlerischen Pracht sciner Kultusbauten ent-
gegentrat, um so mehr bot der Islam vom ersten Augenbliclk
alles auf, um die einheimische Kunst Indicns durch den Glanz
der cigenen Denkmiler zu {iberstrahlen. Das Ringen zwischen
Brahmanismus und Mubamedanismus entwickelte sich zu cinem
kiinstlerischen Ringkampf, der immer weitere Kreise zog. Scinen
ersten Triumpf feierte dieser kiinstlerische Wettstreit in der
Kaiserstadt Delhi.  Als Herold der Macht des Islam pflanzte
sich dann jener Triumph in einer wahren via triumphalis von
Baudenkmalern durch das ganze nérdliche und mittlere Indien
bis tief in das Dekhan fort.

Aber auch der Brahmanismus blich nicht missig.  Je

erobernde
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sich der Islam in seinen Baudenkmilern als die
Vormacht Indiens zu bezeugen begann, um so n.lehr
bot seinerseits der brahmanische Kultus al}es.auf, umlm&s(.jenTeln
Heiligtitmern dic alte, alles beherrschende Z‘wmgherric naf 4}}1;;;
die Pracht seiner Kunst zur .Ge}tung zu bl‘mg'f-:n.I Iter tx.n,:sc;m
Tempel 1ost sich in cin uUppiges Spiel (%cxd Fnan as 1'51‘(: m;l
Formen auf. Er ist der treue AUS.dl:lka i,r- vom aL])'\.
brahmanischer Mystik beeinflussten -rellgxosen btlmmun:g: ; {15
gerade Gegenteil davon ist das Heiligtum des Islam.- elexK(ct 1;
?/Viirde ruht auf den geschlossenen Massen, unbcugasame -,,‘flt
spricht aus den michtigen Kuppeln und 1’ortale:1.1. \ oF s%ixcl;;,g :
sich in den Denkmilern der Kunst, denen das Auge des ov;»c1 fﬂt’s
auf seinen Wanderungen durch Indien bcge-gnct, das’ gewa tx%e
alle Schitze des Landes ausbeutende Ru.lgen ZWISChC.n'"(El:.l‘
der von aussen eindringenden religiosen

glanzender

inheimischen und - _
;;[‘;]:1—]1: i; jenem rivalisicrenden Streben wied‘cr, dm"f:}l 1?,1%3;111:15&13(?
Leistungen der Baukunst die Ucberlegenheit zu steghatter
tung zu bringen. .
Und was war das Lndergebnis? .
Der Brahmanismus licss die sengende ul'md verzehrende l}gt
des muhamedanischen Sturmwindes {iber ‘51ch herfa!n‘en. .1‘11
beugte sich unter den zermalmenden Trlttcxf dlcs 1m]t1vx;lC;t1;
Flug tber Indien dahersausenden Islam. Abcxh al en‘ g)o 1' .iSChe
Eroberungen des Islam zum Trotz bcwalirtc der brahman che
Kultus in stolzer Selbstindigkeit und Kastenabgeschlossenhel

seine Vorherrschaft. » )
>ie Thr < ien
Und nun meine Herren, wenden Sie Thren Blick von Ind

el ngllsind der Islam trotz des héchsten Aufgebotes flll.lcr
Krifte auf indischer Erde immer ein Eindringling und Frcm'c‘lmg‘
geblichen ist, dessen rcligidsem Gesetze sich  der lelnd'Lllhn]iLib.
in sciner Gberwiltigenden Masse nicmals- u_nterwalf, lit -(L}ll
Buddhismus unter dem Dache des Konfucianismus so hu.lrms::,
ceworden als wire er immer in China zu Ha'use gew?‘ngi
zcrselbe Buddhismus, der obschon in d.cn gleichen | GltLllsen
tiberlieferungen wurzelnd wic der Brahmanismus, dem ]fitz (:\,On
auf heimischem Boden nicht weniger unterlag als der

5 ' nende Islam. ) .
ausae\lil\/'il\eo?rrliclcirt sich die Tatsache, dass der Budd'hlsgm_s 1111
Mitte einer Kultur, die in Staat und Gesellsch.aft,' in 1 531\;1\;‘1{;
und Schrift eine fiir sich bestehende, sich selbst isolierende We



132 DAHLMANN, BAUKST. U. RELIGIOSE KULT. D. CHINESEN.

darstellt, die Religion des chinesischen Volkes und als solche
die Grundlage einer religidsen Kultur wurde ?

Die Antwort gibt in der Sprache der Architektur der
Kultusbau, den der Buddhismus auf dem Boden Chinas errichtete,
oder besser gesagt, den ihm die Macht des Konfucianismus
aufzwang.

Die Entwicklung, die der Buddhismus in China durchmachte,
um unter dem Dache des Konfucianismus heimisch zu werden,
war durchaus kein Verschmelzungsprozess buddhistischer und
konfucianischer Ueberlieferung, keine Vermischung der Bestand-
teile in der Art, dass daraus ein ncues buddhistisches Gebilde
hervorgegangen wire. Der Buddhismus blicb cbenso sehr
Buddhismus, wic der Konfucianismus sich als unverfilschte
Ueberlieferung der chinesischen Vorzeit erhiclt. Aber or verstand
es sich ganz dem chinesischen Wesen anzupassen; er wurde ein
Stiick von China, indem er ganz in das Kulturleben des konfu-
cianischen China hinein wuchs.

Als der kinstlerische Ausdruck dieser Verbindung der zwei
so ungleichartigen Elemente, als die architektonische Verkérpe-
rung des aus der Fremde nach China verpflanzten und in dessen
Kultur hineingewachsenen buddhistischen IKultus erscheint  die
Heimstitte des buddhistischen Kultus.

Diese Deutung der Beziehungen von Baukunst und religidser
Kultur der Chinesen mag fiirs erste Uberraschen, vielleicht so
gar befremdend klingen. Lassen Sie mich Ihnen daher erkliren,
wie ich zu einer solchen Deutung gekommen bin.

Im Verlaufe meiner Studien tiber die Einfthrung des Bud-
dhismus in China traten mir immer deutlicher zwei Erscheinungen
in den Vordergrund, auf der einen Seite der zihe Widerstand,
den die Triger der alten konfucianischen Ueberlieferung dem frem-
den Kultus entgegen stellten, auf der anderen Seite die zeitweise
geradezu schwirmerische Begeisterung fiir Indicn, seine Kultur,
seinen Kultus, seine Kunst.

Von Anfang an stiess der Buddhismus auf cinen nicht
unbedeutenden Widerstand beim konfucianischen Gelehrtentum,
das alles aufbot, um ilin als eine auslindische Lehre vom
chinesischen Boden auszuschliessen. Wie hartrickig sich die
in jenem Gelehrtentum verkdrperte Ueberlieferung gegen den
Fremdling und Eindringling striubte, davon geben die zahl-
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icl Edikte Zeuonis, die de Groot' in s:inem ausgczﬂ:i-chm.‘ten
relC]?il ubar die ll{’elicionsverfolgungen in China verdffentlicht
;Zfrkfzdiite-, die bestinblmt waren, den eingcdrun.gcne-n Kflltus
ent\')veder mit Stumpf und Stil auszurotten, oder ihn in T(?.neni
Wachstum zu hemmen. Zeitweilig begegneta _der ‘I?uc'ld.xlx:.n;us
im Konfucianismus einem Gegner, d.cr nicht weniger T Gcksichtslos
auftrat als der Islam im Kampfe mit den} Bx'al}ntaszSrflu;. -
Wenn man wahrnimmt, wie \jxcle I‘Imderrmsse. ‘ljefl ,nt\s.nlce]
lung des buddhistischen Kultus in (%cn .V\ eg ;b{e ?Drt \\;u;cnt::;
wie schwankend seine Stellung am kaiserlichen o'<? lunc..k]. 1
den sich ablésenden Dynastien war, dann muss man sich wig 11tc 1
wundern Gber den Fortschritt, den er trotz a.lle;‘defn. 'riu.am et
Ueberraschend erscheint auf den ersten Blick die besuglu_i::, rmf
der er in diesem fremden Boden Wurzel fa':sstc. D?r. arflp\
drehte sich vor allem um dic Perssm des hals,crs.1 hs' 15?1‘0;:“;
stete Ebbe und Ilut von kaiscr.hcher Gunst und kalsc;,;' Ii 21;
Ungnade, mit welcher der Budcﬂnsn}us zu rﬂechnen hat. ds 71
viele Kaiser, die ihm alle erdenkhch.e 'Forderung :mg(-f[el; hen
lassen, andere, die ihn mit ebenso unerbxtt'hchcr Strf:txge ve.élo b;n.
Wenn wir den chinesischen Geschlchtsschrcsb‘ern auben
schenken diirfen — und es liegt kein Grund. vor, ihre Angalc)len
wenigstens in ihrer Allgemeinheit zu bczwclfcln—-—dafn? :.‘Vll..ll‘hen
nicht selten ganz fabelhafte Summen aus d'er:fl kaiser 1cden
Schatze zur Anlage buddhistischer Tempel un.d lxlos_te.r gespen let:
Und mit der kaiserlichen Freigebigkeit wetteiferte diejenige vieler
kaiserlichen Wirdentrager und Staatsbeamten. -

So sehen wir den Buddhismus auf der einen Seite getragen;
von der Gunst des Hofes und der Verehrung des Vo-lke:_s, au
der andern Scite angefeindet von dem Hasse des konfucmmsc?xen
Gelehrtentums. Allem Widerstand des .L_etzterenr zunil T};J(_)tz
festigte sich jedoch der Besitz des bu.ddhlstxschen I\:u“;‘l:: -ldlil;::
steigende Begeisterung fir den aus Indien kommenden Fren g
g“ff./:gl Sc;fellr_r Begeisterung entsprang nun  eine %Llssex‘ol'dlebni-
liche Verchrung fiir die indische Heimat _des Buddhismus se sl.
Indien, wie es in seiner buddhistischen Literatur unfl Kunst‘t 1;ac1
und nach den Chinesen bekannt wurde, begzmn eine gera cz:
.magische Anzichungskraft auszuiiben.  Dieser Enthusiasmus

jon i i Pioe in the History of
1 Sectarianism and Religious Persecution in China, o Pige in the History
Religions, 2 vol. Amsterdam 1902-1904.
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fir Indien tritt uns am greifbarsten in den Pilgerfahrten der
Chinesen nach den heiligen Statten des Buddhismus entgegen., Die
Wallfahrten und Wanderfahrten der chinesischen Pilger bilden
eines der interessantesten Kapitel der Kulturges:hichte Ostasiens.!

Ein dberaus reger Verkehr zu Wasser und zu Lande bestand
zwischen China und Indien wahrend der ersten acht Jahr-
hunderte seit Einfilhrung des Buddhismus. In ununterbrochener
Reihe 16sten sich die chinesischen Pilger ab, die die Schnsucht
nach der Heimat des Buddhismus iiber das Meer oder durch die
Wiiste nach Indien trieb. Es war cin bestindiges Kommen und
Gehen.  Alles, was uns die chinesischen Geschichtsschreiber
tber die Pilgerfahrten an Einzelheiten aufbewahrt haben, zeugt
von einer ausserordentlichen Lebhaftigheit der Sympathien fir
Indien, ja von einer Begeisterung, die nur ciner tiefen Verehrung
fir das Land entspringen konnte, das cine so merkwiirdige
Anziechungskraft auf den in stolzer Abgeschlossenheit  dahin-
lebenden Chinesen ausiibte. Eine Zeit lang lasst sich das Reich
der Mitte herbei, scine Aunspriiche auf den ausschliesslichen
Besitz des Wissens preiszugeben.  Es betrachtet sich nicht melr
allein als den Herd, von dem alles Licht ausgeht.  China
pilgert nach Indien. Es ist erstaunt, ausserhalb sciner Grenzen
noch etwas anderes als bloss Barbaren zu finden, ja beginnt in
Indien den Mittelpunkt eines ihm iberlegenen Geisteslebens zu
schaven. Mit Begierde greift es nach den heiligen  Bichern,
die ihm die indische Weisheit darreicht, mit gliubigem  Sinne
lauscht es der Lehre vom Wege der Erlésung, dic von den
Ufern der indischen Strome hertiberschallt; bereitwillig unter-
wirft es sich den fremden Kultusgebriuchen. Bilder und Bicher
als Unterpfand des Glaubens sind die Schitze, di= es sich aus
Indien holt.

Die Kaiser und die Wiirdentriger des Reiches stellen den
mutigen Pilgern alle Hilfsmittel zur Verfiigung, um Indien zu
erreichen. Reiche Familien rezhnen es sich zur Elre, Indien-
fahrer mit allem Nétigen auszuristen.  Und keliren die Letzteren
nach vielleicht zehn-, oder finfzehnjihriger Abwesenheit zuriick,

1 Zu Folgendem vergleiche:
. Mémoire, composé 3 Pépoque de la grande dynastic Tang sur les Religieux
Eminents, qui allérent chercher la loi dans les pays d’Occident par I-tsing,
traduit en Fran¢iis par Edouard Chavannes, Paris 1891.

A Record of the Buddhist Religions as practised in India and the Malay-
Archipelago (A.D. 671-695) by I-Tsing, translatsd by I. Takakusu, Oxford 1896.

SO WII

DAHLMANN, D. BAUKUNST U. RELIGIOSE KULT. D. CHINESEN. I35
ANN, D. B

. .
i jerlicher Empk reite or Kaiser in
1 ihnen cin felerlicher Empfang bereitet. Dor K

A

i sserhi ler St sntgegen und fihrt
Person kommt ihnen ausserhalb der Stadt  entgeg

ie i ichem Geleite heim.
sie in festlichem G ' N 1
So hoch war Indien als Heimat Buddhas in der Heimat des

ucius gestiegen. ) .
Kouflgci:pl&;:;ist;ung erreichte ihl‘til'l .Héhepunkt lmddie'ia]t:t
der Tang, sodass es S;J{it(:l: spri‘}chworthch wurde ,.ngr l/in:;::
dic Tang.“ Wollen Sie sich ecine \./'orstcll‘tlxhng von (:reif;,n éic
hungskraft machen, dic damals Indl‘en .zm:ﬂ.lbte,dsi;{)‘‘é> I;t n Sk
nach der Biographie, die uns der C]:lmCSl.SCh.c Budc i | ; bt‘,--
selbst ein Indienfahrer — von sechzig chﬂx csischen P’dg‘ul@\ ch.:H
lassen hat. Ein zeitgendssisches und hochst ansch.iulic.tms v C;-(
chinesischer Pilgerfahrten rollt sich in dc}' Lel):xu::ck‘)_c;sclm;i:fmf;);;
mutigen Minner auf, die in der Z\Ycﬂcn H(}l tc\. :)u_s 51 e
Jaluliunderts die Heimat des Buddhlsmus.: aufsuc 11:r,r‘1,1 u‘mx 1

om Studium der heiligen Sprache Indiens zu “"“m“j szm‘
Bich:r und Bilder fir China zu erwefrbcn. In den Auif’.n Cﬁ
Verfassers sind jene Minner I—Icrom} ihres Glaubens..h ‘41 \;x)x‘—
ihre Namen vor der Vergessenheit ‘be\vahrcn txx}d i rcnI ]f_l
dieasten um die Iorderung  der Bczu;:hungen zwxschel?lxncxen
uad China ein dauerndes Andenken bei der NachwelF sic mr‘xv\.

Von  vorgchereln muss  es i'nl‘)crraschcn,.das;s. §1ch in u‘n’c;;
cinzizen Generation nicht weniger als sechziy '}11ger‘ nalnmixn
machen lassen, die cin so gefahrvolles Wagms untc_rflj’-nmvc, ,
wie es in jener Z:it cine Fahrt von Chma.nach 'I_Ild(;(':lT \\;12
Und doch stellt diese Zabl nur cinen Bruchtc'ﬂ derm) dli)l :
in dem gleichen Zeitraum die .F,ll.]l't n.;,lch Indt:]n wagtt_n: .d) O\St
den bedeutendsten unter ihnen wird ein Gedenkblatt gewi n]‘))t*
Hunderte von Pilzern warcn ihnen t.)cn:tts. voragsgcgn’ngfcni\ u:
Gefahren, denen dies: begegnet, dlf;' I.{mder‘mssu, au UC,,CS]:'
gastossen waren, hitten jene, die in ihre F ussstapfcn-‘tm;cxn.:
entmuticen und abschrecken konnen.  Wer das \/Vagm\.s}'u.xjgt
Indienﬁiﬁrt zu Lande unternahm, mgsstc ‘autj alle S:Chr-%‘f:\.]?jﬁs,('
der Wiste gefasst sein, von denen dle. chmesxschcn.‘achu ts{;c\;‘:r
berichten, auf dic verraterischen I..uftspiegelm:gen, die vom bgbe
ablenkten, auf die Sandstiirme, welche ganz: I}arawancn bengL; “len,

Wer dem Secweg den Vorzug gad, setzte sein L?hcn. allen ahr-
nissen -dos Mecres und aller Unsicherheit der ({1111):515;11??' See-
mannskunst aus. s ist zwar richtig:'dt:m Chineszn (.lesﬁlebten
Jahrhunderts war die hohe See kein .unbektmntes ‘I.Llfzm.eln?.
Zwischen China und Indien unterhielt die syrische Schiffahrt
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seit mehreren Jahrhunderten bereits eine dauernde Verbindung.
Ihre Segler konnten fiinf bis s:chshundert Mann an Bord nehmen,
Aber wie gefahrlich trotzdem die Reise zur See war, davon legt
gerade I-tsing in der Lebznsbeschreibung von Pilgern Zeugnis
ab, die ihren Tod in den Wogen des Meeres fanden.  So berichtet
er von Tchangmin, einem Z:itgenossen, wic das Kauffarteischiff,
das ihn nach Indien bringen sollte, plotzlich vom Sturme erfasst
wurde und scheiterte. Im Augenblick des Scheiterns stiirzen sich
die Kaufleute in ein Rettungsboot, das das Schiff mit sich fiihrte
und kiampfen um einen Platz. Der Schiffsherr sieht den hilflosen
buddhistischen Pilger, und sich seciner crbarmend, ruft er ihm
mit lauter Stimme zu: ,, Meister steiget ins Boot “. Der Pilger
aber antwortet: ,, Lass die anderen sich retten; ich will ihnen
ihren Platz nicht rauben ‘. Dann faltet er die Hinde, wendet
das Antlitz gegen Westen, d.h. nach Indien, ruft Mi-touo-fu
(Amitabha) an, und wéhrend er in einem fort den Namen wicder-
holt, versinkt er in den Fluten. Der Biograph I-tsing figt hinzu :
»» Dieses Verhalten entsprang der Ueberzeugung, man offenbare
dadurch, dass man das eigene Leben zum Besten anderer leben-
den Wesen verachtet, ein Herz, das dem Pu-ti (Bodhi) d.h.
der héchsten Erkenntnis sich unterwirft, und man handle wie
der Erhabene d.h. Buddha, indem man sich selbst vergessend
andere zu retten sucht.”

War der Pilger endlich auf indischem Boden gelandet, so
war er noch lange nicht allen Gefahren entronnen. Wie schlimm
bisweilen indische Réiuberbanden dem harmlosen chinesischen
Pilger mitspielten, davon konnte unser Freund I-tsing selbst ein
Liedchen singen, als er auf dem Wege nach Buddhagaya ciner
solchen Réduberbande in die Hinde fiel, die ihm alles, selbst das
letzte Kleidungsstick, wegnahm. Die Abenteuer, die er dabei
erlebte und wie er sich eben mit heiler Haut retten lonnte,
werden anschaulich beschrieben und entbehren nicht des Humors.

Doch allen Gefahren zum Trotz verloren dic mutigen Pilger
nichts von ihrem Enthusiasmus. Gegenseitig  halfen sie sich.
Indien mit seinen Heiligtimern und Biicherschitzen lohnte alle
ausgestandenen  Strapazen.  Diese Genugtuung spricht schr
deutlich, manchmal mit wahrer Wirme aus der Biographie.
Besonders bemerkenswert ist der lebhafte Eifer, mit dem sich
die Pilger dem Studium des Sanskrit Jabre und Jahre in dem
ihnen ganz ungewohnten Klima unter der Glut der tropischen
Somne widmen. Nicht wenige unter ihnen werden als Opfer
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i ahlt, wie
ihrer Begeisterung vom Tode weggerafft.  I-tsing Crz?h(;f’ e
. e - : - l
l lger Ta-tcheng auf seinen Wanderungen durch Indie
e . wo hi gelebt und gestorben.
kam, wo sein Freund Tao-ht gele g ‘
das Havs 1' die Sanskritabschriften, die der Freund angefertigt,
Gr findet noch die oa , ' efertiet
. selben Platz und in derselben Ordnung, in der letzte er it
er’l Tode zuriickgelassen. Von Ta-tcheng selbst bc.r:c_:
‘1 Lz ~ 1 i A 1Y 1 > hm
o or in zwolfjihrigem  Studium, dem er in einer
L loster obl ich ci sserordentliche  Kenntnts
indischen Kloster oblag, sich eine ausserorden 2
indische S ¢
Sanskrit erworben habe.
.des Sanskrit erw - e vt
Es wirde mich vom Gegenstand  des Vortrags ol
i i las die Schilderung des Io-
ablenken, wollte ich dieses Bild, das die S‘,ll;ﬂ(_lcrg.n?t > Bo
) , °ri 1 Urspringlichkeit bietet,

i or IFrische und Urspring )
oraphen in solche licht in ¢
G lprlei Einzelheiten vorfihren. Das Gesagte mag gem\;}«iﬂ;gnl, um
Then ‘ 5 v der cchsel~
ihnen eine Vorstellung von dem Au{SChwm];ddL e

i - Hei Buddhas und der Heimat ¢
zi en zwischen der Heimat ' e
e clchem Ansehen in den Augen des
i oeben, und zu welchem
e s foen ’l Indien in seiner Sprache und Literatur,
i srngclegene Indien in se
Chinesen das ferngclegenc od Lirerare
in sciner Iunst emporgestiege 2
i ine Cultus und in sciner Kuns 21
in seinem Kultus w : st en e e oin
i sland des 5. der in ihrem Vaterlande
Indien als Geburtsland des lxulltlu:», de e Pfage. dicses
i : > in allem, was a 3
Heim gefunden hatte, war flege dlosen
g . . 7orbild ceworden, das so g
< - China das Vorbild g re
R et nact Das Verlangen, den

i sl heebildet werden  sollte.
wie moglich nachgebildet werde oo

. S T
‘ i in seiner on Reinheit von Indie
Buddhismus in sciner urspxu-nghclfu Refnhelt Vo g,
China zu verpflanzen, war die treibende Kraft ¢ e lomr;m
' H '7\ =3 ™ Y)L \d 3 .
Kein Opfer schien zugross, um diesem Ziele na.lu,1 % 1Ir:di e
- o ) . . ] c
Auf cinem doppelten Wege sollte  das buddhistisc 1e‘d [ndien &
die Kultursphire des Konfucianismus verpflanzt  werden,
die Literatur und durch dic Kunst. v Zil m esseichen
Auf literarischem Wege suchte man das Ziet U S
. ) 1re ’.. >. 1 e ersc\
durch  dic staunenswerte Avrbeitsleistung, einer 1 leh; ain:-
‘ . .. ~ her ¢ ¢
aller heiligen Bicher des Buddhismus. dVom.vo;lze Scmehe, Z;
; . s - ioen
i ' 3 cse Bicher in der ezg ‘ '
.China darauf aus, sich dic , ’ er SPrache 2
sicen zu machen. Die Lehren des Buddhismus sollten e
cine ondern in der Sprache des Konfuciu
einem fremden Gewande, sondern 1n e e
heimisch, die Bicher, in denen si¢ medergclcglt wa;e 1,1 e
, inesis :es werden.
i ische Ei ¢s chinesischen Volke
-Sinne das literarische Eigentum des . chen Y M den
Daraus leitete sich zunichst das emsige Be;tre o ddhi,smus o
i . . ~ . N ‘S u
itz anze erarischen Schatzes de nus z
B e e d fasste die begeisterten
celangen ine wahre Blcherwut erlass e bLitemtur
> ! H 3 £y ~ ‘xl‘ &
?ferehrer Buddhas. Dieses Streben in den b;sxtfl cnd e
igt si it der ersten Berahrung
.zu gelangen, zeigt sich schon sei
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Buddhismus. Es setzt sich dann durch reichlich acht Jahrhun--

derte fort. Welche Masse von indischen Manuskripten nach China
gelangte, kann bis zur Stunde noch gar nicht ermessen werden,
Ich sage ganz allgemein ,,indisch, denn die chinesisch-bud-
dhistische Sammelwut beschrinkte sich durchaus nicht auf die
buddhistischen heiligen Biicher; sie debnte sich auch auf die
dem brahmanischen Boden entsprungenc Literatur aus.  Der
ausgezeichnete  Katalog, den uns vor fiinfundzwanzig  Jahren
bereits der Fleiss eines japanischen Gelehrten zuganglich gemacht,
gibt uns die offiziellen Listen der ins Chinesische tbersetzten
Bacher.  Ich hoffe, dass der neus, von P. Wieger S. 1. in
Aussicht gestellte Katalog binnen Lkurzem dicse Liste durch
wichtige Nachtrige bereichern wird.

In zweiter Linie war es die Awnst des buddhistischen Indien,
die als Vermittlerin des Kultus nach China verpflanzt werden
sollte. Der Glanz, in dem dieser Kultus in den Heiligtimearn
Indiens demi Pilger entgegentrat, sollte in den buddhistischen
Kultusstatten Chinas widerleuchten.

Von den ersten Anfingen des Buddhismus in China an (ibts
die Kunst einen bedeutenden Einfluss auf dic Ausbreitune des

o

neuen Kultus aus.  Ein Beweis hierfir mag in der Erzihlung von
den ersten Beziehungen Chinas zum Buddhismus erblickt werden.
Ein Bildnis Buddhas bildete der Legende zufolge den ersten
Anlass zur Eiofihrung des Kultus.  Dic chinesischen Aunnalen
berichten, dass Kaiser Ming-ti durch eine grosse goldene Statue
Buddhas, die er im Traume sah, veranlasst wurde cine Gesandt-
schaft nach Indien zu senden. Dicses Traumgesicht ist in den
Augen der historischen Kritik zweifellos nicht mehr als ¢in Traum,
d.h. ein 3age. Und doch steckt in dieser sagenhaften rzih-
lung ein historischer Kern.  Dic historische Deutung  des
Traumes tillt nicht schwer. Buddhistische Kunst war ¢s, durch
deren Vermittlung der indische Fremdling sich dic ersten Sym-
pathien am Kaiserhofe von China gewann und dic alsdann den
Anstoss gaben zum buddhistischen Indien in nihere Bezichung
zu treten. Das ist die historischen Tatsache, welche spater  die
sagenhafte Weiterbildung in die Erzihlung cines geheimnisvollen
Traumgesichtes kleidete. Dic Briicke, auf der dicser Kinfluss
der Kunst vermittelt wurde, war das an der Westgrenze von
China gelegene Gebiet, das heute unter dem Namen Chinesisch
Turkestan bekannt ist,
Seit jener ersten Beriihrung begann Indien durch den ver
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mittelnden Einfluss des Buddhismus auf l\'ﬁnstlc‘rischem Gebie'te:
zu erginzen, was China bis dahin nur in - einer 'nosh we g
entwickelten Form besessen.  So erfolgreich sich China in seiner
Staats- und Gescllschaftsordnuny entwickelt hatte, s0 weit war
es im Bareiche der Kunst hinter Indien zuriickgebiieben. Mit
dem Buddhism\js kam eine Kunst nach China, die allem, w:s:s
dessen Kultur auf jenem Gebizte crziclt haben mochte, weit
oraus war. ‘
o Mit derselben B:geisterung nun, mit welcher das bud_dhls—
tische China sich die heilige Literatur des Buddh.ismus anzueignen
suchte, griff es die Darbietungen der buddhistischen Kunst auf.
Aber in der Art, wiz dieser, von Indicn zmsgch'endc Einfluss
der Kunst sich Geltung verschaffte, macht sich ein bedcuteniier
Unterschied zwischen Bildwerk und Bauwerk bcmcd.{bar. Waih-
rend der indischen Kunst in den Bidwerken, dx? der Bud-
dhismus nach China brachte, der weitestgehende Einfluss offen
stand, blicb ihr in den Bawnzverken der Einfluss versperrt. VVaran
fand die indische Bantunst keine Aufnahme, warum wurslen d1.e
fir alles Indische so begeisterten buddhistischen Pilger mcht.du:
Vermittler jener Architektur, in der Indien so Gx'osszfrtlgcia
geleistet?  An den vielen heiligen Stitten des .Budc}lnsx.nus,
welche von ihncn)aufgcsucht \vurdcn,. sahen sie dic um.(‘hiitbgen
Schépfungen indischer Baukunst, Sic bewundertcn' diese ’(_.D.
Von Staunen wird der Pilger Hiuen-tsang fortgerissen bc‘ml
Anblick der Bauwerke, denen er auf seinen Reisen durch.I(}dllen
begegnet. In dem Tempelbau trat ihnen d_er buddln.btxs(i e
Kultus noch viel eindrucksvoller entgegen als in 'd'em bildneri-
schen Schmuck, den die Statucn Buddhas dem Heiligtum gaben.
Was hielt sie trotzdem ab, Indien auch in sciner Baukunst nach
China zu verpflanzen ? ) .
bhmGanz ge\[\)/iss nicht Mangel an Sympathie fir einc _Arc}ute]l_c-
tur, in deren Schatten sic Jahre lang ‘gelebt, um sich n?.tcle
heilice Sprache und Literatur des Buddh.xsr.nus 'hmexrfgiuarb‘u gu{i
Ebznsowenig waren es die grossen S:Ih\Vch‘lgkclfCE], die -rklzlt de
Verpflanzung der indischen Architektur nach '(_,hma vet u-rz len
sein konnten. Wie wenig der chinesische Buddhist vor ?chwmr}g-
keiten zuriickschreckte, die seinem Enthusiasmus fiir Indien
entgegentraten, beweisen die ausserordcutl}chen Ptnst;e:ng%l.r}gi:;
die gemacht wurden, um die ausgedehnte the_ratur mﬂc mesxb'c e
Sprache heimisch zu machen. W’cnn_man in En}ragungczk:i:]-,
wie grundverschieden in ihrem Organismus Sanskrit und ine
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sisch sind, und wie es trotz dem gelang, mit dem Aufgebot eines
wohlorganisierten Stabes von Uebersetzern die heiligen Biicher
Indiens ins Chinesische zu tbertragen, dann wird man einrdumen,
dass fir die alle Hindernisse besiegende Begeisterung und Tat-
kraft des chinesischen Buddhisten keine Schwierigheit zu gross
war, um Indien, wie er es in den Kultusbauten der Ganges-
halbinsel vorfand, in den auf chinesischem Boden zu errichtenden
Heimstitten des Kultus nach zuahmen. Eine gigantische Arbeits-
leistung war die Bewiltigung einer so ausgedehnten Literatur
gewesen ; kein grosseres Aufgebot an Kriften sctzte die Ein-
filhrung der indischen Baukunst voraus. Wir schen indische
Gelehrte gemeinsam mit chinesischen Gelehrten am Werk, um
Indiens heilige Literatur in China heimisch zu machen. So
leicht es war, Inder nach China zu literarischen Zwecken hiniber
zuzichen, ebenso wenig Schwieriglkeiten standen der Heranzichung
kiinstlerischer Krafte aus Indien entgegen.

Aber wihrend der Einfluss indischer Kunst sich im Bereiche
der Skulptur durch das Einfluten von buddhistischen Bildwerken
immer mehr steigerte. macht er sich nicht im geringsten inner-
halb der Architektur Chinas geltend.

Das erscheint um so auffilliger, wenn man wahrnimmt, wie
selbst weit entfernte Gberseczische Linder der Schauplatz einer
grossartigen architektonischen Tatigkeit des Buddhismus wurden.
Folgen Sie mir nach den alten Kolonialreichen Indiens.

Schauplatz der altesten Ubersecischen Kolonisationsbestre-
bungen Altindiens war der malaiische Aurchipel; die frihesten
Anfinge sind auf Java und Sumatra zu suchen.

Wenn auf der Insel Ceylon schon frithzeitig indische Kultur
und Kunst im Zusammenhang mit dem Buddhismus erblithen,
so iberrascht das nicht. Vom indischen Festlande fithrte die
Kolonisatorén eine Inselbriicke wie im Sprung nach Ceylon
hintber. Anders stand es mit Java. Es lag in weiter Ferne.
Um dahin zugelangen, bedurfte es Segler, die auch einem tiich-
tigen Sturme trotzen konnten. Was fihrte den Hindu nach
Java? Wie vollzog sich die Umwandlung, aus der Java als eine
Kolonie Indiens hervorging? Wann {iberhaupt begann sich dieser
kolonisatorische Zug zu regen, der nach der Inselwelt und nach
der Kiste des siiddstlichen Asiens fihrte? Fragen von hohem
Interesse fiir den Kulturforscher, und doch suchen wir vergebens
nach einer Antwort in den indischen Quellen. Nur ecines steht
fest: In dem Augenblick, wo die ersten bis jetzt zuginglichen
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Javanisch-indischen Inschriften zu reden beginnen, finden wir die
Insel bereits scit Jahrhunderten unter brahmanischem und bud-
dhistischem Einfluss. Java ist in ein blihendes Kolonialreich der
Hindu umgewandelt, auf dessen Boden sich eine Kunsttatigkeit
im Dienste des Brahmanismus und Buddhismus entfaltet, deren
Werke in mancher Beziehung mit den basten Leistungen des
alten Mutterlandes in Wettbewerb treten kénnen. Indien war
im wahren Sinne nach Java verpflanzt und zwar so vollstindig,
dass die Insel durch Jahrhunierte ein zweites Indien geworden dem
nichts fehlte, was das Mutterland an religiosen und staatlichen
Institutionzn, an literarischen und kinstlerischen Errungenschaften
besass. Am glinzendsten offenbart sich bis auf den heutigen
Tag der Einfluss Indiens und zwar nicht weniger des buddhistischen
als des brahmanischen Indien in den Denkmilern des Kultus und
der Kunst. Es genligt die Namen Borobodur und Prambanam
ZU nennen.

Aber noch eindrucksvoller kommt dic indische Kunst in
dem alten  Zidnterindischer Kolonialgebiet zur Geltung.

Bis auf den heutigen Tag erzihlt Kambodscha in  seinen

‘buddhistischen und brahmanischen Tempelruinen von der gross-

artigen Kunsttatighkeit, die sich hier entfaltet. In einer Kunst von
wahrhaft monumentalem Geprige spicgelt sich daselbst das religiose
Leben des alten Indien wieder. Es pragt sich darin cine Kraft
und cine Reichhaltigkeit des Schaffens aus, wie wir es kaum in

.einem, von Indien so weitentlegenen Iand vermuten mochten.

Je cingehender man sich mit den Ucberresten jener Kunst
beschiftigt, um so mchr wachst das Staunen fiber die grandiosen
Leistungen einer auf cinen ganz fremden Boden verpflanzten
Religion und Kunst. Die [Firsten, denen die Denkmdler ihren
Ursprung  verdanken, haben den Werken den Charakter der
Macht und Grésse indischer Kultur in der monumentalen Wucht
der aufgetiirmten Massen aufgedriackt.

Und nun wenden Sie den Blick nach China.

Zur Zeit seiner hochsten Blite in den Kolonialreichen konnte
der buddhistische Kultus dort keine grdsszre Bedeutung besitzen,

als er sich in dem religiésen Leben Chinas erobert hat.  Ein und

dassclbe Indien konnte seinen kiinstlerischen Einfluss durch den
Buddhismus gerade so gut nach China wie nach dem siidostlichen
Asien ausbreiten. Und so stand dem Chinesen, als er mit offenen
Armen die buddhistische Ueberlieferung aufnahm, dieselbe kinst-
lerische Ueberlieferung zur Verfigung, die auf Java und in



142 DAHLMANN,” D. BAUKUNST U. KELIGIOSE KULT. D. CHINLESEN.

Kambodscha jene, auch in ihren Ruinen noch grossartigen
Denkmaler schuf.

Aber welcher Gegensatz hier und dort? Wihrend in den
indischen Kolonialreichen, ob sie auch nooh so weit vom Mutter-
land entfernt sein mdgen, die wuchtige - Grésse  der indischen
Architektur zu ausdrucksvoller Geltung kommt, wird in China
jeder architektonische Einfluss Indiens um so geflissentlicher aus
den buddhistischen Kultusbauten zuriickgedringt, je lebhafter die
Sympathien sind, die von Hoch und Niedrig dem Kultus als
solchem dargebracht werden. Zwischen den Baudenkmilern, in
denen sich dort der Buddhismus verkdrpert, und <den Kultusbauten
des buddhistischen China scheint eine so tiefe Kluft zu bestehen,
dass man an der Gemeinsamkeit der Bezichungen zu cinem und
demselben Indien zweifeln konnte.

Diese Abneigung Chinas gegen den dudischer Kultusbau
erscheint um so befremdender als indische Architektur weit
mehr im Bereiche des chinesischen Buddhismus lag als in Java

oder Kambodscha. Indien war in seiner buddhistischen Kunst

sozusagen vor die Tore Chinas gerickt durch das vermittelnde
Zwischenland des heutigen ,, Chinesich Turkestan.  Durch scine
Lage war das Tarim-Becken als Grenzland wie geschalfen, um
die Briicke von Indien nach China zu bilden. Von Osten miindete
hier die Karawanenstrassz, welche chinesische Kaiser bereits im
ersten Jahrhundert v. Chr. zu Handelszwecken aangelegt, um
China mit den westlichen Lindern, besonders aber mit Indien zu
verbinden. Von Westen her begegnete sich mit dieser Strasse
der Handelsweg, welcher aus dem nordwestlichen Indicn nach
China fihrte. Turkestan war im wahren Siane das Speditions-

und Transitland eines beginnenden indisch-chinesischen Handels-

verkehrs.

Dieses Gebiet nun war seit Beginn der christlichen Zeitrech~
nung eine Pflanzstitte indischer Kultur und Kunst durch die
Ausbreitung des Buddhismus geworden. Erst der neucren, ja
zum Tell ers: der neuesten Zeit blieb es vorbehalten, den Schleier
zu liften, der fiber der Kultur dieses Landes ausgebreitet war,
das eine so eigentimliche Vermittlerrolle im Verkehr zwischen
Indien und China spielte. Hier war es, wo zuerst Sven Hedin im
Wistensande von Takla-Makan uralte Kultur- und Kultusstitten
Indiens entdeckte. Wie ein asiatisches Pompeji tauchten die
indischen Bauwerke und Skulpturen vor den Augen des erstaunters
Forschers auf. Aurel Stein folgte ihm. Es war ihm vergonnt einen
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weitgehenden “Einfluss der indischen Zivilisation in den kinstleri-
schen und literarischen Denkmilern, die er ausgrub, nachzuweisen.
Die deutschen Expeditionen von Grinwedel und Lecocq erschlos-
sen neue Kulturgebicte am Nordrande von ,, Chinesisch-Turke-
stan **, aus deren Charakter sich besonders die Tatsache ergab,
dass das Grenzland ein Kicuzungspunkt der  verschiedensten
religiosen, literarischen, kiinstlerischen  Einflisse  geworden war,
Die franzosische Expedition bestitigte in glinzender Weise diese:
Tatsache.  Turkestan war in den ersten acht Jabrhunderten der
christlichen  Zeitrechnung  ¢in Brennpunkt des  buddhistischen
Kultus.  Bedeutende  Heiligtimer  und Kloster bestanden  den
beiden Handelsstrassen entlang, dic am Sidrand und Nordrand
des Beckens hinzogen.

Durch dieses Grenzland nun war indische Kunst vor die Tore
Chinas gertickt. Threm unbegrenzten Einfluss stand der Weg in
das Herz des chinesischen Reiches offen.  Dicser Einfluss machte
sich denn auch in der nachhaltigsten Weise im Bereiche der
buddhistischen  Bildwerke geltend. Der Buddhatypus, wic er
aus Gandhara in Turkestan sich cingebirgert hatte, eroberte sich
in unzihligen Nachbildungen scine beherrschende Stellung  im
Heilictum des chinesisch-buddhistischen Kultus.

Jeenger jedoch sich tiberall der Anschluss Chinas an Indien im
Bereiche der buddhistischen Skulptur zu erkennen gibt, um so auf--
falliger ist dic Tatsache, dass Indien auf Anlage und Gliederung
der buddhistischen Kultusbauten durch scine  Arelitefetur keinen
Einfluss auszuiiben vermochte.  China, ob auch noch so sehr
von der konfucianischen Ueherlicferung beherrscht, der sich alles
unterordnen musste, hatte nicht das Mindeste gegen den dominie-
renden  kiinstlerischen  Einfluss des indischen Fremdlings inner-
halb des Bilderkultus cinzuwenden.  Ja, mit einer ausserordent-
lichen Zihigkeit, mit ciner geradezu schablonenhaften Treue
hielt es an dem Bilde fest, wic es ihm von Indien tberliefert
worden war.  Aber mit einer ebenso Uberraschenden Hartndckig--
keit sperrte es sich  gleichzeitiz gegen den Einfluss indischer
Architektur ab. Wie crklirt sich diese Abneigung ?

Der Grund ist meines Erachitens in der Art und Weise zu
suchen, wie sich der  Ausgleich zwischen Buddhismus und
Konfucianismus vollzog.

Soll ich des Raitsels Losung in einer figliriicheu Ausdruclks-
weise zusammenfassen, so mochte ich sagen : Gegen den indisclun
Fremdling als solchen hatte der Trager der -konfucianischen
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Ueberlieferung zuletzt nichts mehr cinzuwenden.  Aber er musste
sich dieser Ucherlieferung so unterwerfen, dass er sich nur als ein
Glied der in Konfucius verkérperten Kultur betrachten durfte. In
seiner eigenen Lehre durfie er nicht den Anspruch erheben, eine
von der altchinesischen d.h. der konfucianischen verschiedene
Ueberlieferung zu vertreten.  Wie es nur eine einzige Staats- und
Gesellschaftsordnung, die altchinesische gab, so sollte auch nur eine
einzige religiose Ucberlieferung massgebend sein, jene, dic in den
‘kanonischen und klassischen Biichern als hochste Norm des sittlichen
Verhaltens aus dunkler Vorzeit sich fortpflanzte und in Konfucius
gewissermassen personifiziert war. Buddha, ob auch mit sciner
Lehre aus der Fremde kommend, wurde ebenso wic Laotse, der
mit seiner Lehre im heimischen Boden wurzelt, als Reprasentant
einer und derselben Ueberlieferung angesehen, jener, die unter dem
Namien Konfucius in China allein Geltung besitzen konnte, nur
unter der Voraussetzung ciner fast sklavischen Unterwiirfigleit
nahm die konfucianische Staats- und Gesellschaftsordnung
die auf fremdem Boden entstandene Organisation in ihren
Verband auf. Der Staat gab dem Dbuddhistischen  Kultus
Heimatsrechte unter seinem Dach. Aber dieser musste sich der
Macht der altchinesischen und konfucianischen Ucberlicferung
-ein- und unterordnen.

Diese Eingliederung in die altererbte Kultur des chinesischen
Voikes fand ihren prignantesten, allen sichtbar vor Augen
tretenden Ausdruck in der Bauanlage des buddhistischen Hei-
ligtums. Nicht als ein indisches Heiligtum, sondern als cin
chinesisches Heiligtum  wurde die  buddhistische Kultusstatte
aufgebaut.

Der buddhistische Kultusbau in China unterscheidet sich in
seiner architektonischen Anlage und kiinstlerischen Ausschmii-
ckung nicht von den Heiligtimern, dic ecinem Konfucius
.oder Laotse geweiht sind. Mag das Innere in dem Bilder-
schmuck und in der liturgischen Ausstattung auch verschieden
sein, Buddha wohnt unter einem und demselben Dache mit
Konfucius und ILaotse, insofern es ein und dieselbe Architektur
ist, welche im Dienste der drei grossen Ueberlieferungen Chinas
steht. Diese Architektur aber geht in ihrer Anlage und Glie-
derung auf das altchinesische Haus, oder besser gesagt, auf die
altchinesische Palastwohnung zurick.

Dadurch nun, dass die buddhistische Kultusstatte in China
.auf die Ueberlieferungen der indischen, d. h. heimatlichen
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Architektur verzichtet und sich ganz den U;bahdmundcn der
alten chinesischen Architektur anpasst, wird sie in ihrer dusscren
Erscheinung so zu sagen der kunstlerische Ausdruck der Bedin-
gungen, unter denen sich die buddhistische Gemeinde im grossen
chinesischen Tamilienverbande Heimatsrechte erwerben konnte,
Sie erwarb diese Heimatsrechte, indem sie sich in anschmiegen-
der Unterwirfigkeit dem Konfucianismus so weit anpasste, dass
der Chinesc um der neuen Religion willen auch nicht einem
einzigen seiner alten Gotter zu opfern brauchte.

Von diesem Gesichtspunkt aus fasse ich dic Tatsache ins
Auge, dass der buddhistische Kultus, als er in China Heimats-
rechte erwarb, auf seine eigene Architektur, d. . auf diejenige
seiner indischen Hceimat verzichtete. Die  architektonische Ein-
heit des chinesischen  Kultusbaues, mag dieser dem Konfucius
Buddba oder Laotse dienen, stellt nach Aussen die Einheit und
Geschlossenheit der auf den Ueberlieferungen der chinesischen
Vorzeit aufgebauten konfucianischen Kultur dar und bringt i
der gemeinsamen Anlage des buddhistischen und konfumamschen
Heiligtums den Ausgleich  zwischen Buddhismus und Kon-
fucianismus zum Aussdruck. In der Sprache der Architektur
wird dasselbe gesagt, was dic niemals um den Ausdruck verlegene
Sprache der Literatur in dic allerliebste Formel gekleidet : san
kiao i kiao, d.h.: ,, die drei Lehren bilden cinve Lehre . Was
Konfucius, Laotse, Buddha lehren, stellt, ob auch in verschie-
denem Gewande eine und dieselbe religidse Ueberlieferung dar.
Es ist eine ,,religious triple entente‘*, wie sie kostlicher von dem
konfucianischen sprit nicht ausgesonnen werden konnte. Sie
war aber nur dort moglich, wo eize Ueberlicferung im Hause
unbedingt Herrin sein wollte, der alle anderen sich einordnen
und unterordnen missen, wenn sie Luft zum Le ben und Raum
zum Gedeihen haben wollen.

Wenn wir von diesem Gesichtspunkt aus die Tatsache ins
Auge fassen, dass sich in  China das buddhistische Heiligtumr
nicht im Anschluss an dic indische sondern ganz unter dem
Einfluss der chinesischen Architektur entwickelt hat, so dass es
nicht als ein indisches, sondern als ein chinesisches Bauwerk
erscheint, dann verstchen wir, warum seit der Linfiihrung des
Buddhismus dessen Kultusstitte sich in der architektonischen
Anlage strenge den Ueberlieferungen unterordnete, die  seit
Jahrhunderten dic FForm des chinesischen Hauses beherrschten.
Obschon sich der Buddhismus unter der Sonne kaiserlicher
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Gunst schnell tiber das Land ausbreitete, so blich doch China
ganz and gar das konfucianische China.  Mochte der bud-
dhistische Kultus noch so vielen Beifall finden, so verlor Kon-
fucius doch nichts von seiner Bedeutung. Dic Ucberlieftringen,
die sich an svinen Namen kniipfen, blichen so tief im Bewust-
sein der Nation eingewurzelt, betitigten sich nach wiz vor so
dominierend im staatlichen und gesellschaftlichen  Leben, als
wire der Buddhismus niemals auf dem Boden Chinvs heimisch
geworden.

Von demselben Gesichtspunkt aus erklart sich nun auch die
Tatsache, dass im Dienste des Buddhismus die Baukunst der
Chinesen niemals dber die von altersher Gberlicferten ormen
des chinesischen Hauses hinausgekommen ist.

Wer die architektonischen Tormen des  buddhistischen
Kultusbaues in China durch verschiedene Zeitalter verfolgt, dem
drangt sich bald die Wahrnehmung auf, dass hier von ciner
Weiterbildung und einem Fortschritt der Kunst nicht dic Rede
sein kann. Die Anlage ist durch alle Jabrhunderte wesentlich
dieselbe geblicben, so weit es uns moglich ist, dic Denkmiler
der Architektur zuriick zu verfolgen. Wohl brachte der Lamais-
mus spater seine tibetischen Formen ins Land und trug insofern
in die chinesische Baukunst ein Element, in welchem  wirklich
indische Formen auflebten. Aber dieses ncue Element war
kein Saatkorn, das sich frel und selbstindig weiterbildend den
altchinesischen Kultusbau aus seiner architcktonischen Beengung
befreit hitte. Es fehlt jede Entwickelung, jedes Leben cines
selbstindigen Schaffens. Seitdem der buddhistische Kultus im
altchinesischen Hause sich Heimatrechte erworben, richtete er
sich hauslich darin ein. An seiner Anlage und Gliederung hielt
er fest, obschon ihm in der eigenen Kunst des Heimatlandes
reiche Hilfsmittel za Gebote standen, michtige Anrcgung
gegeben war, die nichterne Architektur zu hoheren Formen zu
entwickeln. Warum wire c¢s nicht mézlich gewesen, den chine-
sischen Kultusbau auszubauen? Aber der Buddhismus blich im
Banne der alten Bauten stecken. Woll fand dic Skulptur
Gelegenheit, den Baugliedern einen neuen kinstlerischen Reiz in
den mancherlei Formen des Schnitzwerkes zu geben.  Aber dass
die architektonische Anlage selbst zu reicheren [Formen wire
weiter gebildet worden, davon fehlt jede Spur.

Ein wie ganz anderes Bild bietet sich dar, wenn wir den
Blick nach dem Westen wenden.
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Von der Hohe der indischen Kunstgeschichte mit ihrem,
das ganze Ostliche Asien umspannenden Rundblick moéchte ich
Ihre vergleichende Betrachtung nach den bescheidenen An-
fangen der christlichen Kunst in den Katakomben hinlenken.

Auf den ersten Blick scheint es ein weiter, vielleicht sogar
ein gefihrlicher Sprung aus dem Reiche der aufgehenden Sonne
hinab in das Dunkel der unterirdischen Totenstadt an der Tiber.
Doch ich glaube, wir dirfen den Sprung beherzt wagen.

Meine Herren, es sind in den letzten Jahrzehntea so
mancherlei vergleichende Studien Gber Christentum und Bud-
dhismus angestellt worden.  Aus den geringfiigigsten Anklangen
und Acusscriichkeiten wurden Beziehungen einer geistigen oder
gar historischen Verwandtschaft hergeleitet.  Ich habz mich
haufig gefragt: warum Ubartrigt man die vergleichende Unter-
suchung nicht auch cinmal auf die Entwickelung der Kunst
innerhalb der beiden Sphiren religioser Ueberlieferung.

Auch fir diesen Parallelismus mochte ich ein Platzchen an
der Sonne der vergleichenden Kulturgeschichte in Anspruch
nehmen.  Indien und China in vergleichender Gegeniibzrstellung
fordern geradezu zu cinem solchen Vergleich heraus.  Derselbe
ist nicht weniger in dem zeitgeschichtlichen Zusammentreffen
des [Entwickelungsprozesses friihchristlicher und frithbuddhistischer
Kunst als in dem lkunstgeschichtlichen Zusammenhang der dabei
mitwirkenden Kréafte begriindet.

Es ist ndmlich ein merkwirdices Zusammentreffen, dass
um dieselbe Zeit, als das Christzntum im rémischen Weltreich
sich auszubreiten begann, der Buddhismus in dem gréssten
Reiche des Ostens Eingang fand. Und als das Evangelium im
Reiche der Caesaren zur unbestrittenen Herrschaft gelangt
war, hatte sich auch die Lelire Buddhas im chinesischen Reiche
dberall cingebiirgert.  Wenn lediglich die geographischen Grenzen
des geistig eroberten Gebictes in Betracht gezogen werden, dann
hat der Buddhismus innerhalb des gleichen Zeitraumes {iber ein
kaum kleineres Lidnder- und Volkergebiet Einfluss gewonnen als
das Christentunm.

Wir stchen nun vor der intercssanten Tatsache, dass sich
annihernd innerhalb des gleichen Zeitraumes auf zwei weit aus-
einander liegenden Gebicten des Kulturlebens ein ganz dhnlicher
Entwickelungsprozess der Kunst im Dienste des Kultus vollzicht.
Dieser Gesichtspunkt ladet den Forscher wie von selbst zu einer
vergleichenden Gegeniiberstellung der Anfange christlicher Kunst
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im romischen Reichz und der Anfinge buddhistischer Kunst im
chinesischen Reichz ein.

Dort geht aus dem Schosse der romischen Kultur unter
dem Einfluss einer von aussen kommnenden religiosen Ueber-
lieferung, hier aus dem Schosse der chinesischen Kultur im
Dienste einer fremden Religion eine ncue Kunst hervor. Es
treten eine ganze Reihe von dusserlich dhnlichen oder gleich-
artigen Verhiltnissen als Begleiterscheinungen des  doppelten
Entwickelungsprozesses hervor.  Lassen Sie mich dieselben kurz
zusammenfassen.

Den Ausgangspunkt einer vergleichenden Gegeniiberstellung
bietet der Kultusban. Zwischen den Anfingen des christlichen
Kultusbaues in der Haupstadt des romischen Reiches und den
Anfingen der buddhistischen Kultusstitte im chinesischen Reiche
besteht namlich insofirn eine gewisse Achnlichkeit, als hicr und
dort die Baukunst im Dienste des neucn Kultus vom /Zlawuse
ausgeht.

Den idltesten christlichen Kultusbau stellt die Basilika dar,
ein langliches Viereck, das durch zwei oder vier Reihen von
Saulen oder Pleilern in drei oder finf Schiffe zerlegt ist und
dessen Mittelschiff zu einem, meist halbrund geschlossenen Chor
fuhrt.

Ueber den Ursprung der Basilika herrschten lange Zeit
widersprechende Ansichten.  Nicht wenige betrachteten ihre
architektonische Anlage als einen ziemlich unverrmittelt hervorge-
wachsenen Ausdruck des christlichen Geistes, sobald die Kirche
sich frei bewegen konnte’.

Solche Vorstellungen jedoch sind lingst aufgegeben. Die
Basilika muss als eine allmahlich herausgebildete Form des christ-
lichen Gotteshauses betrachtet werden. Den  Ausgangspunkt
bildete das romische Haus. Im Mause des romischen Patriziers
Jhatte der christliche Kultus das erste Heim gefunden.  Aus der
Anlage dieses Hauses wuchs nach und nach das Schema der
Basilika hervor. Dankbar und willig nahm .dabei die Kunst,
welche die Basilika ausbaute, alles an, was im Laufe ciner langen
Entwickelung der Genius der Antike geschaffen hatte. Wic auch
hatte die christliche Kunst von der Formensprache ciner Kultur
absehen konnen, in deren Bereich sie heimisch geworden war.

1 Zum Ij‘olge.nden Vergl :  Stephan Beissel, Bilder aus der altchristlichen
Kurst und Liturgic in Italien, Freiburg 1899 S. 41 #. ,, Die altchristliche Basilika «
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Und doch wie tberlegen zeigt sich gerade die frithchristliche
Kunst in der romischen Kaiserstadt gegeniiber der friihbud-
dhistischen Kunst im chinesischen Reiche in dem Ausbau der
Kultusstitte.  In China bleibt die Kunst bei den alten Formen.
In Rom bringt sic ncue Ideen in die alten Formen. Unter
dem Linfluss ncuer Ideen entwickelt sich cin nener Bau.  Alles
zusammenfassend, was  das  Genie der Griechen und  Romer
darbot, schuf das Christentum aus dem romischen Hause seine
Kultusstiitte als Symbol cines weltumspannenden, die Mensch-
heit befrcienden Erldsungsglaubens.

Selbst in ciner unvollkommenen Abbildung gewihrt die Basilika
einen grossartigen Aablick.  Der Raum ist weit und breit, hoch
und licht, voll Wechsel im Durchblick durch dic Siulenhallen,
einheitlich zusammengehalten durch das Sanktuarium im Hinter-
grund.  Schon aus der Ferne wird der Blick des Eintretenden auf
das Meciligtum mit Notwendigkeit hingelenkt, Hier ist es, wo der
scheinbar in immer kiirzer werdenden Zwischenraumen vor-
wirts cilende Rythmus der Siulen stille steht. Der zweigeteilte
Bewegungsstrom staut sich und steigt empor, um in dem
Halbkreis der Apsiswolbung sich zu vereinigen. Hoch oben
thront lechrend mit erhobener Rechten in  unvergleichlicher
Majestat der Sieger tiber den Tod.

Wihrend im grossten Reiche des Ostens die Baukunst als
Schépferin - der buddhistischen Kultusstitte in sklavischer Ab-
hingigkeit von den iiberlicferten Formen des altchinesischen
Altertums festgehalten wird, nimmt im romischen Reiche die
frithchristliche Architcktur dic Ueberlieferung der Antike auf,
nicht um sich von ihr in Fesseln schlagen zu lassen, sondern
um sich innerhalb der Schranken, welche die grossen, allgemein
gilltigen Grundgesetzec des christlichen Kultusbaues ziehen, die
reichste Mannigfaltigkeit im Laufe der Entwickelung zu geben.
Dort sind Beengung und Erstarrung der kinstlerisehen Krifte
die Signatur der Entwickelung, hier waltet Freiheit und Selb-
standigkeit in der reichen und allseitigen Entfaltung des kinst-
lerischen Genius.

Aber mehr noch als die Bauwerke laden die Bildwerke des
in China heimisch gewordenen Buddhismus, insofern. sich in
ihnen der buddhistische Erlosungsglaube auspragt, zu einem
Vergleiche mit der frithchristlichen Kunst ein.

Wie das Christentum im romischen Reiche so erhebt der
Buddhismus im chinesischen Reiche den Anspruch, eine Heils-
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lehre zu sein, welche die Erlosung vermittelt. Dicese Erldsungs-
lehre wird hier und dort in einer einzigen Persdniichkeit zusam-
mengefasst, dort in Christus, hier in Buddha. Was das Christen-
tum in Christus, dem Sohne Gottes als dem Heiland der Welt
offenbart, das behauptet der Buddhismus in Buddha, dem Erloser
der Menschheit bieten zu konnen.

Es leuchtet ein, dass die zwei Weltreligionen in dem An-
spruch den sicheren Weg zum Heile zu offenbaren, Gusserlics
eine nicht zu bestreitende Verwandtschaft verraten. In dem
einen wie dem anderen Kultus wurde nun dic Kunst der
Dolmetsch des Erlosungsgedankens. Von allen anderen Gesichts-
punkten abgesehen ist es daher von lehrreichem Interesse zu
sehen, wie der Erldsungsgedanke in der Sprache der frithchrist-
lichen und in der Sprache der frithbuddhistischen Kunst sich
auspragt und weiterpflanzt. Der Vergleich ist um so lchrreicher,
als im romischen Reiche und im chinesischen Reiche die Kunst-
sprache, welche der Dolmetsch der Heilslehre wird, von Hause
aus der neuen Religion ganz fremd ist. Denn das Christentum
wurde in der rémischen Kaiserstadt ebenso sehr als cine fremde,
auslindische Religion angesehen, wie der Buddhismus in der
chinesischen Kaiserstadt. Die christliche Religion war zwar im
romischen Reiche, d. h. in einer seiner Provinzen entstanden
und insofern kein Fremdling wie der indische Buddhismus in
China ; aber sie war nicht aus der Kultur des romischen Reiches,
aus jenem Geistesleben, das wir im Worte ,, Antike “ zusammen-
fassen, hervorgegangen, sondern wurzelte in den Ul berlicferungen
eines ganz andern, grundverschiedenen geistigen Lchens. M ogen
im Buddhismus und Konfucianismus auch dic schroffsten Gegen-
sitze aufeinander stossen, so lassen sich dieselben doch nicht
mit Gegensatzen vergleichen, wie sie zwischen christlicher und
antiker Weltanschauung bestanden.

Aber es liegen noch viel engere Beziehungen vor, sobald

wir die Kunst ins Auge fassen, die im romischen und im

chinesischen Reiche der Ausdruck des aus der Fremde cindringen-
den Kultus wird.

Als ein Paradoxon hitte es noch vor ecinem Menschenalter
gegolten, wenn Jemand gesagt hitte : dic selbe Kunst, dic in den
Katakomben Roms in den Dienst der christlichen IF crlosungs-
lehre trat, wurde um die gleiche Zeit an den Ufern des Indus
herangezogen, um im Dienste des buddhistischen Erlésungs-
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glaubens Buddha darzustellen.  Und doch ist das, was so paradox
friher klingen mochte, jetzt als Tatsache erwiesen.!

Das, was uns in den Malereien der Katakomben und auf
den frithchristlichen Sarcophagen als altester Versuch einer
christlichen Kunst entgegentritt, ist in Wirklichkeit nichts anderes
als romische Kunst, die allmahlich mit christlichem Inhalte erfiillt
wurde. Die indische Archacologie hat nun die Tatsache festgestellt,
dass um dieselbe Zeit, da die erste christliche Gemeinde Roms
unter der Erde die Ruhestitte ihrer Bekenner mit dem Or-
namentenschatz der klassischen Kunst auszuschmiicken begann,
die buddhistische Gemeinde in der unter dem Namen Gandhara
bekannten nordwestlichen Grenzlandschaft Indiens sich desselben
Inventars der romischen Kunst fir ihre Denkméler zu bedienen
strebte.  Denkmiler, die scit der Mitte des letzten Jahrhunderts
an jenem weitentlegenen Fleck indischer Erde ans Licht kamen,
lassen dic buddhistische Kunst, welche dem chinesischen Reiche
scinen Buddhatypus gegeben, als ein merkwirdiges Bindeglied
zwischen dem fernen Westen und dem fernen Osten erscheinen.
KEs lasst sich der Nachweis fiihren, dass diese Kunst, einen
Zweig dersclben kosmopolitischen Kunst bildet, die als Kunst
des romischen Reiches der Ausgangspunkt der frithchristlichen
Kunst warde. Welche Umstande diesen, aus dem Westen kom-
menden  Einfluss  herbeifiibrten, habe ich an anderer Stelle
dargelegt.® Dicsclben  Handelsbeziehungen, welche  seit  dem
Aunfang der christlichen Zeitrechnung die rémische Provinz
Syricn und den Nordwesten Indiens einander ndher gebracht,
lenkten auch den Einfluss der Kunst jener Provinz des rémischen
Reiches nach der Landschaft Gandhara.

Dieses eng umgrenzte Gebiet wurde der Schauplatz einer
buddhistischen Kunst, diec durch ihre engen Beziehungen zur
klassischen Kunst eine cinzigartige Stellung in der Geschichte
der indischen Kunst einnimmt.

Am auftilligsten macht sich nun der Einfluss des Westens
in der Zentralfigur der Bildwerke geltend. Nirgendwo tritt die
Beziehung zum romischen Reiche d utlicher in die Erscheinung
als in dem Buddhatypus selbst. Die Gestalt namlich, welche
auf cinmal als Mittelpunkt der bildnerischen Darstellungen

1t Vgl. Dahlinann, Die Thomas-Legende und die dltesten historischen
Bezichungen des Christentums zum fernen Osten im Lichte der indischen Alter-
tumskunde, Freiburg rg1z. 8. go fiL

2 Die Thomas-Legende S. 58 ,, Der romische Handel mit Nordindien «,
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auftaucht, erscheint nicht als Hindu, wie man erwarten sollte
d. h. im indischen Gewande, sondern als Romer, d. h. in dem-
selben Gewande, das wahrend der ersten Jahrhunderte der
romischen Kaiserzeit im ganzen Reiche, in Rom und Alex-
andrien, in Gallien und Syrien von den hoheren Klassen getragen
wurde. Dieses Buddhabildnis ist eine Novitat. In der vor-
christlichen Kunst des Buddhismus war es nicht bloss unbekannt
Buddha war Oberhaupt als Bild aus der Darstellung der bud-
dhistischen Kunst ausgeschlossen. Der Idealtypus fir Buddh:z
musste der buddhistischen Kunst erst von Fremden geschaffer
werden.! Dieser Fremdling war niemand anders als die Kunst
des romischen Reiches.

Und so stehen wir denn vor dem iiberraschenden Paralle:
lismus, dass dieselbe rémische Kunst, welche die unterirdische
Todtenstadt Roms mit Bildern auszuschmiicken beginnt, ir
denen die trostende Botschaft der Erlésung zur ersten christlicher
Gemeinde redet, zur gleichen Zeit Bildnerin des Buddhatypus
als der kiinstlerischen Verkorperung der buddhistischen Heilslehre
wurde.

Aber der Parallelismus geht noch weiter.  Jener Buddhatypus,
welcher der buddhistischen Kunst von einer fremden, d. h. der
klassischen Kunst des romischen Reiches geschaffen worden war,
blieb nicht auf das engumgrenzte Gebiet von Gandhara im
nordwestlichen Indien so zusagen als eine fir sich bestehende
Sonderentwickelung beschrinkt, Um dieselbe Zeit, als das
Christentum in der Formensprache der antiken Kunst Christus
als Heiland der Welt im rémischen Reiche zu verkinden begann,
trat Buddha im romischen Gewande als Herold einer neuer
Erlosungslehre seinen Eroberungszug durch das chinesische
Reich an. Das Buddhabildnis, das in unzihligen Wieder-
holungen die Kultusstitten des Buddhismus in China bevolkert,
dasselbe Bild, das sich als Buddha Amida auch in Japan der
ersten Platz erobert, hat seine Heimat in Gandhara. Durch alle
Jahrhunderte hat China und mit ihm nach Einfihrung des
Buddhismus Japan an diesem Typus festgehalten und ihn mit
erstaunlicher Zahigkeit in dem aus dem rémischen Reiche stam-
menden Gewand bewahrt.

Eines weiteren Hinweises bedarf es nicht, glaube ich, meine
Herrén,; im die Bedeutung ~darzulegen, welche die vergleichs-
weise Gegeniiberstellung der Entwickelung christlicher Kunst

1. Griinwedel, Buddhistische Kunst in Indien, Berlin 1900 S. 68.
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im romischen, buddhistischer im chinesischen Reiche fiir den
Kulturhistoriker beanspruchen mag. So wenig auf den ersten
Blick die tastenden Anfinge der frithesten christlichen Kunst
mit dem bildnerischen und malerischen Schmuck der buddhis-
tischen Kultusbauten Chinas zu tun zu haben scheinen, so besteht
doch durch das verbindende Glied der Kunst von Gandhara ein
viel engerer Jistorischer Zusamimenlhang, als man es sich frither
hatte traumen lassen. Die Kunstsprache, in der bis auf den
heutigen Tag Buddha im Mittelpunkt des chinesischen Heilig-
tums zu seinen Verehrern redet, wird dem Kunsthistoriker
unverstandlich bleibzn ohne jene Kunstsprache, deren sich die
ersten christlischen Kiinstler Roms bedienten, um in den Bildern,
mit denen sie die Griber der Katakomben schmiickten, den
Glauben der dort ruhenden Toten an Christus den Heiland der
Welt auszusprechen.

Je enger nun diese dusseren B:ziehungen in dem zeit-
geschichtlichen Zusammentreffen erscheinen, um so lehrreicher ist
es die Entwickelung zu verfolgen, die in den beiden Kultur-
spharen, eine und dieselbe Kunst als Vermittlerin des Erlosungs-
gedankens nimmt. Der Vergleich wirkt um so packender,
wenn man die Umstinde in Erwagung zieht, unter denen die
Kunst als Herold der christlichen Erlésung im rémischen und
im chinesischen Reiche zu arbeiten beginnt. Zwar begegnet der
Buddhismus in China dem Ansturm des konfuzianischen Gelehr-
tentums. Aber zu gleicher Zeit wird er, allen Anfeindungen zum
Trotz von der Begeisterung der Kaiser und des Volkes getragen.
Am Tiberstrande hingegen muss die christliche Erldsungsbotschaft
sich unter die Erde flichten. Im Dunkel entstehen die Bildwerke
als Zeugen einer Heilslehre, die am hellen Tage geichtet ist.
Unverhillt den Gegenstand der Erldsungshoffnung darzustellen
darf die christliche Kunst nicht wagen, wahrend zur gleichen
Zeit die buddhistische Kunst im hellsten Lichte kaiserlicher
Gunst China mit den Bildnissen Buddhas bevélkert.

Und doch, welche Kluft liegt zwischen der Entwickelung,
die christliche Kunst im rémischen, die buddhistische Kunst
im chinesischen Reiche nimmt. Man braucht nur die ersten
Jahrhunderte gegeniiberzustellen, und man wird sich des tiefen
Gegensatzes, der die beiden Sphiren des Kultus und der
Kunst trennt, sofort bewusst. Ein flichtiger Blick auf die kunst-
geschichtliche Entwickelung bringt den Gegensatz anschaulich
vor Augen. Der buddhistische Kiinstler erfiillt mit Bildwerken,
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die den Stempel des Einflusses romischer Kunst tragen, unaus-
gesetzt die chinesischen Kultusbauten. Aber alle Technik, mag
sie manchmal auch noch so Bedeutendes leisten, bleibt in
sklavischer Nachahmung eines einmal {berkommenen Typus
befangen. Es tritt uns nur eine, in endlosen Formelkram zer-
fallene hieratische Bildnerei entgegen, ebenso einformig als riesen-
haft, die den aus der Fremde kommenden Typus ins Endlose

vervielfaltigt.
Wie ganz anders erfasst von Anfang an im romischen Reiche

die Kunst als Herold des in Christus geoffenbarten Erlosungs-
glaubens ihre Aufgabe. Die christliche Kunst bemachtigt sich
des iiberlieferten Schatzes der antiken Kunst, aber nicht um
ihn starr und leblos weiterzupflanzen, sondern um aus dessen
Bestand allmihlich eine neue selbstindige Kunst aufzubauen.
Wenn wir hinabsteigen in die Kult- und Begrabnisstatten der
ersten Bekenner, so griisst uns auf den Winden der Todtengallerien
cine schiichterne und doch verheissungsvolle Sprache der Kunst.
Diese Kunstsprache entwickelt sich reich und volltonend, als das
Christentum aus der Verborgenheit und aus dem Dunkel empor-
steigt, um den Triumpf des Erlésungsglaubens im verklarten
Typus des Erlosers zu feiern. Wahrend die alte Kunst abstirbt,
bewahrt das Christentum deren beste Elemente als Samenkorner
und lisst sie von neuer Lebenskraft erfiillt im Laufe der Ent-
wickelung wieder erstehen, indem sie die edle Formenwelt der
Antike mit dem Reiche christlicher Ideale zu héherer geistigen
Bedeutung verbindet. Wir sehen eine aus bescheidenen Anfangen
lebendig emporstrebende Kunst, nicht ruhend und rastenc
um die Ideale, aus denen sie emporbliht, in dem unerschopf
lichen Reichtum ihres Gehaltes bildnerisch zu einem immet
lebensvolleren Ausdruck zu bringen. Vergleichen wir mit der
technisch bedeutendsten und stilistisch vollendetsten Werker
der in China heimisch gewordenen Kunst des Buddhismus die
unerschopfliche Mannigfaltigkeit, das reizend bewegte Leben, der
Wechsel von lieblicher Anmut und feierlicher Wiirde, die frische
Lebendigkeit und sprithend geistvolle Bewegung, die in des
Kunst der christlichen Bildwerke zur Erscheinung kommt, danr
tritt der unermessliche Abstand zwischen der Entwickelung, der
die Kunst im Westen und im Osten, als Vermittlerin det
Erlosungsideales nimmt, deutlich vor Augen. In der verjiingter
Formensprache der antiken Kunst verkiindet die christliche Ikono-
graphie die Verwirklichung jenes Erlésungsideales, dem einst
dasselbe antike Rom in der herrlichen Sprache seines grosstef
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Dichters, Virgil, in der beriihmten Ecloge jenen dunklen Sehn-
suf:htsgruss entgegengebracht, den schonsten, mit welchem das
griechische und rémische Altertum den kommenden Welterldser
begriisst hat. In dem Rythmus der antiken Siulen und Bogen
stimmt das frithchristliche Gotteshaus ein Osterlied an, das im
Mosaikbilde des in der Wélbung thronenden Erlésers’ sich zu
einem Vollakkord steigert, der alle Akkorde des Jubelliedes det
Erlésung in einem kiinstlerischen Finale von unvergleichlicher
Wirkung zusammenfasst.

- Das ist es, was im Gegensatz zur frithbuddhistischen Kunst
Chm@.s die frithchristliche Kunst des rdmischen Reiches als
firbin des antiken Schonheitssinnes aus den Schitzen einer
alteren Kultur und Kunst gemacht hat.

Ich glaube, es bedarf da nicht vieler Worte um in dem
Eunstgeschichtlicken Gegensatz den religionsgeschichtlichern Gegen-
sat.z klar zu legen der sich zwischen dem christlichen und l?ud-
dh1st.ischen Erlésungsideale zu einer tiefen uniiberbriickbaren Kluft
erweitert,

Soll ich in zwei Worten den kunstgeschichtlichen Gegensatz
zusammenfassen, den die gleichzeitige Entwickelung des Christus-
typus im Westen, des Buddhatypus in China und im Osten
lliberhaupt charakterisiert, so mochte ich daran erinnern, dass
im Bewusstein der christlichen Ueberlieferung Christus undenkbar
ist ohne Auferstehung, im Bewusstsein der buddhistischen Ueber-
lieferung Buddha undenkbar ohne Nirvana. Und was Nirvana,
meine Herren, bedeutet, wissen Sie. Mit dem Aufgebot aller
philologischen und philosophischen Kritik vermag die Indologie
nur eine Bedeutung festzustellen: ,,Erléschen der Individualitit,
» Vernichtung. ,, Auferstehung * hingegen bedeutet Verklirung
des sterblichen Lebens.

Damit ist der Inhalt der friihchristlichen Kunst im rémischen
Reiche, der frithbuddhistischen Kunst im chinesischen Reiche
in zwei Worten gegeben.

. Die Kunst als Schopferin der buddhistischen Kultusstitte
Chinas stellt einen Verzicht auf jede individuelle Weiterbildung,
ein Erloschen aller individuellen Kraft, ein Zumstgeschichtliches
Nirvana dar. Die Kunst als Schépferin der christlichen Kultus-
statte im romischen Reiche feiert in der Verklirung des antiken
Formenschatzes eine Zunstgeschichtliche Auferstehung.

Im Mittelpunkt der buddhistischen Kunst leuchtst Buddh
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als Erloser, aber nur um im Nirvana zu erloschen, d.h. im Verzi
auf jede individuelle Weiterbildung zu erstarren.

Im Mittelpunkt der christlichen Kunst erlischt am Kre
ein Leben, aber nur, um in der Verklirung aufzuerstehen 1
ein nie erldschendes Ostern in der Erweckung des kiinstleriscl
Genius der Vélker, in der freien und reichen Iintfaltung der
ihrem Schosse schiumuernden individucllen Krifte, in der V
klirung aller Schitze der Menschheit zu feiern.

Ich konnte es mir nicht versagen, Ihre Aufmerksamkeit
diesen kunst- und religionsgeschichtlichen Gegensatz hinzulenk
Die vergleichende Betrachtung der Baukunst und religio
Kultur der Chinesen weist wie von sclbst den Blick des Kult
forschers auf den gleichzeitic beginnenden Intwicklungsproz
und dessen Ergebnis im Westen und Osten hin.

JAPANISCHE STEINZEIT.

VON

F. MAEDA.

ERSTER ABSCHNITT.

Beinahe im ganzen heutigen Japan sind Ueberreste aus
einem Steinzeitalter gefunden worden. Man hatte keinerlei
Anhalt dafiir, von welchem Volke diese Gegenstinde wohl
hergestellt wurden, da dieselben in Form und Ausfihrung
ganzlich von allem Bekannten abweichen. JIm japanischen
Volksmunde pflegten Fundstiicke von breiter Form, wie auf
Tafel 3 dargestellt, Teufelsloffel zu heissen, wahrend solche
von langlicher Gestalt, wie auf Tafel 4 gezeigt, einfach Stein-
stabe genannt wurden. Da man letzteren einen géttlichen
Ursprung zuschrieb, wurden vielfach kleine Tempel dafir er-
richtet, in denen ihnen als Gdtzen Anbetung zu Teil wurde.

So umschwebte die Funde der Steinzeit lange ein ritselhaftes
Dunkel, aber nach und nach gelang es der Forschung, einiges
Licht dariiber zu verbreiten. Wdéhrend der Tokugawa-Periode
gab es bereits cinige Gelehrte, die sich in geringem Umfange
mit dem Ursprung der Ueberreste beschiftigten, jedoch waren
ihre Erfolge nicht erheblich. Einige dieser Manner mutmassten,
dass die Hersteller der gefundenen Stiicke entweder die Ainos
gewesen scien oder aber die direkten Vorfahren des japanischen
Volkes. Ein bedeutender Gelehrter namens Arai Hakuseki dagegen,
welcher in jener Zeit eine fihrende Rolle spiclte, war der Ansicht,
dass man es mit dem Nachlass eines ganz verschiedenen Volkes
zu tun habe. Alle diese Vermutungen indessen bis zur Meiji-
Periode konnen nicht als eigentliche Forschungen gelten.  Diese
sind viclmehr verhiltnismassig jungen Datums und setzten mit
dem Umschwung der Dinge zu Beginn des genannten Zeit-
abschnitts ein.

Zin amerikanischer Zoologe namens Morris kam im Jahre
1878 nach Japan, um japanische Kunst zu studieren. "Auf dem
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Wege von Yokohama nach der Hauptstadt bemerkte sein kundiges
Auge vom Eisenbahnfenster aus in der Nihe der Station Omori
einen prahistorischen Muschelhaufen, einen sogenannten Kjokken~
moédding. Dieser erweckte sofort grosses Interesse in ihm, da
er in Amerika unter dem berihmten Gelehrten Weyman Studien
in jener Richtung gemacht hatte, und sein Entschluss, den Ort
naher zu untersuchen, stand fest. Mit einer Schar von Arbeitern
war er bald am Werke und begann regelrechte Ausgrabungen
in Omori. Hierbei wurde er von vielen japanischen Zoologen
hiilfreich unterstiitzt. ‘Es kamen dabei verschiedene bislang in
Japan unbekannte Dinge zu Tage: Aus Stein und Ton ver-
fertigte Gegenstinde, und ausser den verschiedenartigsten Sec-
muscheln auch Knochen vom Hirsch, Wildschwein, Affen und
Menschen. Was die letzteren anbelangt, so befanden sich
darunter Schienbeine, welche als Eigentimlichkeit aufwicsen,
dass sie besonders flach waren. Ucber das Gesamtresultat der
Ausgrabungen erschien ein Bericht seitens der Universitit Tokyo,
welcher der erste Offentliche dieser damals noch jungen Lehr-
anstalt war. Zugleich war es die erste Abhandlung iiber die
japanische Steinzeit und lenkte die Aufmerksamkeit weiterer
Kreise auf diese.

Nun wurden bald weitere Fundstitten in der Umgcbung
Tokyos sowie in fernerliegenden Provinzen entdeckt, und allent-
halben begann man Sammlungen anzulegen. Morris ging nach
Amerika zurick, besuchte aber Japan im 15 ten Jahre Meiji
zum zweiten Mal. Im November jencs Jahres hiclt er in der
biologischen Gesellschaft einen langeren Vortrag iiber das Stein-
zeitalter Japans. Dies gab den Anstoss zu weiteren Forschungen
unter den japanischen Gelehrten und Jiingern der Wissenschaft.
Mit grossem Interesse suchte man das Ritsel zu 1osen, von welchem
Volke die gefundenen TUeberreste stammten und in welcher
Bezichung es zum japanischen stand. — Unter den Zuhorern
Morris’ befand sich auch Dr. Tsuboi, damals noch ein Schiiler
des ersteren. Dieser nahm das Studium der neuen Wissenschaft
mit solchem Feuereifer auf, dass er alles andere dariiber ver-
nachldssigte. Im 17 ten Jahre Meiji wurde eine private Ges !
schaft gegriindet fir den besonderen Zweck eincr geregelten
S-teinzeit—Forschung. Am 11. Dezember desselben Jahres fand
die erste Zusammenkunft statt. Zugleich wurde ecine kleine
Monatsschritt herausgegeben, unter Redal.tion von Dr. Tsuboi.
Sie erschien anfangs in einer Auflage von nur 70 Exemplaren!
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Mittlerweile waren dber 20 Fundstellen von im Lande zer-
streuten Kjokkenmoddings bekannt geworden. Nunmehr richteten
zwel Forscher namens Shirai und Fujiya das Gesuch an die
Universitatsbehorden, die weitere Forschung zu organisieren,
was den Erfolg hatte, dass die beiden Herren mit Vollmacht
versehen und amtlich angewiesen wurden leitend vorzug-:ehe-n.
Im Jahre 1882 wurde ein besonderer Le-hrstuhl far Stemzel-to
forschung gegriindet und mit Dr. Tsuboi besetzt. Auch die
oben erwihnte private Gesellschaft wuchs zusehends, sie zihlt
heute ungefihr oo Mitglieder. Die beiden schénst?n und
vollstindigsten Sammlungen befinden sich in der Umversx‘_nat_
und im Kaiserlichen Museum zu Tokyo, wo Interessenten ein-
gehende Studien machen konnen.

ZWEITER ABSCHNITT.

Das ungeldste Problem der gesamten japanischen Steinzeit-
Forschung ist: Von welchem Volke stammen diese Ueberreste ?
Mancher Leser, der die hier verdffentlichten Abbildungen zum
ersten Mal zu Gesicht bekommt, konnte vielleicht glauben, dass
es sich um Gegenstande handelt, deren Urheber di'e Vorfah.ren
der heutigen japanischen Nation waren. Dem ist jedoch nicht
so. ei den japanischen Gelehrten steht es heute fest, dass
Jeinerlei Zusammenhang zwischen den Japanern und dem Urvolk
der Steinzeit existiert. In den nachfolgenden Erliuterungen soll
niheres dariiber ausgefihrt werden.

Schon allein der Umstand, dass man Funde in solchen
Gegenden des Landes gemacht hat, welche von fien Japanern
nachweislich erst in neuerer geschichtlicher Zeit in Benutzung
genommen worden sind, genfigt den verschiedener.l Ux_'spr‘ung
darzulegen. Das beste Beispiel hierfir bietet uns dxe. noérdliche
Insel Hokkaido, welche, wic wir mit Bestimmtheit wissen, erst
zu Beginn der Tokugawa-Periode von Alt-Japan aus besiedelt
wurde. )

Es steht nun gleichfalls geschichtlich fest, dass die Japaner
von anderwirts cingewandert sind und ibr heutiges Land zuerét
im Siiden, auf der Insel Kyushu, betreten haben, von wo sie
sich allmahlich nach Norden vorschoben. Auch ist es sicher,
dass sie Bronze und Eisen bereits kannten, diese Metalle also
aus ihren fritheren Wohnsitzen mitgebracht haben rm"fssen u.nd
somit bei ihrer Ankunft die Steinzeitperiode schon hinter sich
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hatten. Dass die vorerwihnten Metalle bereits bekannt und in
Gebrauch waren, - bestitigen nicht allein die Erzihlungen der
Mythologie, sondern auch die in den alten japanischen Grabstitten
gemachten Funde. In der japanischen Mythologie kehren drei
Gegenstinde immer wieder : Das Schwert, der Spiegel und die
Kugel. Die nloch in der Gegenwart von Zeit zu Zeit statt
findenden Aufdeckungen alter Griber bestitigen die’ Wahrheit
der mythologischen Erzihlungen. In der alten Zeit war es
Brauch, dem Toten seinen ganzen Besitzstand mit ins Grab zu
geben. Obgleich es sich hierbei um einen Zeitraum handelt,
der ungefihr 2600 Jahre Gberbriickt, so zeigen die Graberfunde
uns doch, dass damals die japanische Kultur schon hoch ent-
wickelt war, also bereits zur Zeit des Kaisers Jimmu Tenno.
Es ist nun Tatsache, dass die aufgedeckten alten Griber keinen
der hier abgebildeten Zecugen des Steinzeitalters oder dhnliche
Stiicke enthiclten ! Wenn man dagegen diese mit dem Inhalte
der alten Griber vergleicht, so verschwindet jeder Zweifel, dass
hier zwei ganz von einander unabhingige, verschiedene Kulturen
und Geschmacksrichtungen verkdrpert sind, sowohl was Iform als
auch die Bemusterung anbetrifft. —

Nach Feststellung obiger Tatsachen ergab sich dic natiirliche
Frage, ob die Ainos vielleicht in Bezichung zu den Funden
stehen, denn sie waren ja schon im Laade, als dic Japaner
begannen, sich hier sesshaft zu machen. Da man von cinem
anderen Volke keine Kenntnis hatte, ist es leicht erklirlich,
dass man auf die Ainos zurickgriff. Wir kennen die physischen
Eigenschaften, Sitten und Gewohnheiten der Ainos genau und
konnen an den heute noch lebenden Vertretern dicser Rasse
eingehende Studien machen. Nach miciner Ansicht lisst ¢s sich
daher unschwer feststellen, dass die Funde in keinem Zusammen-
hang mit ijhnen stehen, dass das Urvolk vielmcehr cine Kultur
besass, die von derjenigen der Ainos ginzlich verschicden war,
Es gibt aber auf der anderen Scite zahlreiche Verfochter ciner
Aino-Theorie, und ich werde im Folgenden versuchen darzulegen,
warum ich mich ihnen nicht auschlicssen kann,

Die Freunde der Aino-Thcorie erkliren: Dic Ainos sind
in ihrer Kultur zuriickgeschritten und haben ihre fritheren
Errungenschaften verloren. Diese Annahme hat wenig Beweis-
kraft, wenn man bedenkt, dass dic Ainos sich ihrer cigenen
Kultur bis zu einem gewissen Grade wohl bewusst sind und
sich z. B. stets erinnern, dass sic, von den Japanern gedringt,
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ihre Wohnsitze auf der Insel Honshu haben - aufgeben miissen;
Es handelt sich also um eine blosse Theorie, die auf einer
Mutmaassung einzelner basiert, aber keinerlei Beweise besitzt.

Wenn man nun mit Bezug auf die gemachten Steinzeit-Funde
Fragen an die heutigen Ainos stellt, so erhilt man. allerlei Ant-
worten und neue Gesichtspunkte, die wohl geeignet -sind;, uns
einen gewissen Anhalt zu geben. Der Wert dieser Mitteilungen
ist nach meiner Meinung keineswegs gering zu veranschlagen.
Denn, mbdgen auch solche mindlichen Ueberlieferungen iber-
trieben oder verwischt sein, im grossen und ganzen enthalten
sie doch eine Wahrheit! Unter den Ainos kursiert die folgende
Sage: ,, Frither lebte in unserem Lande ein Volk, welches wir
Koroponikuru nannten (d. h. wortlich : Die Menschen unter demi
Fuki-Strauch). Es hauste in Frdlochern oder Hohlen, deren
Oeffnung von den. grossen Blattern des Fuki-Strauches iber-
schattet und geschiitzt war. Von Gestalt waren jene Leute zwerg-
haft. Uater einem Blatte konnten an 10 Personen sitzen. Ihre
Hautfarbe war sehr hell und sie hatten keinen Bartwuchs. Im

esicht ‘besassen die Frauen eine Tatowierung. Wir haben diese
Kunst von ihnen gelernt. Das Volk verstand es, Gefasse aus
Ton anzufertigen und Steine zu Gebrauchszwecken zu bear-
beiten.

Ein Aino, der am Ishikari-Flusse lebt, hat folgendes erzahlt:
,, Das Volk Koroponikuru hatte ein Haus in dieser G;gend.
Der Eingang befand sich auf der Westseite, ein Fenster im
Osten.“

In ecinem anderen Dorfe Hokkaidos ist von chemaligen
Bewohnern der Gegend unter dem Namen Toitschikuru die
Rede. Dies heisst in wortlicher Uebersetzung :  Der Mensch
des Erdhauses. Sie sollen ein Fahrzeug besessen haben, welches
sehr leicht gewesen sein muss, denn auf der Flucht pflegten sie
dasselbe ohne Schwicrigkeit mit sich fortzutragen. Auch hatten
sie ein Schiff, welches aus Leder gefertigt war, Diese Leute
waren friedlich veranlagt und vermieden jede Reibung mit den
Ainos. Sie brachten letzteren Fische zum ‘Verkauf, 'scheuten
sich aber, deren Hiuser zu betreten, und unterhandelten am
Hauseingang oder am Fenster. Eines Tages erschien ein Mad-
chen und bot ebenfalls Fische zum Verkauf an. Ein Aino—Mann
zog dassclbe trotz Widerstrebens mit Gewalt in das Haus. Dies
soll in der heutigen Provinz Tokachi geschehen sein. Seitdem
zeigten die Totschikuru’s grosse Furcht vor den Ainos. Sie



162 F MAEDA, TAPANISCHE STEINZEIT.

unterbrachen jeden weitern Verkehr mit ihnen und entflohen in
der Richtung nach Westen. —

Nach Aussage der Ainos war der Unterschied zwischen
Mann und Weib bei jenem Volke sehr gering. Es besass grosse
Geschicklichkeit im Fischfang., Fische dienten stets als Tausch-
mittel, um von den Ainos begehrenswerte Gegenstinde zu er-
handeln. Der Tausch vollzog sich in der Weise, dass der
Verkaufer seine Fische am Hauseingange niederlegte, sich dann
etwas zuriickzog und wartete. Darauf legte der Empfanger den
Gegenwert ebenfalls am Eingange nieder, und der Fremde
entfernte sich damit.

Eine weitere Mitteilung der Ainos ist, dass die Fremden
haufig nackt einhergingen. Sie behaupten ferner, dass ihre
eigenen Vorfahren vor nicht linger als drei Generationen noch
Vertreter jenes alten Volkes gesehen hatten. —

Soweit die Ueberlieferungen der Ainos. Was ihren Wert
anbelangt, so darf er kaum in Zweifel gezogen werden. Jedenfalls
ergeben sich uns daraus wertvolle Gesichtspunkte. Die bestimmte
Aussage z. B., dass das Urvoik keinen Bart besass, kann nicht
aus der Luft gegriffcn sein, besonders wenn man bedenkt, dass
im Gegensatz hierzu der Bartwuchs der Ainos durchweg un-
gewodhnlich stark entwickelt ist. Auch die Mitteilung, dass ein
Wasserfahrzeug von besonders leichtem Gewicht in Gebrauch
war, ist nicht zu unterschitzen, da die Ainos gerade sehr schwere
aus einem Baumstamm ausgehdhlte Fahrzeuge von alters her
benutzen, welche dem altgermanischen Einbaum nicht unihnlich
sind. Es geht daraus hervor, dass das Verkehrsmittel des
Urvolkes bereits auf einer hoheren Stufe stand, und der Unter-
schied gegen ihre primitiven Einbiume musste den Ainos auf-
fallen. Aller Wahrscheinlichkeit nach handelt es sich hier um
eine Art Fellboot, einen sogenannten Kajak, wie er noch heute
von den Eskimos gebraucht wird. Unter den heutigen Giljaken
besteht merkwiirdigerweise die Ueberlieferung, dass ihre Vor-
fahren von Osten eingewandert seien. Die Eskimos ihrerseits
berichten in ibren Sagen, dass sie ebenfalls friher in einem
anderen Lande gewohnt, dieses aber verlassen hitten, weil man
einem Madchen ihres Stammes Gewalt angetan habe® In der
Tat eine auffallende Uebereinstimmung mit obiger Aino-Ueber-
lieferung! Ausser den vorerwahnten Punkten gibt es noch eine
grosse Zahl anderer Uebereinstimmungen, wenn es auch scheinen

* Dies sei an einem Orte ,, Aneriki « geschehen.
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will, als ob die Ainos die Tatsachen in gewissem Masse ent-
stellt wiedergeben. Im allgemeinen aber darf es als feststehend
gelten, dass ihre direkten Vorfahren Menschen einer verschie-
denen Rasse gesehen und eine Zeitlang mit ihnen zusammen
das Iand bewohnt haben.

Die Anhinger der Aino-Theorie sagen nun: alle derartigen
Mitteilungen der heute lebenden halbzivilisierten Volker haben
keinen Wert und sind nichts weiter als Marchen! Indessen, wer
dies behauptet, verkennt nach meiner Meinung voéllig, eine wie
wichtige Handhabe Mythe und Sage uns in der Geschichtsforschung
bieten und schon geboten haben. Auf dem Grund dieser findet
sich stets ein Korn Wahrheit, obgleich natiirlich zugegeben
werden muss, dass der Phantasie im Laufe der Jahrhunderte
und Jahrtausende ein breiter Spielraum bleibt. Wenn die Gegner
der hier niedergelegten Anschauung es der Mihe fir wert
erachtet hitten, sich mit der Volksmythe der erwahnten Natur-
volker bekannt zu machen, und nachher ihr absprechendes
Urteil gefillt hitten, so wére dies gerecht und logisch gewesen.
Sie haben es aber abgelehnt, und die bestehenden Ueberlieferungen
ohne Umstande in das Gebiet der Fabeln und Hirngespinste
gewiesen. —

Wie der aufmerksame Leser aus den obigen Darlegungen
entnehmen wird, geben uns die mindlichen Ueberlieferungen
schon einige wertvolle Anhaltspunkte. Ich gehe nun weiter und
werde die Ergebnisse der Forschung, soweit die gemachten Funde
in Betracht kommen, beleuchten,

An etwa einem Dutzend verschiedener Oecrtlichkeiten hat
man Skelette des Steinzeitmenschen oder Teile von solchen
gefunden. Darunter befinden sich einige, welche in der Grosse
dem Knochengeriist eines fiinfzehnjahrigen japanischen Kindes
entsprechen, Wie von einem Zahnarzt und eifrigen Forscher
der Steinzeit festgestellt worden ist, kann es sich jedoch keines-
wegs um ein Kinderskelett handeln, denn die Entwicklung und
Ausbildung des Gebisses weist auf ein Lebensalter von ungefahr
50 Jahren! Diese Skelettfunde sind auch von einem der Haupt-
verfechter der Aino-Theorie, Professor Koganei an der Univer-
sitat Tokyo, untersucht worden. Er erklarte nach Vornahme
von Messungen, dass die fraglichen Skelette weder von Vor-
fahren der Japaner noch von den Ainos stammen konnten,
vielmehr einer anderen Rasse angehdéren miissen. Indessen kam
er zu dem Schlusse, dass sie sich im Aufbau eher dem Knochen-
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geriist der Ainos als wie demjenigen der Japaner nihern. In
der ‘Tat ist dies der einzige Anhaltspunkt, auf dem die ganze
Aino-Theorie basiert! Bei Betrachtung der vorhandenen Gebisse
ist durchweg feststellbar, dass die Zahnbildung auffallend schwach
war und dass das Volk der Steinzeit viel an Zahnkrankheiten
gelitten haben . muss, die die Zihne zerstérten. Die Ainos
dagegen weisen ausserordentlich feste und gesunde Zihne auf,
ja, sie werden darin vielleicht von keinem heute lebenden Volke
ﬁberfroffen, ‘In diesem Zusammenhange ist es bemerkenswert,
dass die Eskimos gleich den Leuten der Steinzeit sehr schwache
und mangelhafte Kauwerkzeuge besitzen. —

Ich moéchte nun auf die Lebensgewohnheiten und Sitten des
Urvolkes naher eingehen, soweit sich dieselben verfolgen lassen.

Die enormen Muschelschalenansammlungen, welche uns
gleichsam als Denkmailer festlicher Gelage erscheinen, lassen
erkennen, dass sowohl See- als auch Flussmuscheln eine Haupt-
nahrung bildeten. Es ist interessant, zu bemerken, dass die
Ainos im Gegensatz dazu dieses Nahrungsmittel verabscheuen.
Dies geht soweit, dass der Aino in Zeiten der Flungersnot eher
Erde (von einer besonderen Art) hinunterwiirgt, als Muscheltiere
anzutasten. Wie erkliren die Freunde der Aino-Theorie diesen
auffallenden Widerspruch? Die ebenso bequeme wie naive
Behauptung eines Riickschrittes der Aino-Kultur versagt in
diesem Falle ginzlich. Eine tigliche Notwendigkeit, wie es die
Nahrungsaufnahme ist, trigt in sich die Tendenz zu immer
weiterer Ausbildung, und es ist daher nicht glaubwiirdig, dass
die Ainos eine in so hervorragendem Madsse vorhanden gewe~
sene Geschmacksrichtung in das gerade Gegenteil verwandelt
hatten, wenn die Muschelverzehrer der Steinzeit wirklich ihre
Vorfahren gewesen sind. Es ist dies einer der unlésbaren
Widerspriiche, die dem Dogmatiker auf Schritt und Tritt
begegnen.

Die in grosser Zahl gefundenen Amuleite wic auch die
vermutlich religiésen Zwecksn gedient habenden Steinstibe der
Tafel 4 zeigen uns, dass das Urvolk eine sich in bestimmter
Richtung bewegende Religion besass. ' Die Gottesverehrung der
Ainos baut sich auf ganz verschiedenen Prinzipien auf, kennt
keine Amulette, geschweige denn, dass sie uns einen Aufschluss
tber die ratselhafte Bedeutung der Steinstibe zu geben vermbchte.

Das Urvolk fabrizierte und benutzte eine reiche Auswahl von
Ess- und Trinkgeschirren. Die Formen der Ainos fir diese
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7Zwecke sind einfach gehalten und stets aus Holz gefertigt. Die
Hypothese, sie hatten diese’ Kunst verlernt, diirfte wohl! ebenfalls
wenig Glauben findén. Eine unbedeutende Ausnahme des Ge-
brauchs irdener Gefasse findet sich bei den Ainos der Kurilen,
was ich nicht unerwahnt lassen mdéchte. Jedoch ist Material und
Ausfiihrung total verschieden’von den Steinzeit-Produkten.

Auch in der "Art der Bekleidung zeigt sich grosse Ver-
schiedenheit und sie liefert einen weiteren Beweis fiir getrennte
Entwicklung. Unter ,,Bekleidung und Kleidungsstoffe” ist nachkfer
darauf eingegangen, sodass ich an dieser Stelle kurz dariber hin-
weggehen kann. o o

Der Unterschied in der Haartracht ist offensichtlich. = Die
Ainos tragen das Haar offen, d.h. bis auf die Schulter fallend,
in welcher Linge es rundherum abgeschnitten wird, ein Gebrauch,
welcher in fast gleicher Weise fir Mann wie Weib gilt. Das
Urvolk dagegen brachte verschiedenartige Frisuren zur An-

wendung. ) ) ) )
Dass die Ainos in dieser Bezichung einen Riickschritt

gemacht haben sollten, ist nicht anzunchmen. Na.ch ihrer \/:er-
treibung von der Hauptinsel fanden sie auf Hokkaido ungestorte
Ruhe fiir lange Zeit. Ein solcher Zustand begiinstigt u.a. Kunst-
und Verschénerungssinn, und hitten die Ainos vorher den Ge:—
brauch von Frisuren gekannt, so wiirden sie diese Gewohnheit
sicherlich nicht vernachldssigt haben.

Ich komme nun auf die Dekorationskunst im allgemeinen zu
sprechen, denn sie dient in allererste; Linie als Bewei_s fir meine
Behauptung, dass die beiden Kulturen nicht identisch sind. ]ede§
Volk besitzt eine ihm eigentiimliche Manier, Muster durch Malere‘l,
Flechten, Stickerei und sonstige Formgebung herzustellen, die
seine Geschmacksrichtung oder den Grad seines Kunstsinns ver-
korpern. Die Linienfihrung in den uns uberkommenen I'lesten
der Steinzeit ist tiberraschend kiinstlerisch. Die einzelnen Figuren
bestehen aus einer Verbindung wvon lang ausgezogenen Boge'n
und Zickzacklinien, wodurch das Muster entsteht. Auch‘ die
bei den Ainos gebriuchlichen Muster zeugen von einem gewissen
Kunstsinn, sie tragen indessen cinen ganz verschiede{len Charakter.
Statt der langen Linienfihrung haben wir hier einzelne ‘scharf
umgrenzte Figuren, bei denen der innere Raum., wxe.der durch
andere Verzierungen ausgefiillt ist. Ferner sind die Aino-Muster
auf symmetrischer Grundlage hergestellt, wahrend da§ Urvolk
meist darauf verzichtete, wenn auch hin und wieder Stuc}ce vor-
kommen, bei denen das Gesetz der Symmetrie beachtet ist.
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Die dekorative Kunst des Tatowierens war bei dem Urvolk
stark entwickelt. Davon geben die Masken Zeugnis, wic sie auf
Tafel 5 dargestellt sind. Wir haben also keinen Grund, an der
Aussage der Ainos zu zweifeln, dass sie das Tatowieren von jenem
alten Volke gelernt hitten. Bekanntlich sind noch heute sehr
viele Aino-Frauen in der Mundpartie sowie auf dem Handriicken
mit tatowierten Mustern geschmiickt. Nun ist hierbei auffallend,
dass die auf dem Handriicken gebriuchliche Zeichnung vollig
abweicht von den sonst bei den Ainos in Bemalung, Weberei
u.s. w. ublichen Mustern. Ja, die Ainos geben sogar direkt an,
dieses Dessin von dem Urvolke ibernommen zu haben! Trotz
dieser Angabe ist das besagte Muster auf den bisher gefundenen
irdenen und steinernen Ueberresten nirgends vorhanden. Dagegen
besitzen wir Funde von aus Knochen hergestellten Fischerei-
geraten, dic genau dieselbe Zeichnung aufweisen, sodass kein
Zweifcl mehr Gber den Zusamm:znhang besteht.

Ich moéchte noch einige Bemerkungen tiber die geistige Stufe
folgen lassen, auf der sich das Urvolk vermutlich befunden hat.
Obgleich jener Rasse ausser Stein und Ton, Knochen und
Holz kaum ein anderes Bildungsmaterial zur Verfigung stand,
jedenfalls keine Metalle, so ist es umso bem:crkenswerter, dass
die Funde von einem fein entwickelten Geschmack Zeugnis
ablegen. Man erhilt formlich den Eindruck, als ob jene Menschen
einen ausgesprochenen Sinn fiir kindliche Freude und harmlose Ver-
gniligungen hatten, was zur Geltung kam, sobald das Notwendigste
an Arbeit fir den Lebensunterhalt geleistet war. Schon die
Ueberlieferungen der Ainos lassen erkennen, dass das Urvolk
Krieg und Streit nicht liebte, sondern, wenn es auf Widerstand
stiess, durch Flucht und Riickzug dem Uebel zu entgehen suchte.
Dass ein gewisser Hang zur Spielerei tatsichlich vorhanden war,
geht schon aus der grossen Zahl von Puppen oder menschlichen
Nachbildungen hervor, welche in den verschiedenartigsten Aus-
fihrungen gefunden wurden. Die Funde der europaischen Stein-
zeit weisen derartige Gegenstinde nicht auf. Einem jeden, der
in der Tokyo Universitit die Sammlung der Funde betrachtet,
wird es auffallen, wie viele mannigfaltige Formen die Pfeilspitzen
haben.  Nicht weniger als 48 von einander abweichende Formen
und Gréssen sind hier vertreten, gewiss ein merkwirdiger Um-
stand, wenn man bedenkt, dass es sich hier um einc durchaus
praktische Sache handelt, eine Waffe zur Verteidigung, wie zur
Beschaffung der notwendigen Nahrung. In den Provinz Shinano

F. MAEDA, JAPANISCHE STEINZEIT. 167

hat man ein Gefass gefunden, welches mit Pfeilspitzen einer so
kleinen Ausfihrung angefillt war, dass deren praktische Ver-
wendung als Waffe vollig ausgeschlossen erscheint. Von einigen
Seiten ist die Mutmassung aufgestellt worden, dass solche
Miniaturspitzen als Tauschmittel dienten, also den Platz unseres
gemiinzten Geldes einnahmen.

Man hat zahlreiche abgebrochene Handgriffe irdener Gefisse
gefunden. Es ist erstaunlich, wie schon entwickelte Formen diese
Griffe zeigen, sodass sie sogar, wenigstens in dieser Hinsicht, die
japanische Kunst in Schatten stellen. Bei den Naturvélkern ist
gewdhnlich nur eine Type solcher Gegenstinde vorhanden, oder
doch nur wenige Typen; hier scheint ein immer wechselnder
Geschmack vorzuherrschen, ein stindiges Suchen nach Neuem,
nach Verbesserung, gewiss ein bedeutsamer Charakterzug.

Obgleich es nicht mit Sicherheit feststeht, welchem Zweck
die Steinstibe, wie sie Tafel 4 zeigt, gedient haben, so muss
man jedenfalls zugeben, dass auch sie von einem Triebe zur
Betiatigung des Schoénheitssinnes Zeugnis ablegen, besonders wenn
man bedenkt, dass als Handwerkszeug einzig und allein wiederum
nur Gesteinsmaterial zur Verfiigung stand, also eine &Ausserst
mithselige Arbeit.

Unter den Ueberresten finden sich auch zuweilen Kugeln
von beinahe tadelloser Rundung. Wozu kdnnen sie gedient
haben wenn nicht als Spielerei, ungefihr in der Art unserer
heutigen Murmel und Balle?

Die friher besprochenen Muschelhaufen haben uns besonders
viele spielzeugartige Nachbildungen von Tieren geliefert. Es
scheint, als ob die Steinzeitleute ein kindliches Vergniigen daran
fanden, alles in-Ton nachzubilden, was ihnen im tiglichen Leben
entgegentrat, so z.B. die Vertreter der sic umgebenden Tierwelt,
wie Béir; Affe, und andere mehr.

DIE ERNAHRUNGSWEISE.

Eine genaue Betrachtung der uns zur Verfigung stehenden
Ueberreste aus der Steinzeit lasst Schlisse auf die Lebens- und
Ernahrungsweise jenes alten Volkes zu. Wie die ungeheuren
Ansammlungen von Muschelschalen beweisen, waren sowohl
See~ als auch Flussmuscheln als Nahrungsmittel sehr beliebt.
Hierbei fallt es auf, dass man keinen Unterschied in der Art
von Schaltieren beziiglich des Geschmackes zu machen schien.
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Es sind ungefihr 35 verschiedene Arten vertreten,” wie' von
Zoologen festgestellt worden ist. Aber dies war nicht die aus-
schliessliche animalische Nahrung, vielméhr totete und verzehrte
man auch die Siugetiere des Waldes, wovon sich 7 verschiedene
Arten nachweisen lassen: Der Hirsch, das-Wildschwein, eine” Art
Renntier, dsr Wolf, der Fuchs, der Dachs, und schliesslich der
Affe.  Ausserdem berechtigen aufgefundene 'Knochenreste des
Hundes zu der Annahme, dass dieses Haustier ebenfalls verspeist
wurde.

Aus dem vorgesagten ldsst sich leicht enthehmen, dass das
Urvolk in Fischerzi und Jagd wohl erfahren war. Es ist daher
zu verwundern, dass sich ~von - Vertreten ‘der Vogelwelt nur
ein einziges Exemplar nachweisen lisst, ndmlich der der Adler-
familie angehérige gemeine Geier, der auch heute in ganz Japan
haufig angetroffen wird.

Unter den Knochenresten finden sich zahlreiche, welche vom
Menschen selbst stammen. Aus diessm Grunde kam Professor
Morris zu der Annahme, dass das Urvolk Kannibalismus getrieben
habe. Das erscheint mir jedoch zweifelhaft.  Allen Anzeichen
nach hatten jene Leute einen friedfertigen und harmlosen Charakter,
welcher kannibalistischen Neigungen ganzlich abhold war. Auch
zeigen die Ueberreste von Menschenknochen keinerlei Spuren
einer Bearbeitung, sei es durch Schneideinstrumente oder durch
Benagen mit den Zihnen.

Dass auch vegetabilische Nahrung genossen wurde, bezeugen
zahlreiche Nisse oder die Schalen solcher, welche man mit
irdenen Topfscherben zusammen in der Nihe des Tama-Flusses
unweit Tokyo gefunden hat. Auch in Kamsgaoka, Provinz
Mutsu, sind derartige Funde gemacht worden. Von sonstigen
pflanzlichen Produkten haben wir keine Spuren.

Ob die Kunst des Kochens bereits bekannt war, ist nicht
vollig sicher; jedoch lisst die Beschaffenheit einiger Topfreste
darauf schliessen, dass sie mit Feuer in Berihrung gewesen sind.
Die Unterseite des Topfes zeigt in solchem Falle Abniitzung und
eine verschiedene Firbung. Die ' Verschiedenheit der Topfe in
Form und Muster lasst ebenfalls ahnen, dass man bereits unter-
schiedliche Gerichte zu beareiten verstand. Denn, wenn das Volk,
wie noch heute die Eskimos, ausschlissslich von ungekochter
Speise gelebt hitte, so ware eine solche Variation in der Aus-
fihrung des Geschirrs nicht erklirlich. Die Form der auf Tafel
6 Figur 1 abgebildeten Karaffe lasst nur diz Verwendung fiir
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eine Fliissigkeit zu. Daraus kann man folgern, dass das Urvolk
auch ein kiinstliches Getrink zu bereiten wusste und in dieser
Hinsicht nicht allein auf Wasser angewiesen war.

DIE WOHNUNG.

Den Ueberlieferungen der Ainos zufolge hat das Urvolk,
wie wir oben. bereits gesehen haben, ‘in Erdléchern gewohnt.
Wenn dies tatsichlich der Fall gewesen ist, so sollte man
folgern, dass jene Leute auch in den Gbrigen Teilen des Iandes,
welche die Ainos u. W. zu keiner Zeit inne hatten, eins gleich-
artige Behausung benutzten; denn es erstreckten sich ihre
Wohnsitze bis in das siidliche Kyushu., Was nun die in den
nordlichen Provinzen der Hauptinsel Japans aufgefundenen Wohn-
stitten anbelangt, so behaupten die Anhidnger der Aino-Theorie,
dass es sich hierbei um Befestigungen handle, welche die Ainos
errichtet und im Kriege benutzt hitten. Dieser Ansicht kann
ich mich nicht anschliessen. Der Umstand, dass sich die
Erdlocher oder Hohlen gerade in den nérdlichen Provinzen vor-
finden, dirfte leicht dadurch zu erkliaren sein, dass die Steinzeit-
leute durch ihre Wanderbewegung von Siiden nach Norden
allmahlich in kiltere Gegenden kamen und dadurch gezwungen
wurden, Schutz gegen die Unbilden des Winters unter der Erde
zu suchen. Es scheint sich hierin ein Wetterschutzmittel zu
offenbaren, das von ihren Voreltern, vielleicht schon lange bevor
die Ansiedelung im heutigen Japan erfolgte, in einem viel kilteren
Klima erprobt und angewandt wurde. Bei denjenigen Teilen
des Volkes, welche in den stdlichen wirmeren Gebieten Japans
Fuss fassten, geriet die Gewohnheit des unter der Erde Wohnens
naturgemiss in Vergessenheit, wihrend die nach den nérdlichen
Provinzen verschlagenen Stamme, durch Winterkalte gezwungen,
auf das alte Schutzmittel zurickgriffen, bezw. es beibehielten. Da
nun in den siidlichen Provinzen Hohlen der erwihnten Art nicht
gefunden worden sind, so ergibt sich die Frage, welche Art des
Wohnens denn hier in Gebrauch war. Wir besitzen eine Anzahl
verschiedener Abdricke von Matten oder stoffartigen Geweben,
die darauf deuten, dass Teppiche oder Fussmatten benutzt wurden.
Hieraus kann man folgern,—cinen sichern Aufschluss besitzen
wir dariiber nicht,—dass eine Behausung iiber der Erds in den
warmeren Landesteilen vorhanden war, sei es eine Hitte aus
Baumzweigen, Schilf und Erde, oder nur cine Bedachung aus
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ahnlichem leicht zu beschaffendem Material, die auf Pfahlen
ruhte und Schutz gegen Regen und Feuchtigkeit des Bodens
gewahrte.

BEKLEIDUNG UND KLEIDUNGSSTOFFE.

Ueber die in Gebrauch gewesene Kleidung gibt uns die
Form und Ausfihrung der Puppen ecinigen Anbalt. Der Schnitt
veriief dzn Korperlinien entsprechend. Zur Befestigung dienten
vielfach Binder, und dass auch eine Art Kragen getragen wurde,
geht deutlich aus den in Tafel 7 abgebildeten Puppen hervor.
Vereinzelt tritt die Ansicht auf, die in Figur I gezeigte Puppe
beweise, dass auch eine halbe Hose, in der Art der sogenannten
Radfahrer- oder Jigerbeinkleider, getragen wurde. Bei fast allen
Figuren sind die Aermel besonders lang, sodass sie die Finde
vollig bedecken, etwa wie dies bei den Chinesen noch heute
vielfach tblich ist. Desgleichen lisst sich erkennen, dass man
eine Fussbekleidung benutzte. Welcher Art dieselb: war, lisst
¢ich allerdings nicht feststellen, vermutlich aber diente dazu
Rohleder oder ein dhnliches dauerhaftes Material.

Woraus war nun die Kleidung fabriziert? Die Weberei war
bereits bekannt, wie wir mit Sicherheit an de:n Tongefissen
erkennen konnen, die Abdriicke eines Gewebes zeigen, bei wel-
chem die Textur deutlich hervortritt.  Vermutlich bildeten
Baumbast und Griser, vielleicht auch Tierhaar -das Rohmaterial.
Bemusterung der Kleidung war allgemein gebrauchlich. Ob sie
in Stickerei oder nur einer dusserlichen Bemalung bestand, lisst
sich nicht entscheiden. Ich halte es fiir wahrscheinlich, dass
man sich vorzugsweise der Farbe bediente, von der hiufig Ueber-
reste gefunden worden sind. Es ist dies ein roter Farbstoff, von
dem man heute nicht weiss, wie er gewonnen wurde. Dass diese
rote Farbe sehr beliebt war, geht aus der Dekoration vieler
irdener und steinerner Reste hervor. Es sind auch kleine Schalen
gefunden worden, die offenbar als Farbebehilter dienten, da sie
noch eingedickte Farbreste am Boden enthalten. Man ist zu der
Vermutung gekommen, dass es sich um ecine Quecksilber-Ver-
bindung handelt.

PREUSSISCHES UND JAPANISCHES
VERFASSUNGSRECHT.

Ein kulturgeschichtlicher Beitrag zu dem Thema
»» Rezeptionen und Renaissancen.”

Vortrag in der deutschen Gesellschaft filr Natur- und Volker-
kunde Ostasiens, gehalten in Tokyo am 27. Dezember 1911
von Dr. Ueberschaar, Osaka.

Dieser Versuch eines Vergleiches des preussischen mit dem
japanischen Verassungsrechte ist nicht so sehr von juristischem
Interesse geleitet. Waire das der Fall, dann hatten, wenn auch
flichtig, alle Hauptgebiete des Verfassungsrechtes behandelt werden
missen. Die folgende Untersuchung soll vielmehr von einem
kulturwissenschaftlichen, speziell kulturgeschichtlichen Standpunkte
aus unternommen werden. Deshalb kann es auch nicht darauf
ankommen, die in Frage stehenden Rechtsgebiete in einem fach-
technischen Verfgleiche zu erschdpfen als vielmehr darauf, beson-
ders pragnants Erscheinungen des Verfassungsrechtes in ihren
Verschiedenheiten oder in ihren Uebereinstimmungen kulturwissen-
schaftlich zu verstehen.

Eine von den wesentlichen Erscheinungen sowohl des preus-
sischen als auch des japanischen Verfassungsrechtes ist die
Stellung des Monarchen. Und noch mehr! Sie ist nicht nur
eine von den wesentlichen Erscheinungen, sondern die wesent-
liche iberhaupt, um die alle anderen in bewusster Abhangigkeit
gruppiert sind. Deshalb erscheint es wohl statthaft, die Stellung
des Monarchen in den Mittelpunkt zu stellen und bei Besprechung
seines Verhiltnisses zu den anderen Staatsorganen auch ihre
Rechte zu erdrtern.

Aber auch in dieser Beschrinkung des Themas dirfte zu-
nachst nur eine solche des juristischen Stoffes liegen. Die
kulturgeschichtliche Betrachtung erfordert eine zweite. Und
diese ergibt sich aus dem derzeitigen Stande der Geschichts-
wissenschaft.
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Geschichte ist — wir definieren mit Lamprecht’ — die
Wissenschaft von der Entwicklung des Menschen in das .Wcse‘n
hinein, das er gegenwartig aufweist. Dieser Auffassng heg:c die
Ansicht zu Grunde, dass die Entwicklung aller hu}t}lrvolker
einen bestimmten gesetzmissigen Verlauf nimmt. Dabei ist unter
Entwicklung die Intensivierung des seclischen Lebens. einer
Nation, oder was dasselbe ist, die Durchsg:tzung der nat}onalen
Anlage verstanden, ein Vorgang, dc:.r sich in de.m fortschreitenden

egabungswandel einer Nation vollzxeht‘.. Zu diesem Dl.n'chset%en
der nationalen Anlage stehen die Einflisse, welche die Nation
durch fremde Kulturen erfahrt, offenbar in irgend einem Ver-
hiltnis. Entweder setzen sich die nationalen Anlagen den frer‘n:}en
Einflissen gegeniber siegreich durch, oder sie .un‘cerlxegen
ihnen, oder aber man lasst die fremden Kulturfaktoren in bcwusstc_er
Absicht auf die eigene Kultur wirken in der Erwartung, dass sie
dadurch ginstig beeinflusst wird. Letzterer Vorgang kann sich
besonders auf zwei Arten vollzichen : die fremden Kulturfaktoren
werden entweder einer gleichzeilig lebenden oder f.-iner bereits
untergegangenen Kultur entnommen. Im ersteren I<a‘11c handelt
es sich um eine Rezeption, im zweiten um cine }icfnatssance: In
der europiischen Geschichte sind am bekanntesten die Rezeptionen
oriechischer Kulturprodukte nach Rom, die des Christentums nach
aermanien und die Rezeption des romischen Rechtes; von
Renaissancen dagegen sind die karolingische, die ottonische und
die des finfzehnten Jahrhunderts die bedeutendsten gewesen.

Das wesentliche der Untersuchungen tber Rezeptionen und
Renaissancen diirfte zunichst dic Aufgabe scin, festzustellen, in
welcher Weise sich ein derartiger Vorgang iberhaupt vollzichen
kann, und in welchem Masse dabei die fremden Kulturfaktoren
Abwandlungen erfahren. Daran wirde sich dann dic Beantwortung
der Fx'ége schliessen konnen : ist der nationale Z!Bcgabungswandel
gefordert, ist sein Entwicklungstempo beschleunigt odcx.' verlang-
samt worden, und hat seine Entwicklungstendenz gar eine andere
Richtung erhalten?  Zugleich sind das Probleme, aus deren
Gesichtspunkt heraus Geschichte schr praktisch werden  kann,
namentlich wenn man Untersuchungen iiber Rezeptionen und
Renaissancen mit denen iber die Ursachen des Verfalls grosser
Nationen verbinden kann. Die heutigen Vorginge in China sind

1) Karl Lamprecht, , Die gegenwirtige Entwicklung der Wi§scnschaftcn,
insbesondere der Geisteswissenschaften, und der Gedanke der ITnivcrsxtiitsrcﬁfrm‘,“
Rede, gehalten bei Antritt seines Rektorates am 31. Oktober 9o, Leipzig,
Alexander Edclmann. Seite 18.
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zum Beispiel recht geeignet, die Illustrationen hierfiir abzugeben
und scheinen recht dringlich zu solchen Forschungen aufzufordern.

Unser Thema, unter diesem kulturgeschichtlichen Gesichts-
punkte betrachtet, wird deshalb am zweckmissigsten dahin
formuliert: In welchem Masse hat man bei der
Rezeption des preussischen Verfassungs-
rechtes nach Japan seine nationale Kultur
bericksichtigt? wobei, wie schon angedeutet, nicht das
gesamte Gebiet des Verfassungsrechtes, sondern nur das der
Monarchenrechte zu Grunde gelegt werden soll.

An djeser Stelle sei dem Vortragenden ein Wort pro domo
gestattet, dass namlich die folgenden Ausfihrungen nicht den
Anspruch erheben, abschliessend zu sein, und dass, da sie zum
Téil im Problematischen stecken geblieben sind, auch die Ver-
arbeitung des Stoffes nicht vollig zureichend ist. Aber gegen
die Problemstellung selbst konnten Einwiirfe gemacht werden;
vor allem der, dass sich vergleichende Studien iiber Rezeptionen
und Renaissancen bei ihrer Neuheit und dem Mangel einer an-
erkannten Forschungsmethode zunichst auf die iltesten Zeiten
nationaler Entwicklungen zu beschranken hitten und nicht in die
verwickelten Kulturkomplexe der jingsten Vergangenheit und
Gegenwart hineingreifen dirften, was aber in diesen Ausfihrungen
geschehen sei. Dem muss entgegengehalten werden, dass es
sich hier nicht um die Darstellung einer Rezeption vorwiegend
geistiger, etwa philosophischer oder kiinstlerischer Kulturelemente
handelt, deren Wirkung sich erst nach einem oder einem halben
Jahrhundert erkennen lassen dirfte. Vielmehr haben wir es hier
mit der Rezeption einer rechtstechnischen Institution zu tun, die
ihrem Wesen entsprechend keineswegs kompliziert ist und ihrer
rechtlichen Natur nach im Gegensatz zu rein geistigen Kultur-
faktoren unmittelbar und auf der ganzen Breite nationaler Ent-
wicklung wirksam werden musste.

Das heutige Verfassungsrcht Japans beruht auf einer sorg-
filtigen Rezeption ecuropdischer, insonderheit preussischer ver~
fassungsrechtlicher Institutionen. Dass aber nicht nur positives
Recht, sondern auch staatsrechtliche Theorien von Einfluss
gewesen sind, wird spiter noch erwidhnt werden ; besonders sind
Einwirkungen der Lehre Lorenz von Stein’s und Rudolf Gneist’s
festzustellen. Das Motiv dafiir, dass man sich in den europi-
ischen Vorbildern vorzugsweise an die preussische Verfassung
angelehnt hat, diirfte nicht nur das Streben nach Erhaltung einer
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starken monarchischen Gewalt bei gleichzeitiger Einfihrung
einer Volksvertretung gewesen sein, sondern auch die Erkenntnis
der gleichartigen Entwicklung des deutschen, beziehungsweise
preussischen und des japanischen Volkes, zweier Nationen, deren
politischer Geschichtsverlauf — anders als in England und in
romanischen Staaten — derartig war, dass das monarchische
Prinzip auch im modernen Verfassungsstaat die Grundlage ge-
blicben ist. Die Innehabung aller Staatsgewalt sollte “auch
in Japan dem Monarchen uneingeschrankt weiter zustehen. Nur
in der Ausiibung einzelner Rechte sollten gesetzliche Be-
schrinkungen geschaffen werden. Diese Absicht spricht deutlich
die kaiserliche Proklamation vom II. 2. 1889 aus. ,, Nachdem
Wir, dank der glorreichen Taten Unserer Vorfahren, in gerader,
Seit ewigen Zeiten ununterbrochener Succession den Thron bestie-
gen haben, verkiinden Wir hiermit feierlich, von dem Wunsche
‘beseelt, die Wohlfahrt Unserer geliebten Untertanen zu heben,
und die Entwicklung ihrer moralischen und geistigen Fahigkeiten
zu fordern, in der Hoffaung, es werde Uns gelingen, mit der
Unterstiitzung und Zeilnalime Unseres Volkes das Gedeihen und
‘den TFortschritt Unseres Reiches aufrecht zu erhalten . .. ..
ein Staatsgrundgesetz, dass Wir erlassen, um die Grundsitze,
von denen Wir bei Unserer Regierung Uns haben leiten lassen,
.darzutun und um diese Prinzipien festzulegen, an welche Unsere
Nachkommen und Unsere Untertanen, sowie deren Nachkommen
fir alle Zeiten gebunden sein sollen. Das Reclkz der Souverinitit
haben Wir von Unseren Vorfahren ererbt und werden es auf
Unsere Nachkommen ibertragen. Weder Wir noch sie sollen
jedenfalls dieses Recht anders als in Uebereinstimmung mit
dieser Verfassung handhaben, die Wir hiermit bestatigen.‘
Charakterisieren wir nun kurz das Wesen der preus-
sischen Monarchie, so erinnern wir uns zunachst des
geschichtlichen Verlaufes der Verfassungsbestrebungen.  Durch
die Stein’schen und Hardenberg’schen Reformen begann das
Verhaltnis der Untertanen zum Fursten ein anderes zu werden.
Freilich blieb es im Grunde bei den patrimonialen Zustanden
des absoluten Regimes; aber sie wurden in gewissem Sinne
Sffentlich-rechtlich orientiert ; denn die Ueberzeugung von der
Notwendigkeit einer objektiven Strenge in allen staatlichen Dingen
gegeniiber der bisher gehandhabten privatrechtlichen Willledir
gewann immer mehr an Boden, und so wurde die Auffassung

.des Verhaltnisses von Regierung zu Regierten allmihlich eine
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staatsbiirgerliche. Jedenfalls schien man schon im zweiten Jahr-
zehnt des neunzehnten Jahrhunderts zu einem konstitutionellen
Systeme ibergehen zu wollen — erinnert sei nur an die bekannte
Verczrdnung vom 22. Mai 1815, die eine Nationalreprasentation
verhiess — als, nicht ohne Druck von aussen, diese freiheitliche
Bewegung zum Stillstand gelangte. Besonders war das die
Wirkung der reaktiondren Politik Metternichs und nicht zuletzt
auch die der romantischen Rechtsschule. Die Idee der I;Tatio-
n‘alrepré.sentation verlor als ein Produkt franzésisch-revolutionirer
I*,ntwic:klung an Kredit; dafir tauchte wieder das Verlan en
nach einer , teutschen‘* Standevertretung auf, und der Gedanke gon
der gottlichen Stiftung des Staates, wie er von Stahl verfochten
wurde, fand im Kronprinzen, dem spiteren Koénig Friedrich Wilhelm
IV., einen einflussreichen Forderer. Am 5. Juni 1823 erging das
Gesetz liber die Provinzialstinde; aber erst die Einberufung tiesb ver-
einigten Landtages durch Patent vom 3. Februar 1847 bedeutete
einen wirklichen Fortschritt. Schliesslich wurde am 5. Dezember
1848 vom Konige eine Verfassung oktroyiert, die nach Revision
durch die beiden Kammern am 31. Januar 1850 als Staatserund-
gesetz verkiindigt wurde. )
Wenn darin scharf und deutlich das Prinzip der Gewaltentei-
lung zum Ausdruck kommt —aber anders als es von Locke und
Montesquieu vertreten wurde —so ist damit keinesweos die
Einheit der Staatsgewalt aufgegeben, deren Inhaber auch ﬁi;)derhin
der Konig ist, und deren Ausiibung nur organisatorisch verteilt
wurde. Wean es demnach heisst: dem Kénige allein steht die
vollzichende Gewalt zu (Artikel 43), die gesthcebende Gewalt
wird gemeinschaftlich durch den Kénig und du?ch zwei Kam-
mern ausgeiibt (Artikel 62) und die richterliche Gewalt wird im
Namen des Konigs durch unabhingige keiner anderen Autoritit
als der des Gesetzes unterworfene Gerichte ausgeiibt (Artikel
89), so wird darin im Gegensatz zum englischen und den roma-
nischen Vorbildern das Problem des monarchischen Verfassungs-
staates gelost.  Der Wille des Monarchen soll in der (Ee-
setzgebung nicht allein zum Ausdruck kommen, sondern in
Uebereinstimmung mit der Volksvertretung. Nach dem Grundsatze
dass die Innehabung der Staatsgewalt dem Monarchen verbleibtJ
steht ihm auch die richterliche Gewalt zu. Aber ihre Aus(iburmi
hat er verfassungsmissig delegiert; deshalb ist die Rechtspﬂerr:
von ihm unabhingig und auch seinem Einfluss entzogen. AbZr
die Urteile ergehen in scinem Namen. Hinsichtlich der Ver-
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waltung, deren Ausiibung ihm sogar verfassungsrechtlich verbleibt,
ist er insofern beschrinkt, als er sich dabei der verfassungsmissigen
und gesetzlichen Organe bedienen muss. Da der Konig der
Innehaber aller staatlichen Machtbefugnisse bleibt, so dass er
die Staatsgewalt iiberall ungebunden betitigen kann, wo er nicht
durch die Verfassung beschrankt ist, und im Zweifelsfalle die
Vermutung fir das monarchische Recht spricht, kann Preussen
weder zu den parlamentarischen Monarchien, noch gar zu den
Staaten mit Volkssouveranitat gezahlt werden. Jedoch steht der
Konig nicht iber dem Staate noch herrscht er iiber ihn, sondern
er hat nur die oberste Organschaft im Staate, so dass zwischen ihm
und denanderen Staatsorganen lediglich ein Gradunterschied besteht.

Der mit dem preussischen Konigstitel sich verbindende
Zusatz ,,von Gottes Gnaden‘‘ will staatsrechtlich weder ein
gottliches Recht des Monarchen konstatieren, noch die Monarchie
als eine géttliche Einrichtung bezeichnen und bringt nur zum
Ausdruck, dass der Monarch die gesamte Staatsgewalt aus seiner
staatsrechtlichen Personlichkeit ableitet, und dass er nicht Konig
»Vvon Volkes Gnaden “ ist. Bezeichnender Weise findet sich
denn auch in Staaten mit Volkssouveranitit die Formel “von
Gottes Gnaden und durch den Willen des Volkes.“ Jedenfalls
sind die Worte ,, dei gratia “ auf geschichtlichem Boden erwach-
sen, und wenn sie frither der mittelalterlichen Anschauung ent-
sprechend die Ansicht von der géttlichen Stiftung des Staates
zum Ausdruck brachten, so ist sie eben heute iiberwunden. Und
wenn heute ein preussischer Monarch in Berufung auf diese
Formel die Ueberzeugung zum Ausdruck bringt, dass er in
Ausiibung seiner Herrschaft den géttlichen Willen ausfithre und
sich als ein Instrument des Himmels betrachte, so ist das seine
Ueberzeugung, die in taktvoller Zuriickhaltung respektiert werden
muss, die aber weder staatsrechtlich bedenklich noch gar ver-
fassungswidrig ist. Denn die Art und Weise, in der sich der
Monarch in Ausibung seiner Herrsschaft vor Gott und seinem
Gewissen rechtfertigt, ist ganz gewiss seine hochsteigene Ange-
legenheit. Durch die Worte ,, von Gottes Gnaden” ist weder
ein religioses, noch sonst ein sakrales Motiv dem Verfassungs-
recht integriert worden.

In diesem Zusammenhange muss Artikel 14 der preussischen
Verfassungsurkunde erwdhnt werden, gemiss welchem die christ-
liche Religion bei allen denjenigen Einrichtungen des Staates,
welche mit der Religionsiibung im Zusammenhange stehen,
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unbeschadet der gewéhrleisteten Religionsfreiheit zu Grunde gelegt
ist. D. h. wenn auch die Freiheit des religidsen Bekenntnisses,
der Vereinigung zu Religionsgesellschaften und der gemeinsamen
hiuslichen und 6ffentlichen Religionsiibung gesichert, der Genuss
der birgerlichen und staatsbirgerlichen Rechte unabhingig von
dem religidosen Bekenntnisse ist und den biirgerlichen und staats-
birgerlichen Pflichten durch die Ausiibung der Religionsfreiheit
Kkein Abbruch geschehen darf, so bekennt sich doch die preus-
sische Monarchie entsprechend ihrer geschichtlichen Entwicklung
und der ihr zu Grunde liegenden christlichen Kultur ausdriicklich
dazu, ein christlicher Staat zu sein. Dass der Monarch Inhaber
des landesherrlichen Kirchenregimentes und zugleich summus
episcopus der evangelischen Landeskirche ist, hat mit dem Ver-
fassungsrecht unmittelbar nichts zu tun, da er sich in dieser
Eigenschaft nach den Ordnungen der Kirche zu richten hat.
Diese religiosen Verhidltnisse mussten bei einer allgemeinen
Charakteristikk der preussischen Monarchie erwahnt werden, weil
spater noch ecinmal darauf zuriickzukommen sein wird.

Das Verhiltnis des preussischen Staates zum Reiche braucht
nicht besprochen zu werden. Denn hier handelt es sich um die
Darstellung der Rezeption des preussischen Verfassungsrechtes,
im Wes=ntlichen also des Rechtes, wie es in der Verfassungs-
urkunde vom 3I. Januar 1850 als das Recht einer souverdnen
Monarchie kodifiziert ist; nicht aber ist hier seine Weiterbildung
zu beriicksichtigen, die es bei Begrindung des Reiches erfahren
hat, und die sich bei dem eigentimlichen Charakter unserer
bundesstaatlichen Verfassung als eine Minderung und zum Teil
sogar Aufgabe einzelner souveriner Rechte des preussischen
Koénigs darstellt.

Wenden wir uns nunmehr Japan zu, so vergegenwartigen
wir uns wenigstens im Ueberblick die geschichtliche
Entwicklung der Kaisergewalt, die nach japanischer
Ueberlieferung seit Begriindung des Reiches im Besitze der
noch heute regierenden Dynastie ist.

Der frihjapanische Geschlechterstaat wurde im siebenten
Jahrhundert unszrer Zeitrechnung durch einen auf chinesischem
Vorbilde beruhenden Absolutismus abgeldst. Aber schon vor
dieser Zeit finden wir im mittleren Japan eine verhiltnismassig
entwickelte monarchische Gewalt vor. Ausgelibt wurde sie
von einem Mitgliede des kaiserlichen Uji, das tatsichlich der
Triger dieser Gzwalt war. Sie beruhte auf der politischen Macht
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dieses kaiserlichen Geschlechtes und auf seiner Ueberlegenheit
iiber die anderen Geschlechter. Ein weitverzweigter, z.T. bis an
die Marken des Landes zerstreuter Grundbesitz, eine ziemlich
ausgedehnte Hofhaltung, mit der naturgemiss die Staatsverwal-
tung grosstenteils zusammentfiel, ein sich sehr allmédhlich durch-
setzender kultischer Primat, eine gewisse Gerichtsgewilt und
militirische Befehlshoheit kennzeichnen die Kaisergewalt vor der
grossen Umwalzung der Taikwareform (645). Schon ein Jahr-
hundert friiher war der Buddhismus nach Japan gelkkommen; er gab
dem Kaiserhause Gelegenheit, durch Heranzichung ausldndischer
Priester, Gelehrter und Kiinstler die Fihrung in dieser Bewegung
zu ibernehmen. Dem Eindringen des Buddhismus folgte unter
Niederwerfung des widerspenstigen Adels die Aufrichtung eines
absoluten Kaisertums, wie es das benachbarte China in der
gleichzeitig regierenden Tangdynastie aufwies. Die oberste
Verwaltungsbehorde bildete ein Staatsrat, dem als ausfithrende
Organe acht Ministerien unterstellt waren. Jeder der 60 Provinzen,
in die das Reich zerfiel, stand ein Statthalter vor. Die Distrilts~
und Kreisverwaltung war meist den eingesessenen Sippenhdupt-
lingen iibertragen. Ihre Hauptstitze hatte die kaiserliche Macht
in einer starken Heeresorganisation, die sogar eine Zeitlang auf
ciner Art allgemeiner Wehrpflicht beruhte. Besondere Auf-
merksamkeit schenkte man der Garde in der Residenz und den
in die Aussenprovinzen gelegten Grenz-Wachkorps. Seit dem
neunten Jahrhundert aber geriet die Kaisergewalt mehr und
mehr in Verfall. Die aus den militirischen Statthalterschaften
des Ostens hervorgegangenen Familien rissen die Herrschaft an
sich, bis es schliesslich Yoritomo gelang, seine eigene Feudal-
verfassung neben der alten kaiserlichen, die vorliufig noch
bestehen blieb, einzurichten. In den Jahren 1331-1338 ver-
suchte Kaiser Godaigo noch einmal die Zentralgewalt herzustellen,
ein Versuch, der durch Begriindung des Ashikaga-Shogunates
scheiterte (1336-1572). Das Ende dieser Periode war erfillt
mit Birgerkriegen und langjahrigen Fehden der cinzelnen Ge-
folgschaften gegeneinander. Im letzten Drittel des sechzehnten
Jahrhunderts gelang es aber Oda Nobunaga und Toyvotomi
Hideyoshi, dic Ruhe wiederherzustellen und der kaiserlichen
Familic wenigstens ausserlich Ansehen und Reputation zu ver-
schaffen. Nach dem Tode Hideyoshi’s und der Vernichtung
seiner Familie war es Tokugawa Iyeyasu, dessen staatsmannisches
Genie es errcichte, dem Reiche dauernd die langerschnte Ruhe
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zu sichern. So treten wir mit dem Beginne des 17. Jahrhunderts
in eine Zeit ganzlicher Neuordnung der staatlichen Zustinde.
Das Verhiltnis zwischen Shogunat und ' Kaiserhof erfuhr eine
grundlegende Regelung. Dabei wurde die Theorie, dass der
Shogun vom Kaiser mit der Verwaltung des Reiches nur belehnt
sei, aufrechterhalten unter Hervorhebung seiner sakralen Eicren-:
sch;f't und unter Beschrinkung seiner Gewalt auf aussch]ies:lich
kultische Kompetenzen und solche der Titelverleihune. Der
kaiserliche Hof selbst wurde der Aufsicht des Shogunat:s unter-
stellt. ,, Aus demselben Grunde, weshalb Sonne und Mond jhren
Lauf vollziehen, soll der Kaiser sein erhabenes Herz unversehrt
erhalten. Deshalb wohnt er auch im Kyutchu wie im Himmel
denn derselbe heisst, den 9 Himmeln entsprechend, neunfacher
Wohnung und hat 62 Tore und 80 Gemicher; ferner sind seine
Attribute die zehn Tugenden, und er gebietet iiber zehntausend
Wagen. Jeden Tag soll er zum Himmel flehen, dass er durch
IY[enschenﬂ'eundlichkeit, Liebe zu den Eltern, Scharfsinn und
Sparsamkeit dem Lande als Muster vorleuchte, auch soll er in
de?r Plege dor Wissenschaft und Schreibekunst nicht nachlissio
sein; dadurch offenbart sich die erhabene Tugend des Kaiser:
d::lss auf den Gesichtern der Untertanen die Farbe des Kummers,:
nicht erscheint und {berall zwischen den vier Meeren Ruhe
unc? Friede herrscht.“" Mit dieser Begrindung schloss man das
Kalserhaus von Staatsleben und Politik aus und versetzte es in
eine wesentlich geistliche Atmosphare. :

) pie Reichsverfassung selbst war eine patriarchalisch-abso-
lutistische. Dem Shogunat unterstanden ein oberster Hausminister
und ein Ministerrat, der die Leitung der gesamten Staatsverwaltung
und die Kontrolle {iber alle anderen Behérden hatte, und desse;
Mitglieder unmittelbare Vasallen der Tokugawafamilie waren.
Finanzverwaltung, Rechtsprechung, Staatspolizei und Tempelver~
waltung wurden scharf zentralisiert, wihrend die Zustindigkeit
de'r Behorden in den Stadt- und Landbezirken auf Steuererhebung
Fihrung der Volksregister und die Ausiibung niederer Polizeri’-'
und  Gerichtsgewalt beschrankt wurde. Die Ortsgemeinden
konnten sich sogar einer gewissen Sclbstverwaltung erfreuen. In
den Landesfirstentiimern, den Daimyaten, deren es iiber 250
gab, war die Verwaltung derjenigen des Shogunates nachgebildet ;
aber dic Territorialherren waren nicht souverin, sondern in de;‘

1> Kempermann, die Gesetze des Iyeyasu, in den Mitteilungen Bd. I, Heft
1, S. 5.
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Kriegsfiihrung, der Anlage von Befestigungen, sogar hinsichtlich
der Eheschliessung und der Adoption an-die Entscheidunge‘n des
Shogunates gebunden, dem sie auch zu bestimmten finanziellen
und militirischen Leistungen verpflichtet waren. Schon im
achtzehnten und in steigendem Masse seit dem Anfange des
neunzehnten Jahrhunderts begann als ein Folge philolog-ischer
und religidser Romantik eine Bewegung an Badeutung zu gewinnen,
deren Streben es war, den Kaiser, als Abkommling der Son~
nengéttin und durch géttliches Gebot zur Herrschaft berufen,
wieder in den Besitz der tatsichlichen Regierungsgewalt ein-
zusetzen. Mehr und mehr wurde sie zu einer politischen und
schliesslich zur Devise im Kampfe der siidlichen Klans gegen
das Tokugawahaus. 1868 wurde das Shogunat beseitigt, und der
Kaiser iibernahm wieder selbst die Regierung.

Damit war das Kaiserhaus, das im 7. und 8. Jahrhundert
auf dem Hohepunkte seiner Macht gestanden hatte, seitdem aber
immer mehr zuriickgedringt und unter den Tokugawa nur noch
eine geistliche Wiirde. war, wieder in seine alten Herrschaftsrechte
eingesetzt.

Die neue kaiserliche Regierung begann sofort mit durch-
greifenden Reformen. Aeusserlich ging man zum Teil sogar auf
die alten Taikwaimter zuriick, so dass das Jinjikwan, die Behorde
fir geistliche Angelegenheiten, dem Range nach wenigstens,
wieder die erste Behdrde wurde. Dem Daijokwan, der aus den
Kanzlern, den Nagon, und den Sangi bestehenden Zentralbehorde,
wurden sechs Fachministerien untergeordnet. Die Daimyate
bestanden zunichst weiter, wurden aber 1871 abgeschafft, und
an ihrer Stelle wurden nach franzdsischem Muster Préfekturen
eingerichtet.

Hatte man schon seitens der Regierung die Absicht, nach
und nach zu einer verfassungsmissigen Regierungsform nach
europaischem Muster iiberzugehen, so war es die eindringende
westlandische Bildung und die zum Teil aus unmittelbarer An-
schauung gewonnene’ Vorstellung von einem modernen Staate,
die die Forderung der Einfithrung einer Verfassung immer nach-
driicklicher erheben liess. ,, Unzweifelhaft hat, so fiihrt Rathgen”
aus, ,, bei dieser Bewegung mitgewirkt, dass das Bekanntwerden
mit den politischen Einrichtungen Europas und Amerikas den
Gedanken des Liberalismus und des Radikalismus Eingang ver-

1) Karl Rathgen, die Verfassung und Verwaltung Japaus, in der ,, Kultur der
Gegeawart « II, z. S. 121
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schafft hat. Auf allen Gebieten des gesellschaftlichen I.ebens
wollte man den hochststehenden Mustern nacheifern. Ueberall
im Okzident aber galten reprisentative Einrichtungen, Verfag-
sungen und Volksrechte als das Hoherstehende. Den Absolutis-
mus fand man in der ganzen Literatur, vor allem in der am
meisten zuganglichen in englischer Sprache, als eine Einrichtung
der Vergangenbheit, als etwas Tieferstehendes, als etwas Hassens-
wertes dargestellt.“ In der Tat war das Verlangen nach einer
Konstitution, namentlich auf dem Wege der neuentstandenen
Presse, sehr bald Allgemeingut der offentlichen Meinung geworden,
die man nicht linger unberiicksichtigt lassen konnte. Und so
erging imn Oktober 1881 folgender kaiserlicher FErlass. ,, Mein
Geschlecht ist Uber 2500 Jahre im ununterbrochenen Besitze der
Regierung dieses Landes gewesen. Ich habe die kaiserliche
Machtvollkommenheit, die im Mittelalter eingeschrinkt wurde,
wieder hergestellt und das ganze Reich wieder vereinigt- Es
ist nun auch Mein Wunsch, Meinem Volke eine konstitutionelle
Verfassung zu schenken, die auch Meine Nachkommen anerkennen
und schiitzen sollen. Der im Jahre 1875 erdffnete Senat, sowie
die Versammlung der Bezirksdirektoren sollten gewissermassen
eine Vorbereitung auf sie sein. Noch ist allerdings die Zeit
fir die Einfihrung einer Verfassung nicht gekommen; die
europaische Kultur muss noch erst eine weitere Verbreitung
finden und fester wurzeln. Roch verspreche Ich, dass im 23.
Meiji-Jahre (1890) ein Rei¢hstag eréffnet werden soll. Mégen
sich die Beamten und das ganze Volk darauf vorbereiten.®
Sahen sich zunichst auch gewisse Kreise durch das Hinaus-
schieben des Termines fir die Erdffnung eines Parlamentes ent-
tauscht, so trat doch im &ffentlichen Leben allmihlich wieder
Ruhe é¢in, das durch die Presse, durch Versammlungen und
durch politische Agitation in allgemeine Erregung versetzt
worden war. Dem Oktobererlass des Kaisers folgten durch-
greifende Reformen, 1882 begab sich der damalige Staatsrat Ito
zum Studium westlandischer Verfassungs- und Verwaltungsein-
richtungen nach Europa, und als er zwei Jahre spiter nach Japan
zuriickkehrte, begann man sofort mit der Reorganisation der
obersten Staatsimter. Das Daijokwan wurde abgeschafft, an die

Spitze der Regierung trat ein Ministerprisident, dem neun
Ressortminister zur Seite gestellt wurden. In den nichsten
Jahren erfolgte die Bildung des Geheimen Staatsrates, die Neu~
organisation des Adels als eine vorbereitende Handlung fir die
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Bildung eines Oberhauses und die Regelung des Staatsprifungs~
wesens fir die hohere Beamtenlaufbahn.

Am 11. Februar 1889, dem Tage der Thronbesteigung des
ersten Kaisers Jimmu, wurde die Verfassung proklamiert. Zu-
gleich wurden das kaiserliche Hausgesetz, die Verordnungen
fir Herrenhaus und Abgeordnetenhaus und das Finanzgesetz
verkiindigt. Samtliche Gesetze traten am I. April 1890 in Kraft.
Vom 1.—3. Juli desselben Jahres wurden die Wahlen zum Abge-
ordnetenhaus vorgenommen, und am 29. November erdfinete der
Kaiser personlich den Reichstag.

Die kulturelle Grundlage, auf der sich die den europa-
ischen Verhaltnissen nachgebildete Staatsform mit ihrem kon-
stitutionellen Kaisertum aufbaute, konnte aber in diesen wenigen
Jahrzehnten weder eine wesentliche Beeinflussung noch gar eine kon-~
struktive Umgestaltung erfahren. Sie beruhte auf dem Buddhismus,
dem konfuzianischen Moralsystem, der Shintoreligion und einer
vorwiegend feudalistischen Gesellschaftsordnung. Bei der sehr
ausserlichen Auffassung buddhistischer Frommigkeitsformen und
der heiteren, einer philosophischen Religion im Grunde abgeneig-
ten Veranlagung des japanischen Gemites hat der Buddhismus
mehr in die Breite als in die Tiefe gewirkt. Dagegen hat der
Konfuzianismus in Verbindung mit dem Ahnenkult der Shinto-
religion einen nachdriicklicheren Einfluss auf die nationale Ent-
wicklung ausgeiibt. eschrankt sich das Christentum von
vornherein auf die Bezinflussung des Seelenlebens der Einzel-
person, und auch, wo es die Beherrschung der Massen anstrebt,
zundchst nur ihres geistlichen Lebens, so ergreift der Konfuzia-
nismus, verbunden mit shintoistischem Kaiserkult, mit Helden~
und Ahnenverchrung Besitz vom staatlichen Leben in seinem
ganzen Umfange. Damit hatte die Entwicklung des Staatsge-
dankens von vornherein einen sakralen Einschlag erhalten, der
auch bei der Haupttatigkeit des Staates, der Rechtssetzung zum.
Ausdruck kam. ‘\Waren unsere Staatseinrichtungen vorwiegend
Rechtsinstitutionen, so beruhten sie in Japan nicht nur auf einer
rechtlichen, sondern auch einer religids-ethischen Grundlage.
Entwickelte sich deshalb das politische I.eben bei uns dahin, die
staatlichen Dinge dem Machtbereich der Kirche zu entricken
und sie nur als weltliche zu erfassen, so ist fur den Japaner der
Begriff ,, Staat” niemals nur mit dem Verstande begriffen, sondern
auch durch religids-ethische Vorstellungen beeinflusst worden.

Und zwar wurde Rechtsbildung und Rechtsibung deshalb:
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von dem Konfuzianismus beeinflusst, weil sein ethisches Grund-
gesetz ist, dass der Herrscher, iberhaupt der Obenstehende, von
vaterlicher Firsorge fir den Untertanen, beziehungsweise den
Untenstehenden, erfiillt sein soll, und dass deshalb Gnade und
Milde der Anwendung der gesetzlichen Strafe vorzuziehen sind.
Selbst dann, wenn zum Mittel der Strafe gegriffen wird, kann
es sich vorwiegend nicht um eine Rechtstrafe handeln; denn das
Bewusstsein, dass eine Rechtssatzung verletzt ist, wird von der
religids-ethischen Vorstellung iiberwogen, dass ein Gebot iber-
treten wurde. Daher auch die Verhidngung moralischer Strafen
oder die gesellschaftliche Ausstossung und der rituelle Selbstmord.
Die Gehorsamspflicht gegen den Staat ist also, ganz abgesehen
von ihrer rechtlichen Eigenschaft, nicht nur eine nationale, sondern
auch eine religios-ethische — wobei das Wort ,, religiés “ nicht
in der von uns empfundenen Innerlichkeit gebraucht ist. '

Die feudalistische Staats~ und Gesellschaftsordnung hatte in
ciner ganz dhnlichen Weise gewirkt. Das Bawusstsein fir das
Unabianderliche ererbter Abhingigkeiten, verbunden mit dem
konfuzianischen Gebote des Gehorsams gegeniiber dem Herrn,.
hat die Gemiiter daran gewdhnt, unfrei zu sein ; andererseits wurde
die aus densclben Motiven entspringende Pflicht, fir Wohl und
Wehe seiner Leute in viterlicher Weise zu sorgen, so allgemein
von den Herren empfunden, dass das Dienstverhiltnis nicht nur
ertrdglich, sondern auch behaglich war. Alle Standesgenossen
untereinander waren durch die Tradition der Sitte gebunden.
Wohlanstindigkeit und Vornehmheit bestimmten ihre Handlungen
und Wohlwollen ihr Verhiltnis zu dem dienenden Manne. Dazu kam,
dass das Ideal des fihrenden Standes der Samurai ein vorwiegend
militarisches war und ganz ausgeprigt auf personlicher Hingabe
und auf Ehrgefihl beruhte. Jedenfalls ist es das Charakteri--
stische der feudalistischen Motive, dass sie nicht so sehr rechtlich
als vielmehr sozial orientierend wirkten. Und deshalb wurde
auch der Staatsbegriff sozialer gedacht. Auf die Verfassungs--
gesetzgebung angewendet bedeutet c¢s: mnicht die den Staat
reprasentierende sakrale Person des Monarchen kann rechtlich

eschrinkt werden, als vielmehr nur dic unmittelbar sozial wirk--
sam werdenden Gawalten.

Die sakrale Eigenschaft des Kaisertums ist
eine so alte geschichtliche Tatsache und hat sich so tief dem
nationalen Empfinden des Volkes eingeprigt, dass bei Uebernahme
einer europdischen Verfassungsform in dieser Hinsicht eine prinzi--
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pielle Verschiedenheit bestehen bleiben musste. Das Herr-
scherhaus ist der Tradition nach gottlicher Abstammung. Im
Nihongi heisst es:? ,, Daher gab Amaterasu oho mi kami dem
Amatsu hiko Hiko ho no Ninigi no Mikoto die drei Schatzstiicke,
namlich : den krummen Edelstein aus Yasaka-Juwel, sowie den
‘achthindigen Spiegel und das Schwert Kusanagi .... Sodann
‘befahl sic dem souverinen erlauchten Enkel und sprach : ,, Dieses
Land der eintausendfinfhundert herbstlichen frischen Achren des
Schilfgefildes ist die Region, welche meine Nachkommen als
Herrscher beherrschen sollen.  Gehe du, mein souverdner er-
lauchter Enkel, hin und regiere es! Moge das Blihen und
-Gedeihen der himmlischen Dynastie, wie Himmel und Erde ohne
Ende dauern ! Im Shintoismus bildete demnach der Kaiserkult
den Mittelpunkt. Die Idee des Staates aber wurde mit der
des Kaisertums unzertrennlich verbunden. Und dieses shinto-
istische Kaisertum besass auch fir alle Zeit cine so starke
geistige Macht, dass es niemandem, sezlbst im Besitz aller Gewalt-
‘mittel, jemals gelungen ist, die Dynastie zu stiirzen und den
Thron zu ursurpieren. Freilich haben sich die angeschensten
"Geschlechter vom hochsten Adel, sogar solche, die mit dem
Kaiserhause verschwagert waren, gegen dasselbe erhoben und
jahrhundertelang hab:n Shogune das Szepter tatsichlicher Gewalt
in den Hainden gehaiten, und wie wir sahen, war es den Tokugawa
.auch gelungen, diz Kaiser aller substanzieller Macht zu entkleiden
und ihre Machtbefugnisse auf rein geistige Kompetenzen zu
beschrinken, aber in der Ausilibung ihrer Herrschaft konnten sie
sich nur als weltliche Reichsverwessr betrachten, die im Auftrage
des Kaisers regierten. Beriicksichtigt man, dass zu dem sakralen
Motiv der Kaiserverchrung bei Abschaffung des Shogunates noch
.das der Loyalitit trat, dass nimlich das Gefihl der Abhangigkeit
und die Gshorsamspflicht, die noch eben dem L-hnsherrn galten,
nun unmittelbar auf den Kaiser tbertragen wurden, so muss
zugegeben werden, dass die Restauration den Gedanken des
Kaisertums ausserordentlich gestarkt hat. Und noch eins! Der
‘japanische Familienverband war von jeher ein Grundelement des
Staates. Der Ahnendienst und die aus dem Feudalzeitalter her
‘fast ausnahmlos noch bestehende Sitte der Erstgeburtsfolge halten
sie zusammesn. Die Fortsetzung des Namens ist eine unbedingte

1) Nihongi, des Gbotterzeitalters 2. Teil, Herabsendung Ninigi's. Japanische
Mythologie iibersetzt von K. Florerz in den Mitteilungen der deutschen Gesell-
-schaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens, Supplement Tokyo 1901, S. 185
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Plicht; denn der Ahnenkult darf nicht unterbrochen werden.
Der Ahnenkult der Familie geht letzsten Endes in den kaiser--
lichen Ahnenkult ein, wie es auch Sitte ist, dass jeder Japaner
in seinem Hause der Ahnengéttin des Kaiserhauses Amaterasy zu
opfern hat. Damit aber ist Familie, Kaisertum und Staat in
innigsten Zusammenhang gebracht, und die nahezu Sffentlich—
rechtlich geartete Pflicht der Gatten und Séhne, ihre Blutslinie
fortzusetzen, gibt den Mannern den Vorzug der Wichtigkeit.
Die kriftigen und auf Recht Anspruch erhebenden MotivéD des.
Mannlichen sind die Grundlagen der Familie, des &ffentlichen
Lebens und des Staates. Welche Vorstellungen verbindet nicht
der Japaner mit dem Worte Yamato-damashii, Japanergeist, und
liesse sich wohl ein mannlicher geartetes Erzie-hungside,al als.
dasjenige des Bushido aufstellen? So hat dieses Kaisertum nicht
nur von seiner kultischen Seite her, sondern mit der ganzen Wucht
seiner Idee Staat, Volk und Familie ergriffen und sie in seinen
und sich in ihren Dienst gestellt.

Nach alle dem ist es offenbar, dass die Verfassungsgesetz—
gebung, so eng man sich an europiische Vorbilder ‘anlehnen
mochte, in wichtigen Grundtatsachen von ihnen abweichen musste.

Und in der Tat betont auch die Verfassung Japans schon
in der ausseren Anordnung seiner Titel, mit dem vom Kaiser an
erster Stelle, die  hervorragende Machtvollkommenheit des
Monarchen. Der Kaiser ist der Inhaber aller Staatsgewalt; nur
in ihrer Austibung hat er sich durch die Verfassung aus freien
Stiicken beschrinkt. In dem am 11. Februar 1889 bei Ver-
kindigung der Verfassung vom Kaiser geleisteten Eide heisst
es: ,, ... Wir erachten es fir zutriglich, die grundlegenden
Rechtsprinzipien in ausdriicklichen Rechtsvorschriften niederzule--
gen, damit einerseits Unsere Kaiserlichen Nachfolger einen deut-
lichen Wegweiser haben, dem sie folgen sollen, und andererseits
Unsere Untertanen in den Stand gesetzt werden, einen weiteren
Wirkungskreis zu entfalten, indem sie uns ihre Mitwirkung
gewahren, und damit die Beobachtung Unserer Gesetze fiir ewige
Z_eiten fortdauere.... Koénnte es demnach unsachlich erscheinen,
die dem Kaiser zustehenden Rechte einzeln aufzuzihlen, weil sie
sich -im Prinzipe nie erschépfen liessen, so ist es doch "ein
logisches Bedirfnis, alle Rechte unter gewisse Titel zu ordnen
und alle diejenigen Rechte besonders zu besprechen, in deren
Austibung er sich durch die Verfassung beschrinkt hat.

Was zunichst die Regierungsrechte betrifft, so steht
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dem XKaiser nach Artikel 5 der Verfassung die ges‘etzgebende
Gewalt zu. Er iibt sie unter Zustimmung des aus zwel Kz}mmerx?
estehenden Reichstages aus. Das Recht ) dex: Inititative bei
Verfassungsinderungen hat er sic.;h ausdruckl‘lctf vorbehal'fe.n
(Artikel 73). Bei besonderen Anlissen, zum Beispiel zur Begeiti-
gung einss Gffentlichen Notstandes unf:l aur Aufr.r:,chterhaltung
dar oOffentlichen Ruhe, kann der Kaiser in Zeltgn, wo. d?r
Reichstag nicht versammelt ist, die gesetzgeberide Gewal.t allein
durch den Erlass von Notverordnungen ausiiben. Dfe dEam
Kaiser nach Artikel 9 zustehende Vcrordnungfgewalt ‘1st eine
sehr ausgedehnte, Derartige Verordnungen konnen“ die -Aus-
fiihrung von Gesetzen, die Aufrechterhaltung der offentlichen
Sicherheit und die Forderung der Wohlfahrt der Unterfmen
betreffen und haben Gesstzeskraft; freilich bestehende Gese.tze durfe.n
durch solche Verordnungen nicht gedndert werden. Die Org_gam-
sation aller Zweige der Staatsverwaltung bestimmf der Xaiser;
er ernennt und entlisst simtliche Zivil- und Militarbeamte_p u_nd
setzt ihr Einkommen fest, soweit nicht durch (Eresctz ausc‘lruckhch
Ausnahmen vorgesehen werden. Er beruft, eroffne‘c,‘ schhcssﬂt und
vertagt den Reichstag und ordnet gcgebanen.falls tllf-i Auflésung
der zweiten Kammer an. Er ernennt die Prasidenten und

Vizeprisidenten beider Hauser des Reichstags. ,, Die r1cl}ter-
liche Gewalt wird”, nach Artikel 57, ,,im Namen des I‘{alsers

. . - ; -
den Gesetzen gemiss von den Gerichtshofen ausgetibt. Ex

hat das Begnadigungsrecht und ordnet Straferlass, Strafminderung
und Wiedereinserzung in die fritheren Rechte an. Er hat- den
Oberbefehl #ber die bewaffnete Macht in Krieg und'chdcn
und die alleinige Entscheidung dber ihre Organiefanon und
Prasenzstirke. FEr hat das Recht der vdlkerrechtlichen Re-
prisentation, das Biindnisrecht. Schliesslich steht ihm das Rc.?cht
der Ehrenhoheit zu; er verleiht Adelspradikate, Rang, Titel,
Orden und sonstige Auszeichungen. .
Beziiglich der Majestatsrechte ist der Kaiser
heilig und unverletzlich und als Triger der Staatsgewalt };veder
staatsrechtlich noch strafrechtlich zur Verantwortung zu ziehen.
Fir die Regierungshandlungen sind seine Minister verantwortlich.
Der Kaiser geniesst einen erhohten strafrechtlichen Schutz, der
sich nicht nur auf die kaiserliche Person, sondern abgesehen
von den kaiserlichen Prinzen, ganz besonders auch auf die
kaiserliche Grossmutter, die kaiserliche Mutter, dic Kaiserin, den
Kronprinzen und den zur Thronfolge berufenen kaiserlichen
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Enkel ausdehnt (§§ 73, 74 des Straf'gesetzbuches). Als Aussere
Merkmale der Majestdt besitzt er ein Wappen, das in einer
sechszehnblittrigen Chrysanthemumbliite besteht, und eine rate
Standarte, die dieses als goldenes im Felde tragt. Schwert,
Spiegel und Magatamastein sind die von den Ahnen vererbten
Reichsinsignien.  Die Anrede fir den Kaiser ist »» Heika,*
wortlich, ,, was unter der Stufe d:s Palastes ist.* Diese dem
Chinesichen entnommene Anrede erklart sich daraus, dass man
es friher nicht wagen durfte, die kaiserliche Person unmittelbar
anzusprechen. Der Kaiser ist nominell Oberpriester des National-
heiligtums in Ise, hat aber seine oberpriesterlichen Funktionen
einem Sai-shii (Kultvorsteher) iib:rtragen. Ferner hat er einen
Hofstaat, dessen Verwaltung dem Minister des kaiserlichen
Hauses untersteht, und den Anspruch auf bestimmte militirische
Ehren. Er hat das Aufsichtsrecht iiber die Mitglieder sziner
Familie, z.B. betreffs Verheiratung, Vormundschaft, Suspendierung
und Aberkennung von Privilegien und Bestellung eines Ver-
mogensverwalters und den Vorsitz im kaiserlichen Familienrat.
Die kaiserliche Familie besitzt ein Fideikommiss, das vorzugs-
weise in staatlichen Forsten und Aktien besteht. Als Oberhaupt
des Staates bezieht der Kaiser eine Zivilliste. Nur die Erhéhung
der Ausgaben fir den lkaiserlichen Haushalt bedarf der
Zustimmung des Reichstages.

Das Thronfolgerecht bestimmt sich nach Artikel 2z
der Verfassung und dem kaiserlichen Hausgesetze, zu dessen
Abidnderung, soweit sie nicht der Verfassung zuwiderliuft, die
Zustimmung des Reichstages nicht erforderlich ist. Demgemaiss
vererbt sich der Thron im Mannesstamme des kaiserlichen
Hauses nach dem Rechte der Primogenitur und der agnatischen
Linearfolge, wobei die aus der kaiserlichen Ehegemeinschaft
entsprossenen Sohne den Vorzug haben. Eine Abanderung der
Thronfolgeordnung kann nur erfolgen, wenn der Thronfolger
von einer unheilbaren Krankheit befallen oder aus anderweitigen
wichtigen Griinden regierungsunfihig wird. Bei Minderjahrigkeit
des Kaisers oder einer dauernden Verhinderung desselben tritt
eine Regentschaft ein. In Ermangclung erbfolgeberechtigter
grossjahriger regierungsfihiger Prinzen missen Frauen in folgender
Reihenfolge zur Regentschaft berufen werden : Kaiserin, Kaiserin-
Mutter, Kaiserin-Grossmutter, die mit dem verhinderten Kaiser am
nichsten verwandte grossjihrige und unverheiratete Prinzessin.
Ein Verzicht des Kaisers auf den Thron ist nicht zuldssig. Die
Adoption, die friiher eine so grosse Bedzutung in der Geschichte
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der Dynastie gehabt hat, ist den Mitgliedern der kaiserlichen
Familie nicht mehr erlaubt (Kaiserl. Hausgesetz Artikel 41)

Ist damit die auf der modernen Verfassung beruhende kaiser-
liche Gewalt dargestellt, so haben wir nunmehr in einem niheren
Vergleich zwischen preussischer und japani-
scher Monarchenstellung die Abwandlungen kennen
zu lernen, die das fremde Recht bei seiner Rezeption erfahren hat.
Zunichst ist im allgemeinen festzustellen, dass die’ japanische Ver~
fassungsurkunde einige Inkonsequenzen, die der preussischen ganz
zweifellos anhaften, nicht {ibernommen hat. Es wiirde hier zu
weit fihren, die einzelnen Tatsachen aufzuzihlen; wenigstens sei
auf die folgerichtige Behandlung des Budgetrechtes hingewiesen,
ohne damit ein Urteil Uber die Beschrinkungen abzugeben, denen
es unterworfen ist; ebenso auch auf die theoretische Verteilung
der Staatsgewalt, die ausdricklich in ihrem ganzen Umfange dem
Kaiser gehort, wahrend dies dem Wortlaute der preussischen
Verfassung nach zum mindesten nicht der Fall scheint, obwohl,
wie schon cingangs festgestellt, auch nach der Theorie des
preussischen Staatsrechtes die Inn:habung aller Staatsgewalt
ebenfalls beim Menarchen ruht. Nach Artikel 4 der japanischen
Verfassung ist der Kaiser das Stiatsoberbaupt und hat die
Staatsgewalt. Deshalb heisst es auch im nachsten Artikel: der
Kaiser hat die gesetzgebende Gewalt unter Zustimmung
des Reichstages. Dagegen heisst es in Artikel 62 der preussischen
Verfassung ; die gesetzgebende Gewalt wird gemeinschaftlich
durch den Konig und die zwei Hiuser des Landtages ausgeiibt.
Hier erscheinen Konig und Landtag als zwei zur Gesetzgebung
gleichberechtigte Faktoren, wie es ja schliesslich in praxi auch
der Fall ist. In der Redaktion der preussischen Verfassung ist
die Wirkung der Ideen, wie sie die Literatur der franzdsischen
Revolution hervorgebracht hat, noch deutlich wahrzunchmen,
wiahrend die japanische Verfassung in jeder Hinsicht von den
geklarten Theorien des deutschen Staatsrechtes profitiert hat.

Der Grundsatz’ aber, dass der Monarch der Gesetzgeber ist,
begriindet im japanischen Verfassungsrecht Machtvollkommen-

heiten des Kaisers, die in Preussen zwischen Konig und Landtag
geteilt sind. So hat der Kaiser allein das Recht, bei Verfas-
sungsinderungen dic Inititaive zu ergreifen. Artikel 73 besagt
deshalb: Wenn in Zukunft sich die Notwendigkeit heraussttellen
sollte, den Inhalt der gegenwirtigen Verfassungsurkunde
abzuandern, so wird durch kaiserliche Verordnung eine ent-

e —————
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sprechende Vorlage dem Reichstage gemacht werden. In einem
solchen Falle darf keines der beiden Hiuser des Reichstages
die Verhandlungen eréffnen, wenn nicht mehr als zwei Drittel
der gesamten Mitglieder anwesend sind. Die Annahme einer
Verfassungsanderung gilt nur dann als erfolgt, wenn mehr als
zwel Drittel der anwesenden Mitglieder dafir stimmen. Diese
Bestimmungen der Verfassung erfahren eine strenge Auslegung
durch die Worte der kaiserlichen Botschaft von 11. Februar
1889 : ,, Sollte es in Zukunft ndétig erscheinen, irgend welche
Artikel der Verfassung zu verbessern, so werden Wir oder
Unsere Nachkommen Uns das Recht der Inititative vorbehalten
und dem Reichstage Unsere Plane vorlegen. Der Kaiserliche
Reichstag soll dann dariiber abstimmen, den Bedingungen der
gegenwartigen Verfassung  entsprechend, und in keiner
anderen Weise sollen Unsere Nachkommen
oder Unsere Untertanen cine Aenderung
darin vornehmen dirfen® Der betreffende Artikel
der preussischen Verfassung dagegen lautet: ,, Die Verfassung
kann auf dem ordentlichen Wege der Gesetzgebung
abgeandert werden, wobei in jeder Kammer die gewohnliche,
absolute Stimmenmehrheit bei zwel Abstimmungen, zwischen
welchen ein Zeitraum von wenigstens 21 Tagen liegen muss,
geniigt. Auf dem ordentlichen Wege der Gesetzgebung, d. h.
auf dem Wege, auf dem alle anderen Gesetze zu Stande
kommen, und dass eine dementsprechende Vorlage sowohl von
der Regierung als auch vom ILandtage gemacht werden kann.
Damit ist es dem japanischsn Reichstage unmoglich, die
rechtliche Anregung zur Schaffung eines neuen verfassungsgesetz-
lichen Zustandes zu geben. Ganzlich vom preussischen Verfass-
ungsrecht abweichend und weit vollkommener gestaltet sind die
im Oberkommando des Kaisers vereinigten Rechte, sowohl die
Organisation als auch die Prisenzstirke von Landheer und
Flotte bestimmen zu kdnnen, ohne dabei an etatgesetzliche
Bewilligungen gebunden zu sein. Im deutschen Reiche — die
entsprechenden Rechte sind von Preussen aufs Reich iibergegangen
—ist ein Gesetz, also die Mitwirkung der Volksvertretung, dazu
erforderlich. Der japanische Monarch bestimmt ferner ebenso
unbeschrankt die Organisation samtlicher Verwaltungszweige
und das Gehalt der Militir- und Zivilbeamten, sofern nicht, z. B.
um die Unabhingigkeit des Richterstandes zu garantieren, durch
Gesetz Ausnahmen vorgesehen sind. Das Budgetrecht des
Reichstages ist Uberhaupt ein beschrinktes, ,, Was diejenigen
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bereits festgestellten Jahresausgaben, dis sich auf verfassungs-
missige Hoheitsrechte begriinden, und was diejenigen Jahresaus-
gaben angeht, welche als Folge des Gesetzes oder gesetzmassig
zu den Verpflichtungen der Regierung gehoren, so darf sie der
Reichstag ohne Uebereinstimmung mit der Regierung nicht
streichen oder herabsetzen.“ Zwar ist durch diesen Artikel (67)
dem japanischen Reichstage im Verhaltnis zum gleichen Rechte
des preussischen Landtages ein' geringerer Einfluss auf die
Reichsfinanzen eingéraumt, andererseits aber, wenn in diesem
Artikel " ausgesprochen wird, dass der Reichstag ohne Ueber-
einstimmung mit der Regierung solche Ausgaben nicht abstreichen
oder herabsetzen darf, die zu den gesstzlichen Verpflichtungen
der Regierung gehdren, so ist damit nur ein elementarer
staatsrechtlicher Grundsatz festgelegt, der auch fiir das preussische
Staatsrecht gilt, obwohl er in dieser Klarheit in der preussischen
Verfassungsurkunde ausdriicklich nicht formuliert ist."> Wenn
man sich.-— wir folgen hier den Labandschen Ausfihrungen < zu
dem obersten Prinzipz des konstitutionellen Staatsrechts bekennt,
dass das bestehende Recht und <alle gesetzlich begriindeten
Staatsinstitutionen wie Heer, Verwaltung, Gerichte, wissen-
schaftliche Anstalten. usw. nur unter Uebercinstimmung von
Monarch und Volksvertretung nicht aber einseitic von einem
dieser Organe verandert werden dirfen, dann muss man auch
zugestehen, dass die Volksvertretung nicht aus sich heraus
bestehende Gesetze oder Staatsinstitutionen durch Verweigerung
des Etats, d. h. der zu ihrer Ausfihrung unbedingt notwendigen
Mittel suspendieren oder aufheben kann. Auch kann es nicht
in ‘das einseitige Beliecben der Volksvertretung gestellt = sein,
gesetzliche Einrichtungen alljahrlich zu genehmigen oder zu
unterdriicken ; denn beziiglich der Einnahmen stellt der Etat nur
einen Wirtschaftsentwurf dar, der eine rechtliche Bedeutung nicht
hat. Die gleiche Eigenschaft hat der Etat hinsichtlich’ dér auf
Gesetzen beruhenden’ und nur durch Gesetze abzuindernden - Aus-
gaben.: Solche sind zum Beispiel diejenigen, die aus Gehiltern der
etatsmidssigen Beamten oder in den Unterhaltungskosten fir
Gerichte und Gefingnisse bestehen. Nur hinsichtlich der rechtlich
nicht notwendigen Ausgaben ist der Etat eine Instruktion fur die
Beamten, was sie ausgeben diirfen. " Demnach ist die Bewilligung
aller auf  gesetzlicher - Grundlage beruhenden Ausgaben eine
staatsrechthche Pflicht der Volksvertretunnr " Beziiglich dieses
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Prinzips unterscheidet sich also preussisches und japanisches
Staatsrecht nicht. Indirekt ergeben sich aber fiir den japanischen
Reichstag aus dieser staatsrechtlichen Bewilligungspflicht Be-
schrankungen hinsichtlich seiner Mitwirkung bei der Finanzge-
betZO'ebung, und zwar deshalb, weil einzelne Ausgaben auf
einseitiger Willensbestimmung des Kaisers beruhen.

Dicse kommt auch in seiner umfassenden Verordnungs-
gewalt zum Ausdruck. Wihrend der Konig von Preussen nur
ein Verordnungsrecht in Gemassheit der Gysetzc, hat, hat der
japanische Kaiser dies Recht in allen den Faéllen, in denen nicht
ausdriicklich der Weg der Gesstzgebung vorgeschrieben ist.  Dic
japanische Verfassung formuliert dies Vermdnun%recht des
Kaisers folgendermassen: ,, der Kaiser erlasst, bezlehungSWcisc
befiehlt den Erlass von Verordnungen .zur Ausfihrung der
Gesetze, zur Erhaltung der offentlichen Ruhe und Ordnung,
sowie zur Forderung des Wohles der Untertanen.  Jedoch durfcu
durch solche Verordnungen die Gesetze nicht abgeandert werden.®
(Artikel 9). In Preussen beschrankt sich dieses Recht “im
wesentlichen auf Verwaltungsverordnungen, Ausfihrungsverord-
nungen und diec sogenannte Notverordnung, deren Erlass an
folgende finf Voraussetzungen gebunden ist: Aufrechterhaltung
der Offentlichen Sicherheit, Bzseitigung eines Notstandes, ‘der
Landtag darf nicht versammelt sein, die Verordnung darf der
Verfassung nicht zuwiderlaufen und die Verantwortung, bezw.
Gegenzeichnung des gesamten Staatsministeriums. — Fir die
Rechtsgiltigkeit dar Ja.pamschen Notverordnung dagegen reickt
die Gegenzeichnung cines Ministers, gegebenenfalls noch che_]emore
des Ministerprasidenten aus; ebenfalls aber darf die’ Volksvertre-
tung nicht versammelt, und die Aufrechterhaltung des allgemeinen
Wohles und die Beseitigung eines ungewohnhchcn Notstandes
muss dringend erforderlich sein.

Hinsichtlich der Geschiftsfiibrung des Reichstages tritt die
Prarogative des japanischen Kaisers ebenfdlls hervor. -So ist z.
B., wie wir bereits oben salien, die Ernennung der Prasidenten
und Vizeprisidenten ein Recht des Kaisers, wenn auch dem
‘Abgeordnetenhause ¢in Vorschlagsrecht eingeriumt ist. ~Die
‘Geschaftsordnung des Reichstages beruht im wesentlichen auf
kaiserlicher Verordaung, wahrend in Preussen Jede Kammar
ihren Geschiftsgang und ihre Disziplin durch eine von ihr selbst
gegebene Geschiftsordnung regelt und selbstandig ihren Prasiden-
ten, ihrs Vizeprisidenten und Schriftfihrer wahlt.
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Noch ein kurzes Wort von der Ministerverantwortlichkeit !
Nach der preussischen Verfassung wird die Verantwortlichkeit
durch die Gegenzeichnung begriindet, nach der japanischen Ver-
fassung aber entsteht sie bereits dadurch, dass der Minister dem
Kaiser seinen Rat erteilt. Die Gegenzeichnung ist in Japan nur
eine Voraussetzung fir die Rechtsgiltighkeit des betreffenden
Regierungsaktes. Dic Institution der Ministeranklage, die durch
Artikel 62 der preussischen Verfassung nur in ihren Grund-
linien entworfen ist, kennt diz japanische Verfassung nicht. Dic
Verantwortlichkeit eines japanischen Staatsministers deckt sich
im allgemeinen mit derjenigen seines preussischen Kollegen.

Das Recht, Vertriage abzuschliessen, steht dem Kaiser von
Japan uneingeschrinkt zu. In Preussen bediirfen Handelsvertrige,
sowie solchs Vertrage, durch die dem Staate Lasten oder einzzlnen
Staatsbiirgern Verpflichtungen auferlegt werden, wenigstens zu
ilirer Giltigkeit der Zustimmung der Kammern. Auch jede
Veranderung des Staatsgebictes, die in Preussen nur durch
Gesetz, im deutschen Reiche, sobald es sich um cine Verinde-
rung der Grenzen gegeniber dem Auslande handelt, sogar durch
Verfassungsanderung erfolgen muss, kann in Japan der Kaiser
selbstandiz durch Verordnung regeln.  So ist beispielsweise Korea
durch kaiserliche Verordnung vom 29. August 1910 dem japa-
nischen Staatsgebiete inkorporiert worden. In dieser Verorduung
heisst es: ,yeeese.... Wir haben mit Sr. Majestit dem Kaiser von
Korea unter Bericksichtigung oben erwihnter Zustinde cs fir
unbedingt notig erachtet, dass ganz Korea mit Japan vereinigt
werde, und dem Ausspruche des Zeitlaufes entsprechznd haben
Wir hiermit das koreanische Reich dem Kaiserlichen Reiche
einverleibt.........“

Ganz abweichend vom preussischen Verfassungsrecht gestal-
tet sich die personliche Rechtsstellung d:s japanischen Kaisers.
Waihrend es in Artikel 43 der preussischen Verfassungsurkunde
heisst: ,, Die Person des Konigs ist unverletzlich,” heisst ¢s im
Artikel 3 der japanischen: ,Der Kaiser ist hcilig und unver-
letzlich.* Soweit die beiden Ariikel ausdricken, dass dic
Monarchen weder staatsrechtlich noch strafrechtlich zur Verant-
wortung gezogen werden konnen, stimmen sic inhaltlich Gberein.
Die japanische Verfassung bringt aber mit diesen Worten weit

~mehr zum Ausdruck, weit mehr jedenfalls, als Arimori in sciner
Disscrtation iiber japanisches Staatsrecht” S. 47 angicbt.  Iir sagt

1) Arimori Sinkiti, das Staatsrecht von Japan. Diss. Strassburg 189z.
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dort : da der Kaiser der Trager der gesamten Souverinititsrechte
des Reiches ist, so ist auch seine personliche Stellung in vielen
B:ziehungen eine privilegierte und seine Personlichkeit mit einem
gewissen Nimbus umgeben. Ware diese Interpretation ausreichend
und richtig, dann hitte die Abwandlung des rezipierten Rechtes
gerade an dem wichtigsten Punkte versagt, ndmlich beziglich
der shintoistischen Auffassung des Kaisertums, die eine " Haupt-
grundlage d:r japanischen Kultur ist.  Vielmehr steht der
Artikel 3 ,,der Kaiser ist heiliz und unverletzlich® in innigstem
Zussammenhange mit Artikel 1, der hier in wortlicher Ueber-
satzung folgt: ™ Das japanischie Reich beherrscht und regiert
der Kaiser aus der in zehntausand Generationen einen Blutslinie.”
Da abzr nach japanischer Tradition das Kaiserhaus gottlicher
Abstammung ist, und diese Tradition einen wesentlichen Bestand-
teil des Staatsshintoismus ausmacht, wird durch die beiden an-
gefithrten Artikel dem japanischen Verfassungsrecht das Motiv der
sakralen Eigenschaft nicht nur der kaiserlichen Person, sondern
iberhaupt der lkaiserlichen Familie integriert. Es bildet also
einen Teil des Verfassungsrechtes und bagrindet recht eigentlich
die kaiserliche Machtvollkommsanheit. Dieses Motiv kann also
nicht mit dem preussischen ,,Konigtum von Gottes Gnaden®
verglichen werden; im Gegenteil, alles, was die Formel ,,von
Gottes Gnaden“ nach dem geltenden preussischen Staatsrecht
nicht in sich schliesst, nimlich ein géttliches Recht der Monarchic
oder cine gottliche Stiftung des Staates, das will gerade dic
japanische Verfassung zum Ausdruck bringen. Diesen Stand-
punkt vertritt denn auch die japanische Staatsrechtlehre, und
Nobushige Hozumi sagt z. B. in seinem Vortrage: ,, Ancestor
worship and japanese law* in dzm Abschnitte ibzr Ahnenverehrung
und Gesstz: ,,Die summarische Zusamm:nfassung der auf dic
Verfassunz beziiglichen Tatsachen beweisst deutlich, dass das
Recht der Souverinitit das Erbz der kaiserlichen Ahnen ist, und
dass der Erlass der Verfassung cinen Akt der Ahnenverehrung
bildet,* Dass sozar die gegenwirtige Staatsform im Grunde auf
die Intentionen des Begriinders der kaiserlichen Dynastie zuriick-
geht, hat der Kaiser in dem bei Verkiindigung der Verfassung
gelcistetem Eide ausgesprochen. D:mzufolge beruht der Erlass
der Verfassung auf der Anweisung, ,,welche Uns von dem Kaiser-

1) Dic cnglische Ucbersetzung in Ttos Kommentar lautet: The empire of
Japan shall be reigned over and govorned by a line of emparors unbroken for ages
cternal.
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lichen' Griinder Unserers Hauses und Unseren anderen Ahnen
{iberkommen ist.”

"Die rechtlichen Kompetenzen des japanischen Monarchen
habzn in der shintoistischen Auffassung des Kaisertums ihre tat-
sichliche Grundlage und erfahren durch sie sogar eine Steigerung
ihrer politischen Wirkung.

In diesem Vergleiche preussischer und japanischer Monarchen-
rechte haben wir sehen kénnen, wie man die Rezeption fremden
Verfassungsrechts bewerkstelligt hat. Man beriicksichtigte, ab-
gesehen von anderen Verfassungen, die aber nicht in demselben
Masse herangezogen wurden, nicht nur die preussische und die
dazugehonggn Gesetze, sondern auch  die staatsrechtlichen
Theorien, wie sie Ito besonders in Deutschland und Oesterreich
kennen ‘lernte.  Alle ungiinstigen Erfahrungen, die man in
Westeuropa mit dem anfangs sehr {iberschitzten Parlamentarismus
gemacht hatte, wollte man in Japan von' vornherein vermeiden.

Sa neigte man also schon theoretisch zu einer stirkeren Zentralisa-’

tion der. Staatsgewalt.” Als man nun aber daran ging, diese
Theorie in japanische Praxis umzusetzen, sah man sich vor die
zweite Aufgabe gestellt, sie der japanischen Kultur anzupassen.
Vor allem hatte man dabei, wie wir sehen, die eigentiimliche
Stellung ‘des Kaisertums zu beriicksichtigen. Und ganz &hnlich
wie in Artikel 14 der preussischen Verfassung die christliche
Rellglon zu Grunde gelegt wurde, integrierte man durch Artikel
1 und 3 der japanischen Verfa.ssung die shintoistische Auffassung
des Kaisertums. Deshalb hat Arimori in seiner bereits vorher
srwihnten Arbeit nicht gar so unrecht, wenn er sagt: ‘ Wer
,apanischer Untertan ist, sei er Christ oder Buddhist, soll zugleich
Shintoist sein.“

Stellen wir am Schlusse die Frage: in welcher Weise hat
man nun die nationale Entwicklung durch dieses Verfassungswerk
beeinflusst? so kann nur die Antwort erfolgen, welche bie Ge-
schichte der, letzten zwanzig Jahre gegebzn hat. Zunichst hat
man, an der europaischen Staatengeschichte gemsssen, Jahrzehnte
in der politischen Entwicklung zum Verfassungsstaate iiber-
sprungen. Was in den europiischen, insonderheit den deutschen
Staaten, von 1815 bis 1848 an idealem Streben aber auch an
fruchtlosem Hadern verschwendet, an hisslichem Spioniersystem
aufgcwendet und am Schlusse durch Revolte -erlangt wurde, hat
man in Japan durch das Mittel der Rezeption in- wemoren Jahren
und im grossen und ganzen auf friedlichem Wege erreicht. Vor
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allem haben sich die nationalen Energien unter dem Schutze
der neuen Verfassung in grossartiger Weise vereinigen kénnen.
Was den zersplitterten und durch Abschliessung des Landes
brachen Kriften 1863/64 bei Kagoshima und Bakan nicht méglich
war, hat ihre imposante Zusammenfassung unter der Idee des
shintoistischen Imperialismus bei Port Arthur und Mukden zu
Wege gebracht. Inwieweit die innere, geistige Entwicklung des
Volkes durch die Verfassungsgesetzgebung beeinflusst worden
ist, ist heute nur mit grossem Vorbehalt zu sagen. Aber das
lasst sich mit Bestimmbheit behaupten, dass sie eine gesunde und
trotz des durch die Rezeption beschleunigten Tempos auch eine
organische gewesen ist. Das beweisen die politischen Gross-
taten dieser Nation, die selbstverstandlich einen Schluss auf die
inneren Fahigkeiten des Volkes zulassen, ganz sicher wenigstens
auf diejenigen, welche die geistige und moralische Kraft fir
Krieg und Expansion darstellen.



