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EINLEITUNG.

Die grosse Umwiilzung, die seit 1868 in Japan
aufl allen Kulturgebieten vor siell geht, hat
natlivlich auch die ethischen Anschauungen der
Japaner nicht unberiihrt lassen kénnen. Aunch
in ilinen zeigen sich die Wirkungen des politi-
schen, socialen und geistigen Umwandlungs-
processes. Die alten ethischen Auschauungen
der Japaner waren mit den alten socialen und
politisehen Zustiinden auf’'s engste verkniipft.
Der DBuddhismus war durch die Tokugawa-
Shogune gestiitzt und gefordert worden; die
Sittenlehre des Confucius schloss sich auf’s
engste den durch die Feudalzeit geschaffenen
Verhiiltnissen, die sie selbst mit hatte begriin-
den helfen, an,

Mit dem Sturze des Shogunats verlor zu-
niichst der Buddhismus seinen officiellen Halt.
Viel zu diesem Sturze beigetragen hatte die
geistige Bewegung, die sich an die Namen
Kapa, Masucrr, Moroorr und Hirara kniipft
und in ihren Anfingen bis in dag 17. Jahrhun-
dext zuriickreicht. Sie war urspriinglich rein
litteravischer Natur und verfolgte lediglich lit-
terarisch-listorische Zwecke, die Irforschung
der japanischen Altertiimer. Aber aus der
wiedorerweckten Kenntnis der altjapanischen
(teschichte entwickelte sich eine fast schwiir-
merische Vorliebe fiir dieselbe, entstand eine
Geistesstromung, welche sich fiir die alten Zu-
gtiinde in eben dem Masse begeisterte, alg sie den
ganz andersgearteten gegenwirtigen Zustéinden

.1 Bd. v.—58

abgeneigt war. In politischer Hinsicht verfocht
sio lebhaft dns Interesse des alten legitimen
Kunigerhauses, das iiberall im Mittelpunkte der
alten Geschichte stand, und betrachtete das
Bhogunat als eine unberechtigte Usurpation.
Sie war es, die den unzufriedenen siidlichen
Clang in dem Kampfe gegen die Tokugawa das
Schlagwort: Wiederherstellung der legitimen
Mikado-Regierung, lieferte. In litterarischer
und religidser Beziehung richtete sich die Be-
wegung gegen die chinesische ICultur, den
Buddhismus inbegriffen, der sie die nationale
Poesie und Religion, wie sie in der shintoisti-
schen Mythologio enthalten ist, entgegenstellte.
Hirara namentlich (1776-1848) unternahm es,
den Shintoismus von den chinesischen Beimi-
sehungen zu be freien und wieder auf seine alten
klassisehen Grundlagen zuriickzufithren.?

So lialf diese Bewegung die Waffen schmicden,
denen dns Shogunat endlich 1868 erlag.

Der Hass gegen das Shogunat traf den

- Griingtling desselben, den Buddhismus, mit. Der

Shintoismus, mit dem Mikado zu neuer Macht
gelangt, benutzte dieselbe, um den Buddhismus
geiner bigherigen Machtstellung zu berauben,
ihm seine Tewmpel und Einkinfte zu nehinen
und ihm auf alle Weise Abbruch zu thun. Es

1Vergl. zu dieser Bewegung ausser Sarow, The Revival
of Pure Shintd, Transactions of the As. Soc. of Japan, vol.
III, Appendix ; Cuaxmrrram, Things Japenese, London and
Tokyo, 1890 p. 158 ; Rarnery, Japans Volkswirtschaft und
Stantshaushalt, Sehmoller’s staats-und socinlwissenschaftliche
Forschungen X, 4., Leipzig 1891. p, 57.
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trat eine scharfe Trennung zwischen der offici-

ellen Shints-Religion und dem Buddhismus ein,
deren fusserer Ausdruock die Grindung eines
speeiel]en Shintd- Cultusministevivms (Jingisho)
ist. _

Der Confucianismus wird dureh die politische
Umwilzang weniger Detroffen, obwohl die
Shintoreform auch gegen ihn gerichtet war. In
den siegreichen Samurai, welche das Shogunat
niedergeworfen Dhatten, lebte der Geist der
confucianischen Lthik, nach der sie ihre Begrif-
fe von Tugend, Pflicht und Ehre modelten. An
ihnen fand dalier der Confucianismus einen
festen Riickhalt. So haben wir denn zuniichst
in dieser Periode, die bis etwa 1878 reicht,
einen Kampf zwisehen Buddhismus und Shintois-
mus, der zum Naclteil des ersteren ausfiillt,
und bei dem der Confuecianismus auf die Seite
des letzteren fritt. Der Buddhismus verliert,
der Shintoismus gewinnt, der Confucianismus
wahrt seinen Besitz.

Die Situation &ndert sich nach 1878.

Neue Factoren erscheinen auf dem Kampf-
platze; die europiiische Gedankenwelt, die
Religion und die Wissenschaft des Westens
greifen in die Bewegung ein. Es folgt eine bis
etwa 1888/1889 reichende Periode, in der die
Einfliisse der europitischen Civilisation sich mit
immer zunehmender Gewalt geltend machen.

Die letzten Reste des alten Feudalismus
werden Deseitigt und das Staatswesen nach
europiischem Muster umgestaltet. Die letzten
officiellen Hindernisse, die der Ausbreitung
deg Christentums noeh im Wege standen, fallen
in dieser Feriode, und das Christentum einerseits
wie die europiiische Wissenschaft und Philoso-
phie andererseits, verbreiten sich in immer
zunelhimendem Masse. ) ,

Vor dem Anprall dieser michtigen Stromung
weicht der Confucianismus szuriick. Thm
zumeist schadet die Einfilrung der westlichen
Civilisation. Schon Hrrara hatte sich sehr abfil-
lig tiber die chinesische Afterweisheit geiiussert
(Sarow a. a. O. p. 54. 58. 59.) und ilr das Wissen
der Hollinder als weit besser gegeniibergestellt.
Der Vergleich mit der europiischen Wissenschalft,
namentlich der exacten Wissenschaft, musste
allerdings sehr zu Unguansten der chinesischen
Weisheit ausfallen. Mit der chinesischen

Weisheit geriet aber auch der Confuciaiismus in
Misscredit und ward als altfriinkisch bei Seite
geschoben. Mit der Aufhebung der officiellen
Vorrechte des Samuraistandes (1871-1876) und
dem Niederwerfen der Samurai im Satsuma-
kriege verlor er iberdies die historische
Grundlage, auf der er beruht hatte, und damit,
wie es eine Zeit lang scheinen konnte, seine
Existenzberechtigung.

Auch der Shintoismus empfindet den Einfluss
der européischen Kultur sehr zuseinem Nachteil.
In der Zeit der Einfihrung dev Eisenbahnen
und der Telegraphen, im Sturm und Drang der
politischen, auf Einfihrung einer constitutio-
nellen Regierungsform abzielenden Bewegung,
die bald nach der Umgestaltung des Staatswesens
die gebildeten Klassen ergriff, hatte man fir den
Shintoismus keine Zeit und Beachtung iibrig.
Niemand kiimmerte sich sonderlich um ihn.
Der Versueh, ilm von Staatswegen durch
eine Reform wieder auf die Beine zu helfen
(Jinja Saishiki, 2. Aufl. 1875), hatte keinen
Erfolg. Der Shintoismus ward, wobl einbal-
samiert, in die Ecke gestellt.

Dagegen gewinnt der Buddhismus in dieser
Periode langsam wieder Terrain. Muraxramr
Sexseo fihrt das in seiner « Geschichte der
Entwicklung des Buddhismus in der gesegneten
Periode Meiji> (¢ Meiji Seidai no Bukkyo
Enkakushi») daranf zuriick, dass, jemebr
man mit, den amerikanischen und europii-
schen Verhiltnissen bekannt wurde, man auch
immer mehr die Bedeutung der Religion
als wicktigen socialen Factors erkannte.
Aus dieser Erkenntnis gingen auch die verein-
zelten Bestrebungen hervor, die in dieser
Zeit, so Dbesonders von Fukuzawa, gemacht
wurden, das Christentum zur Staatsreligion
zu erheben, um dadurch den europiischen
Staaten niher zu kommen. Die Regierung
Liess sich hieranf nicht ein, versuchte vielmelr
den Shintoismus dureh die Reform des Jinja
Saishiki (cTempel-Ceremonien», Titel der im
Auftrage des Mikado von den Shintogelehrten
Tosmamuass, Yasunaka und Hasamoro ausgear-
beiteten Schrift zur Reform resp. Restauration
des Shintoismus, vergl. Semner, Moderner
Shintoismus, Zeitschr. f. Missionsk. u. Reli-
giongw. V. 1. p. 1.) als nationale Religion zy
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befestigen. Der Versucl misslang. Gegen das
Christentum als eine fremde Religion lehnte
gich auch das nationale Empfinden, ferner auch
das Selbstbewusstsein der ¢Studierteny auf,
die dariiber sclion lingst hinauszusein vermein-
ten. Da empfahl sich denn der Buddhismus
gowohl als nationals, seit Jahrhunderten ein-
gebiirgerte Religion, als auch seiner grossen
Delinbarkeit halber, die ihn wie kaum eine
andere Religion zu befihigen schien, sich den
Anforderungen der modernen europiischen
Wissenschaft geschmeidig anzupassen. Hin-
zukam,. dass jemelr die neue Regierung sich
befestigte und die Erinuerung an das Shogunat
duarch neuere Ereignisse in den Hintergrund
gedringt wuarde, umsomehv auch die Missgunst
schwand, die den Buddhismus unmittelbar
nach der Restauration verfolgt hatte. Im-
morhin  bedeutet der Aufschwung, den der
Buddhismus in diesem Zeitraum nimmt, nicht
eigentlicl eine Vergrisserung der Macht des
buddbistischen Clerus. Die buddhistischen
Priester alg solche haben mit der ganzen Be-
wegung zu Gunsten des Buddhigmus im Grunde
wenig genug zu thun; vielmehr als von den
Priestern wird die Bewegung von Laien gefordert,
die im Buddhismus eine geeignete, allen An-
sprilchen am besten geniigende Religion sahen.

Das Jingishs wird nun (1876) abgeschafft und
dafiir ein allgemeines Ministerium der geistlichen
Angelegenheiten (Kyobusho) etabliert.?

Aber neben dem Buddhismus machen doch,
ihn weit iibexfliigelnd, auch die westliche Wissen-
schaft nnd das Chvistentum fortwihrend Fort-
gehritte, so dass in dieser Periode der Einfluss
der europiiischien Bildung der iiberwiegende ist,
hinter dem der Buddhismus zuriickbleibt, vor
dem Confucianismus und Shintoismus zeitweilig
giinzlich in den Hintergrund treten. '

- . e

3 Im XKokushigan (**Auge [d. i. * Kurzer Abriss"] der
nationslen Geschichte'’”) geben Smieeno, Kumi und Hosuino
einer abweichenden Ansicht Raum, 8ie behaupten
dass der Buddbismus in dieser Periode zuriickgehe. Die
Verschiedenheit der Auffassung erklirt sich vielleicht
dsher, dnss einmal im Vergleich zu dem Fortachvitt der
europiiischen Civilisalion der des Buddhismus unbedeutend
erscheint, dunn dem buddhistischen Clerus das erneute In-
teresse, das man an dem Buddhismus als System nimmt, wenig
zu Gute kommt,

Wiederam éndert sich am das Jahr 1888/1889
hermin die Situation, diesmal entschieden zu
Gunsten der zuriickgedriingten altnationalen
Systeme.

Auf den Rausch der Begeisterung, mit der
man alles Buropdische angenommen und be-
wuandert hatte, folgt eine starke Erniichterung
und Abkiihlung. Die westliche Bildung hat
doch die von ihr erhofften Vorteile nicht gleich
gebracht, namentlich nicht die ersehnte Gleich-
stellung mit den Staaten des Westens. Es bildet
sich eine ans Selbsthesinnung, Enttiuschung,
Abneigung und Besorgnis gemischte, durch die
Vertragsrevigionsfeage fortwithrend genihrte
Stimmung aus, deren characteristischier Haupt-
zug eine starke Anschwellung des nabionalen
Selbstbewusstseins im Gegensatz zu allem Frem-
den ist. Die unbedingte Hochschitzung alles
Fremden macht einer kritisch-zurtickhaltenden
Betrachtungsweise Platz und schldgt vielfach
sogar in ihr Gegenteil, in directen Hags gegen
die westliche Civilisation, um. Insbesondere
richtet gich der Hass gegen dag Christentum,
aus Grinden, die wir spiter berithren werden.
Der Geschichtsforschung der Zukunft muss es
iiberlagsen werden, das verschlungene Gewebe
aller der Ursachien, welche diesen Umschwung
des nationalen Empfindens hervorriefen, klar
augeinanderzulegen. Auf einen Umstand sei
indes hier hingewiesen, der es erklirt, waram
anch o viele eutopiiisch gebildete, fortsehrittlich
und vorurteilslos denkende Japaner der Be-
wegung Vorseliub leisten. - Die fortschrittliche
Bewegung der vorigen Periode, die sich auch
politisch in dem Anwachsen des politischen
Radicalismg zu crkennen gab, hatte manche
hochst bedenkliche ILrscheinungen hervorgeru-
fen, Ungeberdigkeit und Ziigellosigkeit, Roheit,
Mangel an  Respect und Missachtung der
Autoritiit. Diesen bedrohlichen Erscheinungen
glaubte man durch Wiederbelebung der alten,
festgefiigten, auf Autoritiit und Pficht basierten
Moralanschauungen am besten begegnen zu
kénnen.

Die reactioniir-nationale Beweguag kommt
nun jedem der drei alteingebiirgerten Systeme
zu Gute.

Der Buddhismus nimmft seit [1888/1889 an
Einfluss stetig zu. Von den] wichtigsten bud-
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dhistischen Zeitschriften der Gegenwart sind die
meisten in den Jahren 1888-1892 entstanden.
Es entstehen ferner Gesellschaften, die sich die
buddhistische Propaganda zum Zweck setzen,
wie die Duidodan (¢ Gesellschaft Gleichgesinn-
ter”) mit der Zeitschrift Daido Shimpo (1889,
jetat Gokoku), eine andere (Dendokiwai, “‘ Gesell-
schaft zur Verbreitung der [buddh.] Lehre”)
under Axayarsy RENsO wit dem Organ Dendo-
kwai Zasshi (Zeitsehr. d. G. z. V. d. L., gegr. 1888
in Kyoto). Auch die Zeitschrift Daids Soshi
(“ Vermischte Nachrichten des grossen Weges '),
Organ der Deidosha (Grosse Weg Gesell-
schalt), die eine Vefeinigung des Buddhismus,
Confucianismus und Shintoismus auerstrebt,
wird im Jahre 1889 gegriindet. Gleichfulls
nehmen die Bestrebungen der Reformbud-
dbhisten, den Buddhismus zu einem allen reli-
giosen und wissenschaftlichen Anspriichen
geniigenden System umzugestalten, seit 1888
greifbarere Gestalt an.

Auch der Confucianismus tritt wieder mehr
in den Vordergrund. = Seine Sittenlehre von der
Achtung vor der Autoritit war es ja eben, die
man gegen die zunehmende Verwilderung und
Ziigellosigkeit der jingeren Generation ins
Yeld zu fithren sich anschickte. Auch die
confucianische Litteratur zeigt um und nach
1888/1889 einen erheblichen Aufschwung, der
sich in der Griilndung neuer Zeitschriften zu
crkennen giebt.

Besonders vorteilbaft ist die rickliufige
Bewegung aber fiir die shintoistische, d. L.
hier fiir die urspriingliche national-japanische
Sittenlehre, die mit der nationalen uwud wo-
narchischen Tradition auf’s engste verkniipft ist.
Die nationale, in der gottlichen Autoritit des
Mikado gipfelnde Tradition, die im Shintoismus
ihren officiellen Ausdruck findet, wird, wie
einst dem Buddhismus und Chinesentum, so
jetzt dem Christentum und dem europiischen
Geiste als schiitzender Damm entgegengestellt.
Obwohl ihm eine ausgebildete Ethik abgeht,
wird der Shintoismus doch durch die Be-
deutung, die ihm seine Verbindung mit dem

Kaiserlichen Hause giebt, zu einer Macht
emporgehoben, die sich gelegentlich auch

gegen den Buddhismus und Confucianismus
wendet.

's0° nennen diirfen)

Neben Buddhismus, Confucianismus und
Japanismus (wenn wir die auf Bewahrung der
specifisch japanischen [shintoishischen] sitt-
lichen Anschauungen gerichteten Bestrebungen
witken aber die in
der voraufgegangenen Periode in Action
getretenen Krifte, das Christentum und
die europiische Wissenschaft und Philosophie,
noch, obwohl im Ganzen mit verminderter
Stérke, fort, und so bictet denn die Gegenwart
ein  buntes, stellenweise dramatisch bewegtes
Bild des Kampfes der verschiedenartigsten
Strémungen. Versuche, das Alte festzubalfen
und wiederzubeleben, begegnen sich mit sol-
chen, es umzugestalten und verbesernd wei-
terzubilden, sowie anderen, auf die Einfithrung
von Neuem, Fremdem abzielenden.

Ieh will nun versuchen, eine Uebersicht iiber
die Bestrebungen und Gegenbestrebungen des
gegenwirtigen Japan (etwa von 1888 an) auf
ethischem Gebiete, wie sie in der Litteratur, in
Zeitschriften vornehmlich, dann auch in einzel-
nen selbstindigen Werken, zum Ausdruck kom-
men, zu geben.® Allerdings muss ich von vorn-
herein bekennen, dass das Bild, das ich zu
entwerfen versuche, lickenhaft ist. Die in
Frage kommende Litteratur ist so umfangreich,
dass sie'selbst fiir einen der japanischen resp.
chinesischen Schrift durchaus Kundigen kaum
zu ubersehen ist. Sie vollstindig zu bewalti-
gen iibersteigt aber vollig die Kriifte und auch
die Mittel des Rinzelnen, der auf Ueberset-
zungen angewiesen ist. Da man sich nicht
Alles iibersetzen lassen kann, muss man sich
mit Ausziigen und der Uebersetzung der
wichtigsten Erscheinungen begniigen, deren
Auswahl man im Wesentlichen der Entschei-
dung des japanischen Uebersetzers anheim-
stellen muss. -Das japanische Urteil iiber das
was wichtig ist und was nicht, weicht aber
leicht von dem des Europiers ab, und so mégen
denn in meiner Abhandlung manche wichtige
Erscheinungen nicht oder nicht geniigend
beachtet, andere nicht in die richtige Beleuch-

Jch bemerke hierbei, dass, da die vorliegende Arbeit als
Vorirag fiir den Winter 1891/1892 in Aussicht genommen war,
das Material, suf das sie sich stiitzt, im Wesentlichen mit
dem Jahre 1891 abschliesst. Erscheinungen des Jahres 1892
sind nur ausnahmsweise noch beriicksichtigt worden.
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tung geriickt sein. Doch hatte ich dag Gliiek,
in Herrn H. Oxismi, einem fritheven Schiiler
von mir, einen Uebersetzer zu hesitzen, der die
fiir seine Aufgabe erforderlichen Rigenschaften,
Verstindnis fiiv meine Absichten und Urteils-
fihigheit in der Auswahl des Materials, in
wusroichendem  Masse besass.  Er hat mix
nicht var durch Uebersetzungen, sondern auch
durch selbsténdige Berichte und Uebersichten
die allerwesentlichsten Dienste erwiesen. Nach
ibm hat Herr, K. Kano, gleiclifulls ein Schiiler
von mir, mich durch Uebersetzungen und
Berichte, vornehmlich auch durch Sammlung
oines umfangreichen statistischen ete. Materials,
in dankenswertester Weise unterstiizt. Auch
Herr 8. Tacmwisana, Student der Philgsophie
im dritten Jahre, hat mir einige Uebersetzun-
en geliefert.  Den genannten Herren fithle ich
mich verpflichtet hiermit meinen besten Dank
fir ihre Dienste suszusprechen.  Sehr nitzlich
waren mir nattirlich auch die von der «Japan
Mail »  seit obwa Jahvesfvist verdffentlichten
monatlichen Uebersichten iiber die japanische
religitne Litteratur (monthly summaries of the
religious press), von denen ich nur bedaueve,
dass sie exst so spit zu erscheinen anfingen;
als die Huuptarbeit bei mir gehon gethan war.
Mit Hiilfe des von den genannten japanischen
Herren tiborsetzten Materinly glaube ich nun in
der Linge zu sein, ¢in wenn auch unvollstindiges,
8o doch im Ganzen zutreffendes Bild von der
gegenwiirbigen ethischen Bewegung in der japn-
nigehen Litteratur entwerfen zu konnen.

Die japanische ethische Litteratur der Ge-
genwart lisst sich, mib dem Masge von Willkir,
das jeder Classification nun einmal unvermeid-
lich anhaftet, in 4 Hauptgruppen teilen, ndémlich
in 1) eive Gruppe, die buddhistischen, 2)eine, die
nationial - conservativen  (confucianischen und
ghintoistischen) Bestrebungen dient, in 8) ¢/u-ist-
liche Litteratur, und 4) eine Gruppe, welche eine
welbstindige, anf philvsoplisch-naturwissenschaft-
liche Principien zu basicrende Ethik anfaustellen
versucht (philosophische 1thik).

I. Gruppe: BUDDHISMUS.

Man kann in der gegenwirtigen buddbisti-
schen Litteratur 2 Strémungen unterscheiden,

eine mehr consercative, die den alten Buddhis-
wus moglichst rein zu erhalten sucht, und
eine fortschrittlich-reformatorische, die iln, nicht
ohne Zuhiilfenahme europiischer Philosopheme,
weiter-und umbilden will (Neuer-oder Reform-
buddbismus). Characteristisch fiir beide ist,
dass die Unterschiede der einzelnen Becten

_guriicktreten und das Bestreben, die verschie-

denen Secten zu einem starken Ganzen zusam-
menzufagsgen, therall hervortritt. Die mehr
conservative Richtung vertreten Zeitschriften
wie Bukkys (Der Buddhismus; frither Nojun
Zasshi; gegr. 1889 ; Jodosecte) ; Jado Kyolc
(J5do Doctrin ; gegr. 1888 ; Jodosecte) ; Dendd-
kwai Zasshi (vgl. oben; gegr 1888; Kydoto;*
Shinsecte) ; Kyato Muainichi Shimps (Kyoto
tiigliche neueste Nachrichten; Zeituny, vorm.
Kwimei Shimpo, noch friher Kijitsu Shimps ;
gegr. 1883, I(yato; Shinsecte) ; Honzan Geppo
(Monatliche Beriche des Hauptsitzes [d. Shin-
secte] ; gegr. 1885, Shinsecte) ; Fonzan Hokok
(Bericht des Hauptsitzes; gegr. 1885, Kydto ;
Shingecte) ; Shinshi (Berieht der Wahrheit ;
gegr. 1889 ; Shinsecte) ; Ho no Sono (Garten des
Gesetzes ; gegr. 1889, Kyoto ; Shinsecte) ; Sam-
bososhi (Vermischte Nachrichten der drei
Schiitze [Buddha, Lehre, Gemeinde] ; Organ des
Reichikwas {Verein fiir Austausch des Wissens] ,
frither Reichikwai Zasshi; gegr. 1874; Shin-
gecte) ; Dento (Ueberliefertes Licht; gegr. 1890 ;
Shingonsecte) ; Mitsugon Kyoho (Mitsugon
Doctrin ; gegr. 1889 ; Shingonsecte) ; Shimeiyoka
(Ueberschiissige Nebel vom Berge Shimei ; gegr.
1881; Hiyeizan (Shiga]; Tendaiseete) ; Hoko
(Trommel des Gesetzes ; gegr. 1890 ; Nichiren-
secte) ; Dgja  Shimps (Neueste Nachrichten
tiber die 865do Doctrin ; gegr. 1891, Sodosecte,
eine Unterabteilung der Zensecte) ;' Shohorin
(Rad des wahren Gesetzes ; gegr. 1881, Kyito ;
Rinzaisecte, Unterabt. der Zensecte) ; ete.. ebe.
Keiner bestimmten Secte gehéren an Blitter
wie Mecikyo Shinshi (Magazin zur Exliuterung
der liehve; Zeitung; gegr. . 1875); Gokoku
(Hiuter des Landes; frither Dampd, noch frither
Duids Dampo und Daids Shimps; gegr. 1889 ;
Kyoto, Organ des buddh. christenfeindlichen
Vereins Daidodan (s. oben), dessen Motto:

4 Wo kein Platz angegeben, ist der Oit des Erscheinens
stets Lokyd.
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Habe Ehrfurcht vor dem Herrscher und verehre
Buddha [eSonno Habutsudl); Ha no Line (Regen
des Gesetzes; gegr.1883, Nagoya) ; Hanset Zasshi
(Zeitsehrift zur Pflege der Selbstbetrachtung,
frither Hanseikiwai Zasshi; gegr. 1837 ; Kyoto) ;
Shin Bukyagun (Armee des wahren Buddhis-
mus; gegr. 1892; Kanashima, [Fukuokal) ;
Michi no Ishizue (Grundstein der Lehre ; gegr.
1891), u. a. m.

Dem Reformbuddhismus dient besonders die
Zeitschrift Keiseilakugi (Allgemeine Erdrterun-
gen lber Politik; gegr. 1890, Kyato), deren
Redacteur Naganisar Gyoro ist.®

Aus der grossen Zahl der Parteihdupter und
Fiilrer, die entweder durch ihre Stellung oder
dureh ibre litterarische Thitigkeit einflussreich
sind, erwiline ich Mivra Jirsvgen (Oberer der
Tendaisecte), Asmips Jrrsvesn (Tendaisecte,
Redacteur des Shimeiyoka), Smaxu UNsHO
(Priester der Shingonsecte), Kuropa SHINDG,
(Jodosecte) Axamarsu Renso (Begriinder der
Dendokwai s.0.), MayEps Eun (Lehrer am Dai-
gakurin, e. Seminar d. Shinsecte in Kyoto),
Suimasr Mokvurar (Vorsitzender der Buddhisti-
schen Gesellschaft Reichikiwai (s.0.); Naxno
Bunyo (Lehrer des Sanscrit an d. Kaiserl.
Universitat), Sarro Bunsuo (Priester ; Lebrer am
Daigakurin), Fusir Gexsgu (do.) u. a. m. Die
Letztgenannten gehdren alle der Shinsecte an.
Ausserdem begiinstigen und férdern den Bud-
dhismus noch Laien wie Oucmr Seiran (Vor-
itzender der Daidodan, Red. des ,, Dampo'),
General Vicomte Torio Kovara, Vicomnte
Mrura (bis vor Kurzem Prisident der Adels-
schule), Dr. Sasskr Tové (Arzt) u. a. Den
““ Newen Buddhismus™ vertreten vornehmlich
Inouye ENrv0 (Graduierter der Universitiif,
Director der von ihm gegriindeten 7'etsugaku-
kwai [philosophische Akademie]l), NagaNISHI
Gytro (Redacteur der ,, Keisethakugi ) MaTsu-
vama Marsvurars (Mitgl. d. Dendokicai) v.a. Fir
Reformbuddhisten gelten auch Muraramr SensuG
(Shinsecte, Lehreran der Kaiserl. Univ.) YosmI-

% Auch die Zeitschrift Tensoku (Gesetz des Himmels) ist
hier zu erwihnen. Frither das Organ des Herrn Kard (Praes.
d. Universitit) und dessen Ansichten vertretend, hat sie jhrven
Character geindert und vertritt jetzt, als Organ einer mit
Herrn INouye Engvd's Lehranstalt verkniipften philosophi-
schen Gesellschaft, conservative, buddhistische und confucia-
nische Ansichten.

raN1 Kakusu (Shinsecte, Vorgidnger Murakami's),
Fussaima Rydown u. a. Die Laien und Reform-
buddhisten gehoren fast alle der T'etsugakukicat
(philosophische Gesellschaft) an.

Ich gebe zuniichst die Ansichten eines Ver-
treters des alten Buddhismus.

SHaku Unseo ist einer der thitigsten Vou-
kimpfer der buddhistischen Sache. Seine
Hauptthitigkeit gilt der buddhistischen Moral,
deven Sache er durch ein sehr sittenstrenges
vorbildliches Leben (worauf hauptsiichlich sein
Einfluss Leruht), durch Stiftung der Gesell-
schaft der zehn Tugenden (Juzenlkwai), durch
eine sehr ausgebreitete Thitigkeit als Redner
und Schriftsteller (er verfasste u.a. Buklkyis
Tuit . [Abriss des Buddhismus] 1890, Dai-
Nippon  Kolkyoron [Abhandlung {iber - die
Landesreligion] 1882), sowie durch Stiftung
des Soyen, eines Priesterseminars, auf dem
Zo6glinge im Buddhismus erzogen und ausgebil-
det werden, zu fordern sucht. Smaxu UnsHG
ist ein Priester der Shingonsecte,® und die Liebren

6 Ueber die Shingonsecte (Secte des wahren Wortes),
die ihren Ursprung . auf Kobo Daishi zuriickfiihrt, will
ich hier nur kurz bemerken, dass sie zugleich wmystisch
und eklektisch ist. Wie Hrcer von seiner Philosophie
behauptete, dass sie alle fritheren Systeme als aufgehobene
Momente in sich befasse, so will auch die Shingonsecte
in den 10 Stufen des Heilsweges, die sie unterscheidet,
die Lehren aller iibrigen buddhistischen Schulen, des Hina-
yina und des Mabayina, und ausserdem auch noch nicht-
buddhistische Lehren unterbringen. So finden nicht nur die
den buddhistischen Schulen eigentiimlichen Lelren, die
Ethik des Dhamma, die Lehre von den 5 Skandhas und die
Nichtexisteuz des Ichs, die Kette der 12 Ursachen, das Mitleid,
das Princip der fortschreitenden Meditation und Abstraction,
sondern auch die confucianischen Vorschriften und die Leh-
ren des Brahmanismus ihren Platz in den 10 Stufen. Als ihr
selbst eigentiimliche Lehre nimmt die Shingonsecte hauptsich-
lich das * Geheimnis * der Einheit der Sankhara oder * Ge-
staltungen,” Korper, Rede, und Geist, als des allgemeinen
Substrats alles Seins, in Anspruch. Die Erkenntnis dieser
Einheit kann erst auf der 10ten und héchsten Stufe, wenn die
Meditation bis zu einem mystischen Zustand volliger Ab-
straction (von allem Object und vom Gedanken selbst) fortge-
schritten ist, exrreicht werden. Durch sie wird die Buddha-
schaft erlangt. Dass_man schon im Diesseits durch Medita-
tion die Buddhaschaft erlangen kann, ist eine weitere der
Shingonsecte eigentiimliche Lehre.—Vgl. Le Bouddlisme
japonais. Doctrines et histoire des 12 grandes sectes boud-
dhiques du Japon, par Ryauon Fujishima, Paris 1889.
Dasselbe auch englisch von Nanjio Bunyd: A short History
of the 12 japanese Buddhist sects. Tokyd 1886. Die
franzdsische Ausgabe ist aber weit reichhaltiger und besser,
(Jap. Bukkyd Janishit Koyo von Ogurisu Kocha.)
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diser Scete haben denn aueh seine Anifaq%unrv
vom Wesen des Buddhismus beeinflusst. Wie
die Shingonsecte ein umfassendes, die Lehren
der {ibrigen Secten in sich schliessendes System
aufustellt, so will auch er eine von Secteneinseitig-
keit freie Liehre geben. Die successive Abkehr
vom ,, weltlichen Geiste ” auf dem Wego der
Contemplation gilt auch ihm als héchstes Ziel.
In der Darstellung des Weges, der zu diesem,
schliesslich durch mystische Contemplation zu
erveichenden Ziel fithwt, kehren dis dem
ganzen Buddhismus gemeinsamen Vorstellun-
gen wieder. So geht er anchin der eigentlichen
Morallelive nicht itber die tiberkommene Liehre
hinaus. I giebt die bekannten 10 Gebote
des Buddhismus ;1 Nicht todten ? Nieht stehlen
8 Nicht ehebrechen * Nicht ligen © Nieht zoten
8 Nieht verlenmden " Nicht betriigen® Nicht hab-
giorig gein ? Nicht zornig sein * Nicht thoricht
(unwissend) sein. g verdient levvorgehoben
zu werden, dass Smaxu Uwsud das Bedlifnis
fithlt, diese lediglich negativen Verbote durch
die Vorschrift positiver Wohlthiitigkeit zn ver-
vollstindigen.

Neben Suakvu Unsud  erscheint Munaxamr
Srnsud, oin Priester der Shinsecte und Lehrer
des Buddhismus an der Kaigerlichen Universitiit,
alg moderner, von der europiisehien I'hilosophie
mehr berithrter Buddhist. Lr gilt daber als
ein Vertreter des neuen Buddhismus., In
Walirheit nimmt er zwischen dem alten und
neuen Buddhismus eine Mittelstellung ein.  Lr
kennt die europiiische Philosophie, folgt ihr
aber nur in der Methode systematischer Dar-
atellung, die er auf den Buddhismus aunwendet,
wiithvend er den Inhalt des letztern nicht indert.
Von Muraxamt Sexsud’'s: Werken erwillne ich
eSandaishi, Tekiyay (Compendium der 8 Secten)
1890, ¢ Bukkyd Ikkwanrond (Das Grundprineip
des Buddhismus) 1891, Immydgaku Zencho
(Abhandlung tiber Immya [Buddh. Logik!) 1891,
¢ Bullkys ni tauite Idinyi wo soshilkisuw (wortl.
«leh gystewatisiere die Iithik im Buddhismus?),
in der Tetsngakukwai Zasshi (Zeitscbrift der
philos. Gesellsch.) No 46,

Auf die letztgenannte Abhandlung stiitzt sich
die nachfolgende Darstellung seiner Morallehre.

Obzwar ein Driester der Shinsecte, geht
Muraxamz Sensud doch, ohne sich gerade gegen

sie zu erkliren, iiber den speciellen Sectenstand-
punkt derselben? weit hinaus. Br will den
allgemeinen Gehalt des Buddhismus in wissen-
sehaftlich-systematischer Weise darstellen.

In der Ethik gelt er, was die Substanz dex
Lehre anbetrifft, nicht iber den Buddhismus
alg solehen hinans, er giebt vielmehr, wie auch
Shaku Unshd, die Lehren des Dhamma. Aber
er giebt ihnen einen psychologischen Unterbau,
gliedert sie in ein klares, zusammenhingendes
System, und unterwirft sie dann einer an den
Anschauungen der europiischen Philosophie
gebildeten und mit den Hilfsmitteln der be-
grifflichen Terminologie derselben ausgefiihrten
philosophischen Betrachtung, IDr fillt den
alten Wein in neue Schliuche, wendet die
Methode dexr europiiischen Philosophie auf den
Inhalt der buddbistischen Moral an. Dadurch
gewinnt die letztere, wie die nachfolgende
Darstellung zeigen wird, ungemein an Klarheit
und Bestimmtheit,  Hierin liegt Muraxamr's
Bedeutung, hierin wirkt er bahnbrechend,
und der Weg, den er eingeschlagen hat, kann,
consequent weiterverfolgt, noch zu dem Bud-
dhismus selir ginstigen Resultaten fithren.

7 Diec Shinsecte (Die wahre Secte) ist von Shinran, einem
Sprissling der Fojiwnafamilie (lebte 1173-1262) gestiftet
worden, Er hat ihve Lehre angeblich von Genkn (Ho-nen),
einem der 7 Patrinrehen Indiens, Chinag und Japans, iiberkom-
men. Die Shinsecte vertritt mit der Jddosecte die vulgire
leiclitere Porm des Buddhismus ( Reine Exde,”” im Gegensatz
zum ‘ heiligen Wege,” der schwierigeren und complieir-
teven Form, der die iibrigen Secten augehdren), Sie ist wohi
die verbreitetste und populirste der japanischen buddhisti-
sehen Secten.  Ihre Doolrin st practisch niichtern, ungelehrt,
hat abex zugleich ein Prinip der Innerlichkeit und des Gluubens,
Assden ibrigen Secten abgeht, An die Stulle des langen und

“beschwerlichen Weges des heiligen Lebens und der Medita-

tion, den die iibrigen Seoten empfehlen, setzt die Bhinsecte
den Glauben nn Buddhe, Durch Glauben und Gebet, dureh
gliinbiges Aussprechen des heiligen Namens Buddha's wird
die Seligkeit des Nirvana exlangt. Der Mensch ist zu schwach,
um sus eigener Kvaft zur Heligkeit zu gelangen; dureh die Hiilfe
Buddha's, die er dem Glinbigen gewihrt, wird die Buddhaschalt
erworben. Um des Princips des Glaubens willen, das sie
enthiilt, hut man die Shinsecte wohl nuch die protestantische
Secte des Buddhismus gensnnt. Protestantisch ist auch
ihre Verwerfung des asketischen Princips. Es istnicht pdtig,
enthaltsnm zu sein und sich aller Freuden 2u entachlagen,
Verlungt wird nur, dags man reines Herzens sei, seine Pflicht
thue, im Frieden mit andern lebe und an’ Budhha glaube,
Die Priester dieser Secte dilrfen Firch und Fleisch essen, nnd

heirnten,
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Den Inhalt der Murakaais chen Tugend-und
Pflichitenlehre bilden, wie schon gesagt, die
bekannten 10 Gebote. In seiner Darstellung
geht er aber von den drei letzen (Nicht hab-
gierig sein, Nicht zornig sein, Nicht thoricht
sein) aus und vervollstindigt zugleich das Sy-
stem nach oben und unten. Einleitend bemerkt
er, dass er nicbt, wie die europiiischen ethischen
Systeme es thun, was gut und bése ist, -unter-
suchen, sondern nur die von Buddha gegebenen
Lehren darlegen wolle. Was gut und bése ist,
wissen wir durch Buddha. Nichts weiter ist
daher erforderlich, als zu glauben und zu thun
was Buddha geheissen hat. Das ist der grosse
Vorteil, den der Buddhismus vor andein Systemen
der Bthik voraus hat. In dieser Anspruchs-
losigkeit zeigt sich die Anschauungsweise der
Shingecte; thatséchlich enthilt aber Mura-
kami’'s Bthik mehr als die von ihm selbst
bezeichnete bescheidene Aufgabe.

. Es giebt nach ihm drei Kriterien fiur Gut
und Bése. Man kann urteilen. 1) Nach der
inneren Beschaffenheit des Geistes. Hiernach
kann man guten und bosen Willen, gute und
bose Characterbestimmungen (shinjo) unfer-
scheiden. Gemeint ist etwa das, was wir Beur-
teilung nach der Gesinnung des Handelnden
nennen.  Man kann 2) die Handlungen als
golehe beurteilen und darnach Tugenden und
Laster unterscheiden. Man kann endlich 8) die
Folgen der Handlungen beurteilen und auf das
von ihnen hervorgebrachte Gliick oder Ungliick
sehen. Gesinnungen, Handlungen und Folgen
héingen nun nach Muraram1 wie folgt zusammen.

1) Die guten wie die bésen Chlaracterbestim-
mungen entspringen aus zwei verschiedenen, in
der Geistesbeschaffenheit des Menschen wur-
zelnden Grundeigenschaften des Characters,
von denen jede wieder in zweifacher Weise sich
finssert. MuraxamI bezeichnet sie als Zan und
Ki einerseits und (negativ) . Mu-zan und Mu-ki
audererseits. Zan und Ki gind gut, Mu-zan
nnd Mu-ki dagegen schlecht, Zan wnd Ki
bedeuten wortlich Schamgefiih], wir kénnen
sie vielleicht am passendsten .mit ,, Gewissen
haftigkeit ” ibersetzen, Mu-zan und Mu-ki
(Mu ist negatives Prefix) bedeuten alsdann
» Gewissenlosigkeit.” Gewissenhafte Priifung
unserer Motive und Absichten, das ist wohl der

eigentliche Sinn des Zan und Ki. Und zwar
nach zwei Seiten hin: Vor uns selber, in dem
wir stets fragen ob wir mit der beabsichtigten
Handlung auch vor uns selbst bestehen kénnen
—also Selbstachtung, Selbst-respect (Zan);
und vor der Meinung anderer, indem
wir uns fragen, ob wir vor ihr damit be-
stehen konnen — Ehrgefithl, Austandsgefiihl
(Ki). Hierbei sind alle die bLesonderen Ver-
héltnisse zu berviicksichtigen, welche die con-
fucianische Ethik aufgestellt hat (des Weibes
zum Manne, der Kinder zu den Eltern, des
Jimgeren (Schiilers) zum Aeltern (Lehrer),
des Untergebenen zum Herrn, des Freundes
zum Freunde). Aus dem Vorhandensein und
der Pflege von Zan und Ki ergeben sich nun 8
gute, aus ihrem Nichtvorhandensein oder
ibrer Vernachlissigung (Mu-zan und Mu-ki) 8
schlechte Characterbestimmungen, niamlich
a. nicht habgierig, nicht zornig, nicht thoricht
zu sein, b. habgierig, zornig, théricht zu sein.
Zusammen mit den beiden guten Grundeigen-
schaften des Zan und Ki haben wir somit 5
wesentlich gute Eigenschaften des Characters
(Jinshd-zen), demen auf der anderen Seite 5
wesentlich schlechte Eigenschaften (Jinsha-aku)
entsprechen. ;

2) Die ersteren veranrsachen nun tugendhafte
Handlungen a. des Korpers b. der Sprache. Hier
haben wir nun die bekannte Kinteilung a. Nicht
todten, nicht stehlen, nicht ehebrechen ; . Nicht
ligen, Niehbt schmeicheln, Nicht verlenmden,
nicht doppelziingig sein. Dies sind die 7 Car-
dinaltugenden, denen 7 Todsiinden oder Laster
(Mord, Diebstahl, Ehebruch, Liige, Schmei-
chelei, Velewmdung, Doppelziingigkeit), die
Frucht der schlechten Charactereigenschaften,
gegeniberstehen. Alle diese Handlungen sind
aber nicht wesentlich, sondern nur zufillig gut
oder schlecht, weil sie nur die durch gelegent-
liche Bedingungen hLervorgerufenen Aiisserun-
gen und Bethitigungen der gaten oder bosen Ge-
sinnungen sind.  Sie werden daher T'ki-zen und
Toki-aku gennnut. Das Gute (wie das Bose) ist
letzten Endes immer im Willen zu suchen (Kanr :
Es ist nichts absolut gut als allein ein guter
Wille). o

Die 7 Tugenden zusammen mit den 8 guten
Characterbestimmungen machen uun, wie ent-



L. Busse: JAPANISCHE ETHISCHE LITTERATUR DER GEGENWART.

447

sprechend die 7 Todsiinden mit den 8 schlechten
Characterbestimmungen, die 10 Tugendenund 10
Uebel des Buddhismus aus, 8 der Seele, 8 des
Korpers und 4 der Sprache.?

8) Nach dem huddhistischen Princip von der
Kette der Ursachen und Wirkungen, das in der
Natur als Causalitit, in der moralischen Welt als
ausgleichende Gerechtigkeit sich kundgiebt, fiith-
ren im Lauf dex Zeit die guten Gesinnungen und
Haudlungen notwendig su Lust und Glick, die
schlechten zu Leiden und Ungliick, Der Schein
spricht allerdings dagegen, der Ungerechte
triumphiert und der Gerechte leidet. Aler der
Mensch durchlebt nacheinander viele Leben,
und dis Verdienste oder Unthaten des einen
Lebens finden in der niichsten Xxistenz ihren
Loln und ihre Strafe; Leiden und Freuden
dieses TLiebens mdgen die Tolgen unserer
Handlungen in einer fritheren Existenz sein.

Insofern  stimmt der Buddhismus auch
mit dem Utilitarismus {berein, der die
Handlungen nach ihren Tolgen beurteilt,

wiithrend wir sie bisher mit dem Intuitionig-
mus nach ibrem inneren Werte, unabhingig
von ihren Folgen, beurteilt haben. Nach Muga-
xam1 ist der Buddhismus weder Utilitavismus
noch Intuitionismus; er schliesst sie beide in
gich. Indes steht Muaxamr mit seinen Sympa-~
thieen doch sehr auf der Seite des Intuitionismus.
Ebensowenig ist der Buddhismus egoistisch oder
altruistisch. Egoismus und Altruigmus schlies-
sen sich nicht aus. Doch steht der Altruismus
hoher. Walwr ist, dass jede gute Handlung
letzten JXindes auch am vorteilhaftesten fiir den
Handelnden selbst igt. Sieht man daher nur
auf die Folgen, so erscheint der Buddhismus
egoistisch, da er ja gute oder schlechte Folgen
an gute oder schlechte Handlungen kniipft.
Sieht man aber auf die Gesinnung, so ist er
altruistiseh, denn er verlangt, dass die Gesin-
nung stets altruistisch ohne Riicksicht auf die
Folgen fir denn Handelnden selbst sei. Nur der
vulgiire Buddhismus ist egoistisch.

Nirvana, dag Endziel alles Handelns, tritt bei
Munaxamr gebr in den Hintergrund, so dass es

& Die Reihenfolge wie auch der Inhalt der einzelnen Moral-
voxachrifien wird in denm buddhistischen Texten mitunter
verschi+den angegeben.

e, X Bd. v.—59

zweifelbaft wird, ob er fberhaupt darin das
Endziel erblickt.

Neben der niichternen und besonnenen Klar-
Leit, die seine Darstellung auszeichnet, gefillt
bei Muraramr besonders auch die ruhig-sachliche
und objective Denkweise, welche seine ganze
Behandlung der Materie verriit. Wir sehen uns
einem vornehm denkenden, offenen Character
gegentber, dessen Ausfithrungen man mit Ver-
gniigen verfolgt.

Nicht das Gleiche lisst sich von dem folgen-
den Repriisentanten des Buddhismus behaupten.

Dieselbe Shinsecte, die man um ihres Princips
des innerlichen, aller Werkheiligkeit abholden
Glaubens die protestantische genannt hat, und
die in Murakami einen so liebeswiirdigen Ver-
treter Dlesitzt, hat auch einen KErzjesuiten
hervorgebracht in der Person Mavzpa Eun's.

Mavepa Evun ist ein Priester der Shinsecte
und Lehrer am Daigakurin, Verfasst hat er.
n. A, ¢ Shinshit Mondod (Katechismus der
Shinlehre) 1890 ; ¢ Shinshia Ddtokw Shinron
(Neue Abhandlung tiber die Ethik der Shinsecte)
1890 ; «Shinsha Kyoshi Jorond (Binfihrung
in die Geschichte der Lehren der Shinsecte)
1891. Im Nachstehenden beziehe ich mich
auf das Skinsha Datolw Shinron.

Mayroa frigh darin die Lehre der Shinsecte
vor.” Der Glaube an Buddha geniigt. Dieser
Glaube ist unzertrennbar verbunden mit dem
Crefithl der Dankbarkeit gegen Buddha fiir seine
erlosende That, und dies Gefithl vuft eine Menge
gute Werke in majorem Buddlhae gloriam hervor.
Aber nicht sie, sondern die gldubige Gesinnung
allein verbirgt die Brlosung. XHiernach findet
Mavepa die speciellen Moralvorschriften des
Buddhismus hochst tberflissig. Der Glaube
geniigt ja. Die Handlungen, die ihm entsprin-
gen, sind notwendig gut. Welche besseren
Handlungen aber, fragt er, kénnten wohl
diesem Glauben entspringen als die Be-
strebungen, den Buddhismus in der Welt
immermehr auszubreiten ? Die buddhistische
Propaganda ist daher folgerichtig die Dbeste
Handlung, die {iberhaupt gethan werden kann ;
gie ist das absolut Gute. Gleichgiiltig ist es
dagegen, mit welchen Mittela die Propaganda
betrieben wird. Auch die schlechtesten Mittel
werden durch den heiligen Zweck gerechtfertigt.
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Doch schrinkt Mavepa dies wieder ein, Im
Interesse der buddhistischen Propaganda soll
man doch auch die 6ffentliche Meinung beriick-
sichtigen und nur Handlungen veriiben, die
diese billigh. Denn wiirden die Anhinger des
Buddhismus Handlungen begehen, welche nach
den ‘allgemein geltenden moralischen Anschau-
ungen schlecht sind, so wiirde das dem Buddhis-
mus sehr schaden. Man sehe sich daher vor
und benehme sich so, dass man von der 6ffent-

lichen Meinung gelobt wird. Dies Lob kommt

danndem Buddhismus zu gute. Mayepa’s Absicht
ist, zu einer thatkriftigen Propaganda fiir den
Buddhismus aufzurufen. Die Propaganda ist
Ain erster Linie gegen das Christentum gerichtet,
das Mavepa hasst. Eine thatkviftige, riick-
sichtslose Natur, ist er mit dem Pessimismus
und der Selbstentsagung des Buddhismus
durchaus nicht einverstanden. Er findet viel-
mehr, .dass, da fir das Jenseits Buddha
vortrefflich gesorgt hat und der Glaube uns
diegses Jenseits sichert, wir, ohne uns
um das Jenseits zu bekiimmern, alle unsere
Krifte dem Diesseits, d.h. der buddhistischen
Propaganda und der Eroberung der Welt durch
den Buddhismus, widmen kénnen.

In der practischen Nutzanwendung, die er
vom Princip der Shinsecte zwecks agressiver
Propaganda macht, erscheint Mayepa Eux als
ein Neuerer. Er ist es aber nur in negativer
Hinsicht, in der Gleichgultigkeit gegen den
speciellen positiven Inhalt des buddhistischen
Lehrsystems. Er giebt sich nicht die Miihe, die
Lehrsiitze und Moralvorschriften des alten Bud-
dhismns, die er gleichmiitig fallen lisst, durch
neuen positiven Inhalt zu ersetzen. Das unter-
scheidet ihn von den Ménnern, die aus dem
Buddhismus durch positive Umbildung und
Erginzung ein neues, den Anforderungen der
modernen Wissenschaft geniigendes System
machen wollen.

Einige Vertreter dieser reformalorischen Be-
wegung innerhalb des Buddhismus mégen hier
angefiihrt werden.

Inouxre ENryo ist vielleicht der typischste
Vertreter der Reformbewegung im Buddhismus.
Er ist einer der eifrigsten Verfechter der Sache
des Buddhismus, den er sowohl wegen seines
wertvollen Gehalts, durch den er nach seiner

Meinung das Christentum weit dbertrifft, als
auch aus politischen Griinden fiir Japan erhalten
wissen will. Um das zu ermiglichen, muss
aber der iberlieferte Buddhismus reformiert
und zu einem den Anforderungen der Wissen-
schaft der Gegenwart entsprechenden System
umgebildet werden. Das ist mdglich, weil der
Buddhismus kraft seines philosophischen Ge-
halts besser als irgend eine andere religitse
Weltanschauung mit den FErgebnissen der
modernen Wissenschaft und Philosophie iibersin-
stimmt. Von dem philosophisch regenerierten
Buddhismus glaubt Inouys, dass er die zukiinf-
tige Weltanschauung der Japaner und die
Religion des Landes, wenn nicht der Welt, werden
und namentlich der Ausbreitung des ihm ver-
hassten Christentums steuern werde. Diesen
Buddhismus auszubilden und zu verbreiten,
betrachtet er als die Aufgabe seines Liebens, fiir
die er unermidlich thétig ist und mit Wort und
Schrift eintritt. Bigens zu diesem Zweck hat
er eine buddhistisch-philosophische Akademie
(Tetsugaku-kwan) geschaffen, deren Director er
ist. Seine Philosophie hat er in einer Reihe
von Schriften niedergelegt, von denen das grosse
(bis jetat) zweibindige Werk tiber den Buddhis-
mus, cBukkyo-kwatsurond (Abhandlung tiber die
Wiederbelebung des Buddhismus) 1887-1891,
dasbedeutendste ist. Ausser ihm seien hier noch
das ¢ Tetsugaku Yoryo» (Kern der Philosophie)
in 2 Bden, 1887, eine allgemeine Theorie der
Ethik (cRinri Tsaron») 1887, und eine Dar-
stellung der Philosophie der Shinsecte (¢Shinsha
Tetsugakud) -erwihnt. Ein speculativer Kopf
und durch seine Universititsstudien—er ist
Graduierter der Kaiserlichen Universitit—mit
der européizchen Philosophie bekannt geworden,
benutzt er Ideen der letzteren, um mit
ihrer Hiilfe den Buddhismus zu einem
idealistischen Pantheismus umzugestalten. Zu-
gleich aber bemiiht er sich auch, seinen Bud-
dhismus den Nichtgelehrten schmackhaft
zu machen. Wie bei seinen Bestrebungen
natirlich, gehdrt Inouye ENrY0 keiner bestimm-
ten buddhistischen Secte an. Sein Bud-
dhismus ist eklektisch. Er enthilt neben Ele-
menten, die an die Lehren der Kegon- und
Tendaisecte anklingen oder an die Zensecte
erinnern, auch solche, dic den Lehren der
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Jodo- und Shinsecte entsprechen. Dazu auch
der brahmanischen und schliesslich auch der
europiiischen Philosophie verwandte Ideen.

Das Fundamentalprineip der buddhistischen
Sittenlehre ist nach ihm das Streben nach
Vereinigung mit dem Absoluten. Dieses Absgo-
lute (Shinnyo, das absolut Wahre) ist ibm ein
absolutes, einheitliches Princip, das allem
Wechsel und Werden der Erscheinungen als
gemeinschaftliches Substrat zu Grunde liegt.
Wir troten vielleicht Inouvs nicht zu nahe,
wenn wir es als Weltseele bezeichnen, obwohl
or diesen Ausdruck nicht braucht. Im Gegen-
gatz zu dem bestindigen Sein dieses Grundes
ist das Hein der in ewigem Wechsel entstehen-
den, werdenden und vergehenden Dinge ein
unreales, 8o zu sagen zwischen Sein und
Nichtsein oscilliovendes. Diese Metaphysik,
die an die Lehre der Eleaten, an neupla-
tonigche Speculationen, an Spinoza und andere
pantheistische Systeme der europiischen
Philosophie anklingt, ist nicht die des urspriing-
lichen Buddhismus. Letzterer hat tberhaupt
keine eigentliche Metaphysik. Die Frage nach
den letzten Griinden der Dinge lehnt er ab;
or kennt nur die ewige Verflechtung von Ursa-
che und Wirkung, das unablissige Werden und
Wochseln der Dinge, aber keinen absoluten
Grand. Alles Sein ist ibm in der empirischen
Welt enthalten; die Welt trigt sich selbst,
jenseits der endlosen Kette von Ursache und
Wirkung giebt es nur das Nirvana, dag man
durch die Buddhaschaft erveicht und das
vom Wechsel erlost? Der Buddhismus ist
urspriinglich nur Morallehre und sociale Re-
form. Rine pantheistische Metaphysik hat
dagegen der Brahmanismus, der in Atman, dem
Tinen, Unendlichen, ein absolutes, welt-
umfassendes Princip besitzt. Mehrfach aber
hat der Buddhismus im Laufe der Zeit
wieder eine pantheistische Fiirbhung angenom-

? Vgl menzna.linddhﬁ, 2, Aufl, pW221 292. L u. 8, {;t,
Rrys Divios, Bnddhism (Non.Christinn roligious sysiems)
p- 87 ; Oxcorr, Buddh, Ostechism, p. 19-21 ; Brax, Buddhism
in China, p. 178-180 ; Exrsr, Three lectures on Buddhism, p,
48. B4. Auf die Streitivage, of Nirvana nls absolutes Nichts, als
positiver Zustand oder als unbestimmter Grenzbogriff zu fassen
ist, kann hier nicht eingegangen worden, Bsist darither auf

die einsel. igige Litterstur (Orvpwpend, Max MULLER, Trex-
cumy, R Davivs, Curupens, Brees, u, 8, w.) zu verweisen.

men. Auf dem Boden des Brahmanismus
erwachsen, hat er verschiedentlich sich wieder
den pantheistischen Ideenkreisen des letateren
genéhert. So lehrt das Werk Surafigama
Sutra, 705 ins Chinesische ibersetzt (Shen-
leng-yen-king) den Pantheismus. Eg existiert
nur eine Substanz oder Weltseele, in die Alles
zuriickkehren goll. Die Individualseelen haben
keine selbstindige reale Existenz. (Brar,
Buddhism in China, p. 224). In China wird
Buddha zur gottlichen substanziellen Basis der
Welt gemacht und der historische Buddha als
das fleischgewordene Absolute betrachtet (so
in einem Commentar zu einer chinesischen
Biographic Buddha’s im 7. Jahrh. n. Chr. Brin.
a.8.0. p. 181.vgl. auch Brror, three lectures, p.
96). Die unendlich vielen Buddhas, die im Liaufe
der Jahrhunderte erscheinen—Buddha bezeich-
net ja nicht so sehr (wie Christus) eine be-
stimmte historische Personlichkeit, als vielmehr
einen Zustand, dessen viele, im Princip jeder,
teilhaftiz werden kénnen—erscheinen als eben-
goviele Darstellungen cincs gemeinsamen Prin-
cips, das nun als ein in ihnen allen sich offen-
barendes Wesen gefasst wird, in dem sie alle
zu einer Kinheit zusammenfliessen. Auch
eine theistische Secte hat sich aus dem Buddhis-
mus (in Nepal) entwickelt, die in Adi Buddha
den Weltschopfer und speciell den Schépfor
(Gott Vater) des historischen Buddha (Gott
Sohn) erblickt (BmaL a. a. O. p. 184. LRmws
Davios p. 150. Exrern p. 116).

In Japan haben die Kegon und die Tendai-
secte eine pantheistische Metaphysik ausgebil-
det, indem ihnen zufolge das Bite-tathdtd, das
Absolute, als der gemeinschaftliche Grund von
Materie und Denken allem Dasgein inhériert,
{iberall thitig, Wesen, Eraft und Form zugleich
igt, 1 Mit ihnen stimmt Inovyr Exryo in der
Annahme eines absoluten Princips als letzten
umfassenden Grundes aller Dinge tiberein.

Das Absolute ist nun auch zugleich unser
innerstes Wegen, der Kern unserer Natur.
Aber wie das Licht des Mondes durch Wolken
verfinstert wird, so wird auch unser eigenes
wahres Wesen verhillt durch Illusionen, Un-

10 Vgl, B, Pussmnn, le Bouddhisme japonais p. XVIII—
XXIV. 62% u 78L
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wigsenheit und Leidenschaften, welche die Fol-
gen unseres endlichen, unvollkommenen Daseins
sind. Ziel und Aufgabe des Menschen ist es
aber, den wahren Kern seines Wesens, der eins
ist mit dem Absoluten, zum Durchbruch zu
bringen, um so mit dem Absoluten véllig verei-
nigt zu werden. Wir erlangen diese Vereini-
gung durch vollstéindige Erkenntnis unseres
eigenen Wesens, indem wir in unserem eigenen
vollstindig erkannten Wesen das Wesen des
Absoluten und die Wesenseinheit beider
erkennen. Wie diese Erkenntnis selbst aus
dem tiefsten Innern unseres Wesens (dem ¢ Ge-
wissen») entspringt und uns ein Idealbild
menschlichen Handelns (Buddha) zeigh, so
bewirkt. sie auch in dem, der sich mit ihr
durchdrungen hat, eine Wiedergeburt seines
ganzen Wesens, vollkommenes Handeln und die
vollige Vereinigung mit dem Absoluten. Die
Erkenntuis seiner selbst, von der INouve hier
spricht, ist natiirlich keine rationale, wissen-
schaftlich-psychologische, sondern vielmehr ein
intuitives, alle Vernunfterkenntnis tberstei-
gendes, durch Contemplation erworbenes
Schauen, wie es dhnlich die Zensecte lehrt, und
wie wir es in der neuplatonischen Speculation,
dem Mysticismus des Mittelalters und mutatis
mutandis auch in der cintellectuellen Auschau-
ungy der neueren deutschen Speculation wieder-
finden.

Nun ist aber die Erlangung des Shinnyo
auf diesem Wege nur fiir geistig besonders
starke und befihigte Naturen moglich ; fiir den
Durchschnittsmenschen ist dieser Weg (Inouvs
Exrvo bezeichnet ibn als subjective Methode)
zu schwer. INouve benutzt daher die im
ganzen Buddhismus iibliche Einteilung des
Heilsweges in jiriki und tariki, d. i. den be-
schwerlichen Weg, auf dem man durch eigene
Kraft, und den leichteren, auf dem man durch
fremde (Buddha’s) Kraft das Heil erlangt, um
seinem oben beschriebenen esoterischen noch
einen exoterischen, populdreren Buddhismms,
den er die objective Methode nennt, hinzuzufi-
gen. Er ist fir alle diejenigen bestimmt,
denen die subjective Methode zu schwer ist.
Diese mogen, statt aus sich selbst ein Ideal-
bild menschlicher Vollkommenheit zu schaffen,
den historischen Buddha, der die sichtbare Ver-

korperung vollkommenster Tugend ist, sich zum
Vorbild nehmen und darnach handeln. In den
heiligen Schriften hat Buddha ausdricklich
gesagt, wie man handeln soll. Der historische
Buddha aber ist identisch mit dem absoluten
Buddha, ist seine Objectivation im Reiche der
Erscheinungen. Wer ihm vertraut, an ihn
glaubt und ihn sich zum Vorbild nimmt, wird
auch die Seligkeit des Shinnyo erlangen. Das
Nembutsu thut es also schliesslich auch.—Es
braucht kaum bemerkt zu werden, dass diese
populédre Form von INouye Exryd’s Buddhismus
sich an die Lehren der Jodo- und Shinsecte
anlehnt.!!

In den gleichen Bestrebungen begegnet sich
mit Inouve Exrvd auch Naxanisar GYORO, der
Herausgeber der buddhistischen Monatsschrift
¢ Keiseihakugi» (1890 in Kydto gegrindet),
welche fiir eins der besten politisch-litterari-
schen Journale Japans gilt.* Er hat bereits
eine wechselvolle Vergangenheit hinter sich.
Wie auch sein Gesinnungsgenosse MaTsuvama
Marsuraro (weiland Herausgeber des 1888
gegrindeten, jetzt eingegangenen ¢Bijou of
Asia», eines buddhistischen Journals in eng-
lischer Sprache), war er frither Christ, ist aber
wie jener vom Christentum wieder zum Bud-
dhismus zuriickgekehrt und einer der eifrigsten
Gegner der christlichen Religion geworden.
Die Sache des Buddhismus verfocht er gegen
dags Christentum in der Shimei Shimpos (Nach-
richten vom Meer von Tsukushi [Shimei chin.-
jap. Tsukushi no Umi]). In ihr erschienen von
ihm 1886 eine Reihe polemischer Artikel iber
Religion und Moral, in denen er das Absolute
als die Basis aller Religion und das Ziel aller
Moral hinstellte, dem Christentum einen baldi-
gen Niedergang prophezeite und die japanische
Moral auf eine Verschmelzung von Buddhis-
mus und Confucianismus begriinden wollte.
Schon damals aber #dusserte er, dass der
Buddhismus zwar in seinen Grundzigen

1 Nachtriiglich sei noch bemerkt, dass I. E. kiirzlich in
einem Artikel im Dento (Shingonsecte) die Notwendigkeit der
Reform im Buddhismus auf’s neue betont und den baldigen
Sieg des Buddh. iiber das Christentum in Aussicht gestellt hat.
(Japan Weekly Mail XVII p. 446.)

12 Die Zeitschrift behandelt politische, sociale, religidse,
ethische und litterarische Themata in sachlich-wissen-
schaftlicher Weise.
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wahr und tiefbegriindet sei, die buddhistischen
Priester aber allesammt nichts taugten und
nichts verstinden. Die dringend nétige Re-
form des Buddhismus miisse daher von
gebildeten Laien in die Hand genommen
werden.  Buddhismus
iiusserte er in cinem anderen Artikel, miissen
erneuert, und dann dureh Hinzuziehung des
Wissens des Westens eine Civilisation eklelti-
schen Characters geschaffen werden. Der
Buddhismus ist mit den Rrgebnissen der
modernen Wissenschaft und Philosophio weit
besser vertriglich, als das Christentum, dem
desshalb ein baldiges Ende prophezeit wird., In
den Werkep ¢ Shithkys Kdakwmeiron (Abhandlung
iiber Reform der Religion) 1889, ¢ Soshili Buk-
kyaron s (System des Buddhismus) 1890, und
« Shakys Tewiseirond (Abhandlung iber die
Entwicklung der Religion) 1891, sucht er weiter
die Notwendigkeit einer Reform des Buddhismus
darzuthun. Von ihm stammnt aueh das Wort
« Shin Bukkyd,» (Neuor Buddhismus), mit dem
man den Reformbuddhismus bezeichnet. Diesen
Titel filhrt anch sein neuestes Werk (¢Shin
Bukkyarond 1892).%  Auch in diesem Werk ver-
kiindet er wieder den nahen Sieg des Reform-
buddhismus, der sich in mancherlei Zeichen
ankiindige. So unter anderen in Iznny §.
Orcorr's Vorsuch, den nirdlichen und den siidli-
chen Buddhismus zu vereinigen, in S Epwin
ArNorn's GedichtencThe Light of Asiad und ¢The
Light of the World,» in denen or, allerdings,
nach Ansicht Naxanisnr Gyiing’s, ohne sonderlich
ebtwas vom Buddhismus zu verstehen, Christen-
tum und Buddhismus zu vereinigen sucht, in dor
Einvichtung des Priesterseminars Sayen durch
Suakv Unsui, in Inovys Enryi's huddhistischer
Universitiit, in der Forderung des Studiums der
vergleichenden Religionswissensehaft an  der
Kaiserlichen Universitiit in Tokyd durch Inovys
Trrsvrrd, und am Bungakurye (Litteraturanstalt
der Shinsecte in Kydto) durch Fusisima Ryoon,
etc.

Der Buddhismus, den er verbreiten will, ist
eklektisch, er verschliesst sich keiner Religion
und keiner Wissenschaft, nimmt vielmehr die
Wahrheiten aller in sich auf und ist daher

D Viine Besprechung desselben findet sich iAn'(llérﬂJapu;u Iiuily
Mail (¢ The New Buddhism ) vom 81, Miirz dieses Jabres.

und  Confuelanismus,’

selbst die absolute Wahrheit. Das Christentum
kann sich mit dem Buddhismus auch nicht im
entferntesten messen, wie denn auch die west-
liche Wissenschaft nur in materieller Beziehung
der orientalischen Weisheit iiberlegen ist, in
ideeller Besichung aber durch diese erginzt und
vertieft werden muss.

Der neue Buddhismus eignet sich die fort-
goschrittenen Lehren des entwickelteren nordli-
chen Buddhismus an, im Gegensatz zu den
primitiveren Lehren des stidlichen Buddhismus.
Naxansar's Buddhismus ist p&ntheistisch gefirht
(Tendaisecte) wie der Inovys Enryd’s, ist
optimistisch und will durehaus practisch sein.

Seine ethischen Anschauungen hat Naxanigar
hauptsichlich im 8ten Buche des Soshiki
Bukkyoronniedergelegt. Die Wurzel aller men-
schlichen Thitigkeit ist nach ihm Wille. Der
Wille muss sich entwickeln gemiiss dem Evolu-
tionggesetze. Alsdann sind wir glicklich. Un-
gliek ist die Folge einer unvollkommenen, ver-
fohlten Entwicklung. Die richtige Entwicklung
dos Willens fithrt zuletzt zur Buddhaschaft. Das
Nirvana ist kein leeres Nichts, durch die Vernei-
nung alles Wissens erlangt, sondern ein Zustand
positiver Vollkommenheit, don wir durch einen
Process fortschreitender Liuterung und Xr-
leuchtung erlangen. Die buddhistische Lehre
des Karma, d. h., dags dag moralische Verhalten
des Menschen in diesem Leben sein Schicksal
im néehsten Leben gemiss demn Gesetz von
Ursache und Wirkung bedingt, eréffnet eine
Aussicht, goismus und Altruismus zu versdh-
nen. Durch diesen tiber Glick und Unglick des
diessoitigen Liebens hinausreichenden Utilita-
rismuy zoigh sich der Buddhismus dem gewdhn-
lichon Utilitarismus iberlegen. Im historischen
Buddha besitzt der Buddhismus einen idealen
Typus moralischer Vollkommenheit.

Is kann nicht meine Abgicht sein, hier eine
Kritik der Lehren der Reformbuddhisten zu
geben. Xbensowenig beabsichtige ich, in eine
Trorterung Gber die Frage, wieweit die Ansich-
ten Ivouys Ewnryo's und Naxawismr Gyird’s
noch dem Buddhismns entsprechen, einzutre-
ten. Mir will aber scheinen, als sei diesen

‘Bestrebungen, wie geringes Verstindnis fiir das

eigentliche Wosen des alten Buddhismus ihre
Worlfithver auch vielleicht bekunden mdgen,



452

1. Busse : JAPANISCHE ETHISCHE LITTERATUR DER GEGENWART.

eine innere Berechtigung nicht abzusprechen,
und als sei der Reformbuddhismus eine Macht,
mit der man frither oder spiter, mit der
namentlich das Christentum wird rechnen
miissen. Auch dies, glaube ich, lédsst sich
sagen, dass, wenn der Buddhismus iberhaupt
noch eine Zukunfthat—und ichbin der Meinung,
dass er sie hat—,sie in der pantheistischen Rich-
tung, die Inouve Exryo und Nixanisar Gyuird
eingeschlagen laben, zu suchen ist. " Das Ver-
dienst, dies richtig—ich mochte fast sagen,
instinctiv—herausgefiihlt zu haben, kann man
ihnen jedenfalls nicht abstreiten.

II. Gruepz: NATIVISTISCH-CONSERVA-
TIVE BESTREBUNGEN.

(CONFUCIANISMUS unxp SHINTOISMUS).

In dieser Gruppe fasse ich alle die Bestre-
bungen zusammen, welche auf eine Wiederbele-
der altnationalen Moral-und Weltanschauung
abzielen. Zwar tritt das nationale Princip auch
in der vorigen Gruppe, der buddhistischen
Litteratur, hervor—wie denn iberhaupt ein
Zug starken Selbstbewusstseins durch die ge-
sammte japanische Litteratur der Gegenwart
hindurch geht—; aber es iberwogen dort doch
im Ganzen die specifisch buddhistischen In-
teressen. Hier dagegen treten das nativistische
und das conservative Princip, zum Teil in

durchaus chauvinistischer Weise, als das cha-

racteristischste Merkmal der ganzen Gruppe in
den Vordergrund; hinter ihm treten die tren-
nenden Besonderheiten zuriick, ohne freilich
ganz zu verschwinden. So kommt es, dass
diese Gruppe eine Anzahl an sich erheblich
verschiedener Elemente in sich vereinigt. Bud-
dhisten, Confucianisten und Shintoisten (unter
diesem Namen fasse ich hier alle Anhénger der
urspriinglichen altjapanischen Welt-und Lebens-
anschauung zusammen) sind in ihr vertreten.
‘Wie schon in der Einleitung bemerkt, ist das
Emporkommen dieser Richtung (seit 1888-
1889) eine Folge der nationalen Erntichterung
und Selbstbesinnung, die der unkritischen Be-
wunderung und Annahme alles Fremden gefolgt

ist, und in deren Folgeerscheinungen wir
noch mitten. inne stehen. Auch habe ich
bereits in der Einleitung auf die bedenk-
lichen Erscheinungen, welche die Umwilzung
der gesammten staatlichen und socialen
Verhiéltnisse gezeitigt hat, auf den Geist der
Zigellosigkeit und Ungeberdigkeit hingewiesen,
der an die Stelle der alten Fiigsamkeit und
Anerkennung der Autoritit vielfach getreten
ist und namentlich in der jiingeren Generation
zu sehr bedenklichen Vorkommnissen gefithrt
hat. Ich hob hervor, dass diese Erscheinungen
es erkliren, dass selbst modern gebildete und
modernen Anschauungen huldigende Minner,
dadurch stutzig gemacht, auf die alten religitsen
und moralischen Formen, insbesondere auch auf
die Liehren des Confucius iber den Respect, den
der Untergebene dem Vorgesetzten schuldet,
zurlickgreifen und das monarchische Princip des
Shintoismus, das die unbedingte Ehrfurcht vor
dem Willen des Herrschers anbefiehlt, wiedexr
in stirkere Erinnerung bringen zu miissen
glaubten. Der Kaiser selbst hat Gelegenheit
genommen, in einem Erlass diese Tugenden der
Viter seinen Unterthanen, speciell der heran-
wachsenden Jugend, wieder einzuschirfen, und
dem Vorgehen des Herrschers schlossen sich
viele, sonst hochst modern denkende Ménner an.
Man verlangte, das Princip der Ehrfurcht vor
dem Herrscher zum Fundamentalprincip des
Moralunterrichts in den Schulen gemacht zu
sehen. So erleben wir das Schauspiel, dass,
wihrend auf der einen Seite die Forderungen
nach individueller Unabhingigkeit und Freiheit
und nach Erweiterung der Volksrechte immer
weiter gehen, aufder anderen Seite die Ritckkehr
zu den alten Sitten und Tugenden mif
grosstem Nachdruck gepredigt und gefordert
wird.

Die scharfe Betonung des Altnationalen muss
nun aber diese ganze Richtung notwendig in
einen Gegensatz zum Fremden bringen. Dagist
auch in der That der Fall, und zwar steigert
gich der Gegensatz gegen das Fremde in einzel-
nen—iibrigens nicht so gar seltenen—Fillen bis
zum Hass, der sich ganz besonders gegen dag
Christentum wendet. Das ist verstindlich, weil
das Christentum in der That in einem sehr
scharfen, von den Anhéngern desselben nicht
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immer offen belxtmnten Ge"ens&tz Al der
nationalen japanischen Moral-und Weltanschau-
ung steht. Auch hat die Abneigung der con-
servativen Kreise gegen das Christentum
ingofern eine subjective Berechtigung, als unter
denen, welche am lautesten waven in der
Erhebung radiealer politischer Forderungen und
am eifrigsten mit allem Alten aufviiumen
wollten, sich nicht wenige Anhiinger des Chris-
tentums befanden.

In der Abneigung gegen das Christentum
finden sich nun die vevschiedenen Ilemente
dieser Gruppe zusammen; sie bildet das eini-
gende Band, das sich um ibre sonst erheblich
vou  oinander abweichenden Bestrebungen
sehlingt,

Unter denen, die am eifrigsten fiir die natio-
nole Moralanschanung eintreten, sind einige
buddhirtische Priester. Sie gebirden sich als
die eifrigsten Anhiinger der confucianischen und
shintoistischen Lehren. Ueberhaupt liebiiugelt
der Buddhismns gegenwiirtig aus begreiflichen
Grimden stark mit dem Shintoismns. An und
fir sich ist aber die in der Mikado-
idee gipfelnde conservative Bewegung dem
Buddhismus im Grunde nicht gtinstig.  Ist anch
der Hass gogen ihn als Anhiinger der Tolugawa
versechwunden, so muss doch sein Prineip dex
Trennung von Stast und Kirche den Bud-
dhismus notwendig in einen gewissen Gegensata
zu der conservativ-uationalen Stromuang bringen,
deren Ziel und Princip die absolute Iinheit
von Religion, Moral und Politik, wie sie der
Grundsatz des Gehorsams gegen den Herrscher
als den Sohn des Himumels darstellt, ist.
Demgemiiss gereicht die nationale Iewegung
mehr dem Confueianismus und Shintoismus,
als dem Buddhismus zum Vorteil; erstere arbei-
ten sich aus der Missachtung und Vergessen-
heit, in die sie in der vorigen Periode gesunken,
wieder empor.

Zuniichst ist es der Confucianismus, der
von den Sinologen lebhafte I'érderung erfihrt,
und dem die weiten Kreise, die ihre Bildung
aus der chinesischen Litteratur und Philosophie
geschopft haben, ihre Sympathie zuwenden.
Darlegungen der confucianischen Lehre fiillen
wieder die Zeitschrifton. Die gegenwiirtige
].itteratur ist voll von Abhandlungen, welche
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die Moglichkeit der Wiederbelebung des Con-
fucianismus erSrtern. Daran beteiligen sich
auch Leute, welche mit der europiiischen Wis-
senschaft und Philosophie wohl bekannt sind.
Diese mochten den Confucianismus seines
moralischen Gehalts und seiner politischen
Brauchbarkeit wegen crhalten wissen, sehen

aber zugleich ein, dass er unter den
modernen Verhiltnissen nur dann lebens-
filhig  erhalten werden kann, wenn er

durch die ‘moderne Philosophie regeneriert
und ergiinzt wird. 8o entstehen Versuche,
einen philosophischen Reform-Confucianismus
analog dem Reformbuddhismus, zu begriinden.
Der Versuch erscheint in der That verlockend,
weil der Confucianismus, der selbst keine
metaphysische Grundlage hat, eben desshall
sich leicht in ein metaphysisches System als
Bestandteil desselben einfiigen liisst. Dieselbe
Bigenschaft lisst ihn aber auch geeignet er-
scheinen, sich mit dem Shintoismus zu verbin-
den, mit dem er in geiner polisischen Tendenz
im Allgemeinen itbereinstimmt. Confucianismus
und Shintoismus erscheinen daher im All-
gemeinen als Verbiindete.

Indes giebt es unter den -Nativisten auch
eine Anzahl Fanatiker, die ihre Abneigung
gegen alles Fremde auch auf den chinesischen
Confucianismus ausdehnen. Fir ihre Abnei-
gung gegen den Confucianismus haben sie,
ausser dem chinesischen Ursprung desselben,
noch einen tieferen Grund, der, schon bei den
Shinto- Reformatoren des vorigen Jahrhunderts
hervortretend, das Loyalititsprineip im Con-
fucianismus betrifft. In der That besteht in
Bezug auf diesen Punkt ein tiefer Gegensatz
zwischen der chinesischen und der japanischen
Auffassung. Zwar sbellen beide das Princip
der Loyalitit in den Vordergrund, aber
das japanische Loyalititsprineip ist concret
und individuell, das chinesische abstract
und generell. Die chinesische Lehre trennt -
das Kaisorliche Amt von der Person seines
Inhabers, in der japanischen Auffassung gehren
beide untrennbar zusammen. Der chinesische
Kaiser geniesst gottliche Verehrung kraft seines .
Amtes, die Vertretung des Himmels kommt
nicht suiner Familie ibres gottlichen Ursprungs
wegen zu, sondern ist mit dem Amte, das sie
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innehat, verbunden. Der Himmel kann eine
andere Dynastie anf den Thron erheben, deren
regierende Hiupter dann ebenso gut «Sohne
des Himmels» sind wie die der fritheren Dyna-
stie. - Die Dynastieen wechseln, die gottliche
Verehrung des Thrones bleibt sich immer
gleich. Anders in Japan. Hier ist es das
Geschlecht, die Dynastie des Mikado, die ihres
gottlichen Ursprungs wegen eo ipso auf géttliche
Verehrung Anspruch bat. Der Mikado -em-
pfingt nicht erst seine Weihe durch das Kaiser-
tum, sondern das Kaisertum empfingt vielmehr
seine Weihe durch ihn. Die Kaiserwirde ist
daher an diese von den Gottern selbst eingesetzte
individuelle Dynastie gebunden und kann an kein
anderes Geschlecht tibertragen werden. Das
Princip der Einzigheit des Herrschergeschlechts
ist auch, in der Theorie wenigstens, in der
japanischen Geschichte stets festgehalten wor-
den. Der Unterschied des japanischen und
chinegischen Princips kann etwa mit dem zwi-
schen erblichem Familienadel und dem in Russ-
land beispielsweise iiblichen persémlichen Be-
amtenadel Lestehenden Unterschiede in Paral-
lele gestellt werden. Es ist klar, dass  die
japanische Auffassung das Loyalititsprincip
in seiner denkbar schirfssten und personlichsten
Fassung darstellt.

Das Bewusstsein dieses Unterschiedes ist es
nun, das, in Verbindung mit dem chinesischen,
also nicht japanischen Ursprung des Confucia-
nismus, die Stocknativisten von der Lehre des
chinesischen Weisen trennt und mit Abmnei-
gung gegen letztere erfilllt. So stehen auch die
alten Gegensiitze zwischen Shintoismus (Japa-
nismus) und Chinesentum, die einen HiraTa
und andere zu heftigen Ausfillen gegen die
chinesische Lehre veranlassten, zum Kampfe
wieder auf, und der Gegensatz der beiden
Richtungen macht sich gelegentlich auch in der
Litteratur bemerkbar, wenn auch die Polemik
gegen den Confucianismus vor der Polemik
gegen den Europdismus, speciell das Christen-
tum, durchaus zuriickiritt.

Der Shintoismus kann natiirlich durch die
nativistische Strémung nur gewinnen. Der
Gewinnst beschriinkt sich aber ein Allgemeinen
auf die Steigerung des Ansehens und des Ein-
flusses des shintoistischen Clerus. Der Inhalt

der shintoistischen Lehre ist dadurch nicht
beriihrt worden und hat eine Forderung nicht
erfahren. Das ist nicht anders wie natirlich ;
ja man kann sagen, dass dieselbe Bewegung,

| die der officiellen Stellung des Shintoismus so

sehr zum Vorteil gereicht, eine inhaltliche
Reform desselben, eine innere Fortbildung
und Vervolliommnung seiner ILelre geradezu
unméglich macht. Das Ansehen des reinen
Shintoismus Dberuht ja gerade auf seiner
unverfilschten Bewahrung des einfachen
altnationalen Glaubens. Der Versuch einer
Weiterbildung wiirde mithin die Rein-
heit seiner Lehre gefihrden und  sein
Ansehen schmilern. HEr wirde zum Ryodu-
Shintoismus herabsinken, von dem ihn die
Shintd-Reformatoren des vorigen und der
ersten Hilfte dieses Jahrhunderts mit grosster
Mithe befreit haben. Der. Shintoismus be-
gniigt sich daher damit, die altiberkommenen
Ideen zu pflegen und fiir sie Propaganda zu
machen oder machen zu lassen. Im Uebrigen
wirmt er sich in der Sonne der Kaiserlichen
Huld. Die Shintolitteratur der Gegenwart hat
daher auch originelle, der Beachtung werte
ethische Lehren kaum aufzuweisen.

Ich will nun versuchen, die verschiedenen
Stromungen und Unterstrémungen in dieser
Gruppe, deren allgemeinen Character ich im
Vorstehenden skizziert habe, in ihren Hauptver-
tretern zu schildern.

Folgendes sind die hauptsichlichsten Zeit-
schriften dieser Gruppe.

Confucianische Zeitschriften sind die Shidun-
gakkwai Zasshi (Journal des wahren Weges;
gegr. 1889 in Tokyd) und die Nippon Kods Soki
(friher Nippon Kadokwai Soki, Zeitschrift zur
Verbreitung des richtigen Weges, d. i. der
japanischen Moral ; 1887 in Tokyo gegriindet,
fithrte bis zu diesem Jahre den Titel Shishin
Zasshi; sie ist Organ der Nippon Kodokwas,
einer Gesellschaft, die sich die Pflege der natio-
nalen Moral zum Zweck setzt).

Shinto-confucianisch sind Kokks (Licht der
Nation, gegr. 1889 in T6kyd), Jokan (chin.) oder
(jap.) Onna Kagami (Frauenspiegel, gegr. 1891
in Tokyd), Yamatodamashii (Geist von Yama-
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to (Japan}; gegr. 1 Jan. 1892 in TMokyd),
Setkica (Auserlesene Blume; gegr. Febr. 1892,
Tokyo). Hierher gehdren auch die Daido Soshi
(Vermischte Nachrichten des grossen Weges ;
1888 in Tokyo gegriindet, Organ der Daidasha,
einer Vereinigung, welche Shintoismus, Bud-
dhigmus und Confucianismus zu einer nationalen
Religion zu vereinigen strebt), und die Zeit-
sehrift Tensoku.

Von shintoistischen Zeitschriften seien Kami-
nagara (Die Wiirde und die Gerechtigkeit der
Gaotter  gegr. 1886 in Tokyd), Taishakyo
Zasshi (Journal der Lehre der Taishasecte, 1886
in Kitsuki [Shimane] gegriindet), Oyaslimagak-
kwai Zasshi (Zeitschrift der grossen acht Inseln
[ Japan], 1886 in Tokyo gegriindet) und Shints
(Shintoismus, 1890 in Tokyo gegriindet), erwithnt.

Von Persinlichkeiten nenne ich Narro Caisd
(Historiker und chinesischer Gelehrter, bis vor
Kurzem Prof. der chin. Phil. an der Kaiserl.
Univers.), Oxamoro Kawsvke (Geschiiftsfithrer
dor Kurileninselngesellschaft), Fusrsawa Nan-
aaxu, Oxamarav Oxoxu, Nemoro Tstimer, Kurrra
Kan. Die Genannten sind Confucianer. Untex
den eigentlichen Shintoisten nehmen Miinner
wie Nrsnr Sawavosvks (Redacteur von Kokkd,
Onna Kagami und Seikwa), Aoyast Kourr, (Red.
von Kaminagara), Morisnrira Krrzuvr, TaNAxA
Rarys (Japanologe), Sexxe Someuxv, (Mitglied
des  Herrenhnuses), Yosmimura Masamoont
(Japanologe) u. a., eine hervorragende Stellung
ein. Auch Buddhisten wie Suixpd Tanpd und
Sosr Jirsuzex erwirmen sich fiir die shinboistisch-
nativistischen Bestrebungen, und ebenso finden
wir auch Inovye Iinryd unter den Gonnern des
Confucianismus. Endlich seien hier noch Inovys
Trrsvams (Prof. an der Kaiserl. Univers.), Nosz
Ir (Pidagogiker), Nismimura Smieexr (Beamtber
im Kaiserl. Haushalt), Onsut Hasvs als solche
erwithnt, die, obwohl weder Confucianer noch
Shintoisten, doch aus dem einen oder an-
deren Grunde filr die Erhaltung der nationalen
Tithik, eventuell in durch moderne Philosophie
verjlingter Gestalt, eintreten. Nismmvura Smi-
oex: konnte etwa als Reform-Confucianer
gelten.

An die Spitze dieser ganzen Gruppe setze ich
billiger Weise den Kaiserlichen Erlass vom 30,

B 1 Bd, v—60

Oct. 1890, weil er die allgemeinen positiven
Principien darlegt, welche der conservativ-
nationalen Bewegung zur Richtschnur dienen.
An ihn schliesst sich dann von selbst der Com-
mentar an, den INnouyve TEISUIIRG—um nur einen
aus der grossen Zahl dieser Commentare anzu-
fihren—dazn geschrieben hat.

Dex Kaiserliche Itrluss vom 80. Oct. 1890
stellt sich auf den Boden der altjapanischen
Ethik, wenn er die Loyalitit gegen den Herr-
scher als schonste Blite der japanischen
Staatsverfassung  felert, die Unterthanen
ermahnt, den Eltern gehorsam, zirtlich und
riicksichtsvoll gegen Geschwister, friedlich und
vertriiglich in der Ehe, treu und zuverlissig in
der Freundschaft, ehrfurchtgvoll und migsig,
freundlich und wohlthiitig zu sein ; wenn er sie
anweist, fleisgig und lernbegierig 2zu sein,
ihre geistigen und morvalischen Anlagen zu ent-
wickeln, die 6ffentlichen Interesgen zu férdern,
die Verfassung zu achten, den Gesetzen des
Staates Folge zu leisten und dem Kaiserlichen
Hause ehrlich und tkatkeiftig in allen N6ten
beizustehen. Dies Princip (Tau.), erklirt der
Kaiger, ist das von den Vorfahren iiberlieferte,
fehlerlose und fir alle Zeiten passende Princip,
das er selbst treu befolgen zu wollen verspricht.

Zu diesem Exrlasse hat u. a. Inouve TERSUIIRG,
Prof. an der XKais. Universitit, einen Coni-
mentar verfasst (Chokugo Engi, 1891) und diesen
in ginem Vortrage (sielie auch Japan Weekly
Muail XVII. 747). erlintert. In Inovym Trrsu-
sino’s Commentar bricht neben dem Gegensatz
gegen das Christentum auch der Gegensatz
gegen die chinesische Moral, der der schiirferen
Richtung des Nativismus eigentiimlich ist, deut-
lich hervor.

Wir erfahren von ibm, dass er schon
ghe er nach ITuropa gegangen ist (L. T.
war u. a. lingere Zeit japanischer Lector am
Orientalischen Seminar zu Berlin), denselben
(Gedanken, den der Kaiserliche Erlass ausspricht,

“gehabt und desshalb auch jetzt eine Darlegung

des Erlasses gegeben hat. Ganz im Sinne des-
selben fordert Inouye Trrsusrd fiir den practi-
gchen Unterricht in der Moral in Schulen die
Betonung und Einschiirfung der altnationalen
Moralprincipien des kindlichen Gehorsams, des
briiderlichen Grehorsams, der Loyalitéit und der
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Treue, denen er noch die des gemeinschaftlichen
Zusammemnwirkens und des Patriotismus hin-
zufigt. Die Moral eines Volkes, sagt er, ent-
wickelt sich langsam im Laufe der Zeit und
trigt alsdann den Stempel des Volksgeistes.
Sie muss sich dem Volksgeiste anpassen, soll sie
wohlthéitig auf das Volk wirken und den Nieder-
gang desselben und die Aufldsung seiner gesell-
schaftlichen Ordnung verhindern. Die Moral
des Westens, speciell die christliche Moral, passt
desshalb nicht fir Japan. Der Westen kennt
das Princip des Gehorsams und der Loyalitéit
nicht in dem Masse, wie es die japanische Moral
verlangt. Daher ist es unmoglich, die Moral
des Ostens und die des Westens zu einem
harmonischen Ganzen zu vereinigen. Konnten
wir das selbst, so wirde uns das nicht zum
Vorteil, vielmehr nur zum Nachteil gereichen.
Das Christentum hat das bedenkliche Prineip der
Gleichheit aller Menschen aufgestellt. Der
Buddhismus steht dem japanischen Empfinden
viel niher als das Christentum. Aber auch
gegen die chinesische Moral des Confucius und
Mencius und ibrer Schule findet Inovye TeTsu-
JIR0 etwas einzuwenden. Sie halen den Pa-
triotismus zu wenig betont, der von der
Moralanschauung der Japaner unzertrennlich
ist und den sie im Gegensatz zu den Chinesen
immer besessen haben. Letztere haben
(Me1zE), wie auch die Christen, der Philanthropie
den Vorzug gegeben oder doch nicht klar genug
zwischen beiden wunterschieden. Aber die
Pflicht, dem Herrscher zu dienen wund sein
Vaterland zu lieben, geht allen anderen vor.

Von der moralischen Erziehung in den
Schulen will INouye den wissenschaftlichen
Unterricht in der Ethik scharf scheiden und
letzteren auf die Universitit beschrinken, ein
Gedanke, den schom Kartc 1887 in einem
Vortrage ausgesprochen hat. (Hermea: Urteile
des modernen c¢gebildetend Japans iiber Re-
ligion und Moral. Zeitschr. f. Missionskunde
und Religionsw. IV. 2. p. 79.)

Unter denen, welche fiiv die Wiederbelebung
des Confucianismus eintreten, finden wir aunch
wieder Inouve EnryY5, den Reformbuddhisten,
der in seiner Abhandlung tber Ethik dafiir
Stimmung zu machen sucht. Das Eintreten
des Reformbuddhisten fiir die Sache der con-

fucianischen Ethik ist sehr bezeichnend fiir die
Beiingstigung, welche die bedenklichen Zeichen
der Zeit in den Gemiitern hervorgerufen haben.
Die confucianische Ethik soll das Universal-
Leilmittel fir alle moralischen Schiden der
Zeit sein. Unbeschadet seiner buddhistischen
Speculationen zeigt sich Inovye Exrvo
hier nur darauf bedacht, dieses Heilmittel
der Nation zu empfehlen. Er erklirt, er
schime sich des Titels eines Confucianers
nicht, und wolle fir den Confucianismus
eine Lanze brechen. Die jetzige Zeit sei
zwar aufgeklirter, aber nicht besser gewor-
den. Ganz im Gegenteil. Die jetzige Genera-
tion hat den Mund sehr voll genommen, aber
nur sehr wenig von dem ausgefiihrt, was sie in
Aussicht gestellt hatte. Unfruchtbares Speku-
lieren wird dem Niitzlichen und Notwendigen
vorgezogen ; der Sinn fir das Schickliche und
Geziemende ist abhanden gekommen. Unter
dem Einflusse der Phrasen von Freiheit und
Gleichheit hat das Volk den Respect vor den
Héherstehenden und Tugendhaften verloren.
Wir haben einen Fortschritt in materiellen,
aber einen Riickschritt in ideellen Dingen.
Unser Volk wird immer unbesténdiger und un-
aufrichtiger; egoistisch, vergniigungssiichtig, und
unzuverlissig in der Arbeit. Fiir alle diese
Schiiden finden sich in den confucianischen
Analecten sehr beherzigenswerte Heilmittel,
denn Confucius war ein eminent practischex
Mann. Freilich will Inouve ENrYs nicht Alles
was in den Analecten steht, annehmen ; eine
sklavische Unterordnung unter die confuciani-
schen Vorschriften ist nicht nach seinem Ge-
schmack. : :

Die Principien des Confucianismus stellt in
ibersichtlicher. Auseinandersetzung dar der als
confucianischer Gelehrter sehr angesehene
Oxamoro Kansuke (Director der Kurilengesell-
schaft.—e¢Bankokw Tsigand, [Institutionen der
Welt] 6 vol. 1879, ¢Kdhonshid [Kdhon, chin.
{corrump.) Aussprache des jap. Oxrawmoro,
daher etwamit ¢Meine Lehre» zu tibers.] 1889.)
in einer Abhandlung eShidagairond (Allgem,
Bemerkungen tber das wahre Princip (sc. d.
Conf.) in der Tetsugakukwai Zasshi, Juli
1887. In dieser die Verbreitung des Con-
fucianismus bezweckenden Abhandlung finden
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gich die confucianischen ILehren von der
wrspringlich guten Natur des Menschen und der
Moglichkeit, aus eigener Kraft seine ideale
Natur zu realisieren, die confucianischen Tugen-
den des Wollwollens, der Weisheit, der Recht-
schaffenheit, der Schicklichkeit, der Treue, die
finf Grundverhiltnisse des Weibes zum Manne,
der Kinder zu den Eltern, des Jiingeren zum
Aelteren, des Dieners zum Herrn und des
Freundes zum Freunde, wie auch der Grundsatz
des vorbildlichen Lebens und endlich der poli-
tische Zweck der Lrhaltung des Staates, um
den sich die ganze confucianische Ethik dveht.
Bemerkenswerter durch ihre Tendenz ist die
folgende Abhandlung ¢Ueber die japanische
Nationaltugend» (Nippon a0  kokutoku) im
Journal der pidagogischen Gesellschaft (Dai-
wilon  Kyaiku-kwai  Zasshi). No. 91, 10.
Nov. 1889, von Nogg Ex. Sie betont das
nationaljapanigche Princip ungleich schiirfer,
zeigt  auch eine gewisse Eifersucht auf Con-
fucius, indem sie nicht zugeben will, dass
die Principien der confucianischen Ethik den
Japanern erst von den Chinesen zugekom-
men seien. Nose K1 versucht zu zeigen, dass
die Japaner die fundamentalen Grundsitze,
auf denen die confucianische Ethik beruht, schon
lange vor Confucius besessen haben. Nosm Er
ist ein in der pidagogischen Welt Japans wohl-
bekannter Schriftsteller, der sich durch eine
Reihe ethisch-pidagogischer Arbeiten einen
geachteten Namen erworben hat. Von diesen
mégen ¢ Kyaikugakud (Pidagogik), 4 vol. 1889,
« Lokuilu Clinteirond (Abhandlung zur Lésung
der Frage, wie man zur Tugend gelangt), 1890,
«Jissen Dotokugalud (Practische Ethik) 8 vol.
1891, hier Erwitbnung finden. Nose FEr
will keine auf Religion gestiitzte Moral. Die
altjapanische Moral, die den Bediivfnissen der
Gegenwart vollkommen geniigt, gipfelt in den
Grundsitzen der Loyalitit gegen den Herrscher,
des Gehorsams gegen die Eltern, der Reinheit,
Keuschheit und der Bhre. Diese Grundsiitze
sind wrjapanisch und nicht erst vom Confucia-
nismus oder Buddhismus ibernommen, Hdch-
stens die Namen entstammen dem Confucia-
nismus, aber doch giebt es fir fast alle diese
Tugenden auch altjapanische Namen. Es ist
im hochsten Grade wichtig, dass in der gegen-

wiirtigen Zeit, in der so viele fremde Einfliisse
sich geltend machen, die altjapanischen Tugen-
den, auf denen die nationale Einheit und
Macht beruhen, nicht verloren gehen. Sie
haben leider seit 1868 bedeutend nachgelassen,
obwohl sie besser sind als alles was man dafiir
eingetauscht hat. Loyalitit und Patriotismus,
die Grundpfeiler der altnationalen Ethik, miis-
sen wieder zur Grundlage der moralischen Er-
ziehung in den Schulen gemacht werden.
Loyalitdt hat den japanischen Staat erhalten
und hat die Japaner vor dem Streben nach
Gelderwerb und der Corruption, die man in so
vielen anderen Lindern antrifft, bewahrt. Fir
die Japaner, die der Religion ziemlich kiihl
gegentiberstehen und an philosophischen Idea-
len arm sind, ist der Appell an das Gefithl das
einzig wirksame Mittel. Nose warnt aber vor
zwei Auswiichsen, vor allzu excentrischer Er-
regbarkeit und ihren Folgeerscheinungen, der
unbedachten Aufopferung des Lebens und der
Nichtachtung des Todes,—dem Yamatodamashii-
Geist, und der iiblen Angewohnheit, tiber Alles
zu risonnieren und sich zu ereifern (Kogaihihan),
welche ein. Exbteil des japanischen Samurai ist.

Zwischen den Disher besprochenen Erschei-
nungen dieser Gruppe und den drei folgenden
Publicisten besteht ein wesentlicher Unterschied.
Die Abhandlungen der im Vorstehenden aufge-
fuhrten Schriftsteller waren alle in einem gewis-
sen akademischen vornehmen Tone gehalten.
Das ernste positive Bestreben, einem bestehen-
den oder drohenden Uebel durch Wiederbelebung
alterpropter Grundsiitze vorzubeugen, liess die
Polemik gegen andere, fremde Ansichten mehr
zuriicktveten. Der Gegensatz gegen das Frem-
de, namentlich gegen das Christentum, war
zwar iiberall wahrnehmbar und kam auch ver-
einzelt zum Durchbruch, aber er war doch
mehr untergeordnetes Mittel als Selbstzweck.
Die folgende Gruppe von Seclriftstellern be-
trachtet dagegen den Kampf gegen das Chri-
stentum als Hauptzweck. Ihrer Verehrung und
Hochschiitzung fir die confucianische oder
altjapanische Ethik glauben sie nicht besser
Ausdruck geben zu kénnen, als wenn sie alles
Andere, vornelimlich dag Christentum, mit blin-
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der Wut und fanatischem Hass verfolgen. Die
hier folgenden Abhandlungen bestehen daher
vorwiegend aus wiisten Schimpfereien iiber das
Christentum. Unter den drei Minnern, die
ich als Repriisentanten dieser streitsiichtigen
Richtung anfihre, ist der erste, Narro Caiso
jedenfalls die interessanteste Erscheinung,
sowohl um der Aufrichtigkeit willen, mit der er
seine Gesinnung offen und ricksichtslos aus-
- spricht, als auch wegen der urwiichsigen Grob-
heit, in der dieser Fanatiker aus Ueberzeugung
seinem Hass gegen das Christentum Luft macht.
Narro CHisO, bis vor kurzem Professor der
chinesischen Philosophie an der Kaiserlichen
Universitit, ist ein starrer Conservativer. Sei-
nen conservativen Auschauungen hat er in
einem Commentar zu dem Kaiserlichen Erlass
(Chokugo Zokkun), 1891, und in zahlreichen, in
der Damps und Blittern dhnlicher Richtung
erschienenen Artikeln Ausdruck gegeben. Als
Historiker ist er tberdies namentlich durch
sein - Werk «dnseikijid, (Beschreibung der
Ereignisse der Periode Ansei) bekannt geworden.
Er ist einer der schérfsten, hartnickigsten
und tberzeugtesten Gegner des Christentums
wie des europidischen Einflusses iberhaupt.
Geboren und aufgewachsen in Mito, das in der
fremdenfeindlichen, auf Wiederherstellung der
Mikadoherrschaft und Sturz des Tokugawa-
shogunats gerichteten Bewegung eine so her-
vorragende Rolle spielte, hilt er die conservativ-
nationalen Ideen, die er damals in sich auf-
genommen, auch heute noch in unverminderter
Energie und mit der Zihigkeit des Alters fest. Ja
sein Hass gegen die Religion und Civilisation
des Westens hat sich mif den Fortschritten der
letzteren eher gesteigert. Hauptsichlich hasst
er das Christentum aus philosophischen und
politisch-nationalen Griinden. Als confuciani-
scher Philosoph empfindet er eine uniitberwind-
liche Abneigung gegen alles Uebersinnliche.
Der christliche Gott ist ihm ein Monstrum, ein
Phantom, eitel Dunst und Rauch, ckein wirk-
lich gottliches Wesen wie Tenshokodaijind
(Daids Shimpa, 16. Nov. 1889), der Glaube an
ibn stupider Aberglaube. Hat Narro Cmiso so
fir das christliche Dogma nur Hohn und Spott
tibrig, so erweckt die christliche Sittenlehre
bei ihm unversdbnlichen, todtlichen Hass;

und der Gedanke, dass diese durch und
durch verderbte ILehre in Japan dauvernd
Eingang finden konne, macht ihn rabiat.
In einem Avtikel in der Daids Shimpd (No.
16. Nov. 1889) beschwort er seine Landsleute,
sich doch nicht zum Vieh zu erniedrigen,
d. h. Christen zu werden. Der Grund, warum
er die christliche Sittenlehre mit so tédtlichem
Hasse verfolgt, ist nicht schwer zu erraten.
Von Alters her, sagt er in dem erwihnten
Artikel, haben wir unsere Eltern verehrt und
dem Herrscher gehorcht. Kindlicher Gehor-
sam und Ehrfurcht vor dem Herrscher (Loyali-
tit) sind die Zierden unseres Volkes, die Haupt-
tugenden unserer nationalen Sittenlehre, die der
Confucianisums und der Buddhismus auch
jederzeit hochgehalten haben. Fir den patrio-
tischen Japaner fliessen jene beiden Tugenden in
eine einzige zusammen, da der gottliche Urahne
des Kaisers auch zugleich der Stammvater der
ganzen Nation ist. Das Christentum aber will
uns diese Tugend nehmen; es stellt seinen
imaginiren Gott iber den XKaiser und unter-
gribt, wie Narro in einem anderen Artikel
(Daidé Shimpo No. 12. Sept. 1889) ausfihrt,
den kindlichen Gehorsam, da die christlichen
Sohne ihre den alten vaterlindischen Sitten
treu bleibenden Viiter verlassen. Die Christen,
so eifert er, mochten die Ahnentafeln (ilhat)
zerbrechen und dem frommen Ahnencultus ein
Ende machen. Ganz besonders erbost sich
Narro Cmiso auch dartiber, dass, wahrend die
Japaner es dem Weibe zur Pflicht machen, dem
Gatten stets treu und gehorsam zu sein, die
Christen so sittlich verwahrlost sind, dass sie
der Fran erlauben, sich vom Manne scheiden
zu lassen. Entgegen der erhabenen Lehre des
Confucius von den fiinf Grundverhédltnissen des
Lebens haben sie die nichtswiirdige Lehre von
der Gleichheit aller Menschen aufgestellt. Das
Christentum ist daher eine nationale Gefahr far
Japan, die bekdmpft werden muss, umsomehr
als die Christen die christliche Propaganda nur
als Deckmantel fir politische Zwecke benutzen.
Thre eigentliche Absicht ist, Japan, nachdem
sie es religios corrumpirt haben, politisch zu
vernichten und zu annectieren. In einem weite-
ren Artikel (Daidé Shimps, Oct. 1889) fordert
Narro dann auch die buddhistischen Priester
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auf, sich dem Christentum energisch entgegen-
zustemmen. Er verlangt, dass die Christen zu
Feinden des Vaterlandes erklirt werden. Die
Anhiinger des Buddhismus miissen alle Ver-
bindung mit ihnen abbrechen.
keine Froundschaft, kein Verkehr irgend welcher
Art mit jhnen! Das Christentum muss aus-
gerottet und darf nie wieder in Japan geduldet
werden. In einem vor Kurzem verdffentlichten,
¢« Yamatodamashiiy iberschriebenen Artikel (es
ist der erdffnende Lieitarvtikel der am 1 Jan.
1892 neu gegrindeten Zeitschrift ¢ Yematodama-
shit», deren nativistische Tendenz aus dem
Titel geniigend erhellt) geht Narro Cuisé noch
einen Schritt weiter in der Betonung der alt-
angestammten  nationaljapanischen  Moral.
Wir finden in diesemn Artikel die in den
einleitenden Bemerkungen zn dieser ganzen
Gruppe angedeutete Entwicklung, nach der
der Nativismus, consequent durchgefithrt,
gchliesslich auch in einen Gegensatz zum
Buddhismus und Confucianismus, die ja auch
Jremden, ndmlich chinesischen Ursprungs sind,
geraten muss,
schon bei Inouve Tersusird angedeutet, wir
finden ihn nun auch selbst bei einem Confucianer
wie Narro Curst, In dem angezogenen Artikel
bemerkt er tadelnd, dass das Prineip der
Loyalitiit in China nie so hoch gehalten worden
poi als in Japan. Rebellionen waren in China
hiiufig, und chinesische Weise (ex nennt Tave
von Chang und Muane von Cho) haben sie
gebilligt und unterstiitzt. Selbst die Lehre des
Confuciug, so wahr und scharfsinnig sie im
Uebrigen ist, steht doch in diesem Punkte weit
hinter der altehrwiirdigen Lehre zuriick, die
wir Japaner von unseren gottlichen Vorfahren
iiberkommen haben. Das Princip der un-
bedingten Loyalitit ist specifisch japanisch und
daher fiir den Japaner das A und O aller Moral.
Es ist die gerechte und vollkommene Lehre
unseres grossen himmlichen Stammvaters.

Es ist begreiflich, dass ein Mann wie Narro
Cuisd, der an dem Kojiki festhilt wie der
eingefleischteste Shintoist, oder wie der ortho-
doxeste Christ an der Bibel, der wissenschaft-
lichen Erforschung der alten japanischen Ge-
schichte feindlich gegeniibersteht. In einem
Artikel in der Daids Dampo vom Mai 1891

Keine Heirat,

Wir fanden diesen Gegensatz -

spricht er sich demn auch mit scharfen
Worten gegen diese verderbliche Neusrung
aus.

In einem ganz kiirzlich (in Bukkys, Febr.
1892) erschienen Aufsatze nimmt Narro Cm:Iso
sich wieder des Buddhismus an (vgl. Japan
Weekly Mail XVII p. 819). Ihm ist eben in
der Hauptsache Alles recht, was zum Christen-
tume in Gegensatz tritt.

Ich habe bei Narro Cuiso etwas linger ver-
weilt, weil er ein typischer, von ehrlicher Begei-
sterung fir die alten Zustinde und die alten
Sitten erfullter Vertreter jener immer mehr
dahinschwindenden Generation ultraconserva-
tiver Manner ist, die am Alten festhalten, weil es
eben das Alte ist, und das Neue hassen, weil es
neu ist. An ihm ist die ungeheuere Umwiil-
zung der letzten 25 Jahre spurlos voriiber ge-
gangen ; fremdartig ragt er in die moderne Welt
hinein. In seinem Hasse gegen das Chuis-
tentum, in dem Kampfe gegen das Eindringen
der modernen europiischen Bildung und der
fanatischen Verteidigung der alten Ueberliefe-
rungen steht er aber nicht allein da. Zahlreich
gind die Aufsiitze in Zeitschriften wie Dampo,
T'aishalkyd Zasshi, Daida Soshi (vgl. die month-
ly summaries of the religious press in der Japan
Weekly Mail VI und XVII) u. a., welche
gegen die europiiische Bildung wiithen und
die altjapanischen Moralprincipien verherr-
lichen. So eifert Taxasmima Kavemox in der
Daids Soshi dariber, dass die europiiische
Bildung die alten guten Sitten verdringt und
die Jugend verderbt habe, die heutige Grenera-
tion wolle nicht einmal mehr glauben, dass Dai
Nippon von der Gdéttern gemacht sei. Ein
anderer liest in der Damps in einem Axrtikel
¢ Einige Winke fiir gedankenlose religiose Refor-
merd (Japan Weekly Mail XVI p. 676) Herrn
Inouye Exryo gehorig den Text.

Ich will zum Schluss, als Beleg dafiir, wie
auch der Buddhismus es versteht sich mit der
nativistischen Bewegung zu identificieren, noch
die Rodomontaden—einen anderen Ausdruck
kann man kaum gebrauchen—zweier buddhisti-
scher Priester anfithren.

Sosr Jirsuzen ist der eine. Er ist ein
Priester der Shinsecte und gehort zugleich dem
Vorstande der Daidodan-Gesellschaft (s. o) an.



460

L. Busse: JAPANISCHE ETHISCHE LITTERATUR DER GEGENWART.

Auch an der Redaction des Organs derselben
(Gokokuw, vormals Dampd) ist er beteiligt.

In dusserst heftizger Weise tritt er fir die
Erhaltung der altjapanischen, auf dem Princip
der Loyalitdit und dem Glauben an den gott-
lichen Ursprung des XKaiserlichen Hauses
berulienden Moralprincipien ein und eifert
gegen die westliche Civilisation. Da er nur

ausspricht, was sehr viele seiner Landsleute im '
Innersten ihres Gemiits denken, verdienen seine |

Auslagsungen etwas mehr Beachtung als sie sonst
ihrem Gehalt nach beanspruchen kénnten.
Ich gebe sie daher etwas ausfithrlicher wieder,
und beziehe mich dabei auf einen Artikel
iiber die den Japanern eigentiimliche Moral
e Nippon Jimmin tokushuno détokud), den er in der
Daids Shimpa No. 18. 14 Dez. 1889 verdffent-
licht lLat. Der ganze Aufsatz athmet ein
unbiindiges nationales Selbstbewusstsein, das

aber durch seine Uebertreibung wid das ge- :
spreizte Pathos, mit dem es vorgetragen wird, ;

ziemlich licherlich wirkt.

Wir 49 Millionen Japaner,—auf ein paar
Millionen zuviel kommt es ihm nicht an—sagt
er stolz, miissen eine besondere Moral fiir uns
haben, eine specifisch japanische Moral. Die
japanische Moral gipfelt in dem erhabenen
Princip der Loyalitat gegen den Kaiser. Alle
anderen Tugenden — kindlicher Gehorsam,
Freundschaft, Liebe, Achtung—sind nur einzelne
Zweige und Ausliufer ; Stamm und Wurzel ist
das Princip der Loyalitit. Letazteres ist das
héchste und zugleich das Japan ausschliesslich
eigentiimliche Moralprincip. China, England,
Deutschland und Russland sind Monarchieen,
aber ihre Herrscher sind aus dem Volke, dessen
Gleichen sie waren, hervorgegangen und haben
erst im Laufe der Zeit die hervorragende
Stellung, die sie jetzt innehaben, erlangt. Sie
hénnen daher nicht Gegenstand unbedingter
gottlicher Verehrung sein. Der japanische
Herrscher dagegen ist gottlichen Ursprungs
und sein Ahnher der Stammvater seines Volkes.
Erst war der Kaiser, und erst spéter entstand
das Volk, dassein Haus zu beherrschen.be-
stimmt war. Fr ist heilig, goéttlich. Man
mag, ruft Sosr Jirsuzen, diese Ansicht bar-
barisch schelten, so miissen wir doch an
ihr festhalten, unser Vaterland fiir das beste

und seine sociale Ordrung fir die voll-
kommenste halten und demgemiiss bewahren.
Ich hasse die Verblendeten, eifert er, die
an die westliche Civilisation glauben und
den Niedergang unserer nationalen Verfassung
gleichgiltig mit ansehen. Mit besonderem Eifer
wendet er sich auch gegen die Hypothese, dass
die Vorfahren der Japaner von den Philippinen
heriibergekommen seien, und verbietet seinen
Landsleuten, solche verderbliche Ansichten zu
itussern, selbst wenn sie wissenschaftlich bewie-
sen werden konnten. Wir Japaner miissen an

. dem altbewilhrten Verhiltnis von Herrn und

Diener festhalten und in der unbedingten Aner-
kennung des Kaisers als gottlichen Herrn und
Gebieters dem Beispiel unserer Vorfahren
folgen, die nie—selbsti die gewaltigen Tokugawa
nicht—ihrem Kaiser gegeniiber ‘die Pflicht der
Ehrerbietung verletzt haben.

Der Aufsatz schliesst dann mit einem Hin-
weis auf die Vorteile, die das Festhalten an den
alten moralischen Grundsitzen der Nation und
namentlich denen, die sich darin auszeichnen,
bringen muss. Wenn wir an diesen erhabenen
Gruondsitzen festhalten, werden wir auch belohnt
werden. In Kaiserlichen Tempeln werden wir
nach unserem Tode verehrt werden ; Rang und
Titel werden wir noch nach unserem Tode erhal-
ten, unsere Nachkommen werden zu hohen Stel-
lungen gelangen. An einigen Beispielen weist
Sosr dann die segensreichen Folgen der Loya-
litit nach. Leute, die vor dreissig Jahren
noch arme Schlucker, niedrige Samurai wa.i'en,
bewohnen jetzt, in dieser glinzender Periode
Meiji, hohe Steinhduser in der Hauptstadt,
haben Titel, Orden und hohen Adelsrang
erhalten, weil sie treu am Prineip der Loyalitit
festgehalten haben. Darum muss jedermann
einsehen, dass das Princip der Loyalitit das
hochste, beste, einzigste Prineip alles Handelns
ist. Wer das aber einsieht, und nicht darnach
handelt, ist ein Feigling.—Dieselbe Gesinnung,
wenngleich er sie in einem vornehmeren Tone
ausspricht hat, zeigt auch

SminpG Tanps, ein Priester der Obakusecte,
einer Unterabteilung der Zensecte, Mitglied der
Daidodan und wie Sos1 JirsuzeN an der Redac-
tion des Gokoku beteiligt. In einem Aufsatze
in der Daido Shimps No. 22, 10. Febr. 1890,
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nntersucht er dxe l*uwe, ob sich das Chmten-
tum als Moral fiix das japanische Volk eigne
(e Kirisutohys no dotoku wa w aya  kokwmin no
dotoku to nasuni taruked). Nach einer Reihe
heftiger Angriffe gegen die christliche Reli-
gion, die er beschuldigt, eine ganze Anzahl
verstandeswidriger Dogmen zu besitzen, wobei
er eine fiir einen buddhistischen Priester bemer-
kenswerte Kenntnis des Christentums und der
Bibel an den Tag legt und einige recht feine
Bemerkungen macht, fithrt er zwei Grinde an,
weshalb das Christentum das japanische Volk
nicht befriedigen kénne. Das Christentum
lehrt, dass wir Gott mehr gehorchen sollen als
den Iﬁltern‘,‘jdu Gott unser ewiger, der leibliche
Vater aber nur unser zeitlicher Vater ist. Die
Japaner aber sind gewohnt, Loyalitit und
kindlichen Gehorsam fiir die Grundlage aller

Moral zu halten. Der zweite Grund ist,
dass die Japaner ein viel zu lebhaftes
Bewusstgein  vom Causalzusammenhang der

Dinge haben, als dass sie irgend eine Lehre,
die sich nicht vollig vor dem Verstande
rechtfertigt, annehinen kénnten. Suinpo Tax-
pi meint also, dass die Japaner fir das Chris-
tentum zu klug selen. Die Annahme desselben
bedeutet ihm eine Degenerierung des nationalen
Characters.  Ueberhaupt meint er—und er
spricht damit nur die iunerste Ueberzeugung
der grossen Mehrzahl seiner Landsleute aus—,
dags die japanische Civilisation zwar in ma-
terieller Hingicht der europiischen nachstehe,
in idealer aber ihr ebenbirtig und in vielen
Dingen tiberlegen sei. Er Lofft schliesslich
auf eine Umgestaltung des Christentums in
Japan.

Nicht mehr als eigentliche Confucianer
gind diejenigen zu bezeichnen, welche zwar die
confucianische Sittenlehre oder doch einzelne
Bestandteile derselben festhalten, sie aber
zugleich durch moderne philosophische oder
durch christliche Ideen erginzen und umgestal-
ton mochten. Sie stehen zwischen dieser und
der dritten und vierten Gruppe, indem sie
zwischen Confucianismus und Christentum oder
zwischen Confucianismus und Philosophie zu
vermittelu suchen. Ich nenne als Vertreter

dieser Bestelbnnﬂen Onmsur Hasrye und Nisar-
MUR4 SHIGEKI.

Der erstere, Onishi, bekeunt sich zu einem
Standpunkt, der im Ganzen sich mit dem des
freisinnigen  protestantischen  Christentums
decken diirlte, zugleich aber doch auch, wie bei
einem Graduierten der Universitit im philoso-
phischen Kursus natiirlich, anf philosophische
Anschauungen gegriindet ist. Seine Ansichten
iber den Confucianismns hat er in einem Arti-
kel ¢ Confucianismus und practische Moral »
(« Jukyo to jitsusaiteki dotoku ) in der Rikuga
Zasshi No. 180 u. 131, Oct. u. Nov. 1891,
niedergelegt.  Br erwilnt darin, dass man
in letater Zeit angefangen habe, der con-
fucianischen Ithik wieder mehr Beachtung
zu schenken und nach langer Vernachlissigung
jetzt wieder Vorziige in ihr szu entdecken
anfange. Auf Grund dieser Vorziige empfehle
man sie jetzt als Heilmittel fiir die moralischen
Schiiden der Zeit. Hierin ist man nun nach
OnigHr’s Ansicht etwas zu weit gegangen. Tr
legt sich daher die Frage vor, wie weit eine
Wiederbelehung der confucianischen Ethik mog-
lich sei. Kr findet, dass der Wert des Confn-
cianismus in seiner practischen Seite liege, in
dem genauen Eingehen auf die Verhiiltnisse des
practischen Lebens, sowie in der moralischen
Digeiplin, die er enthilt. Hierin ist er dem
westlichen Moralsystemen entschieden iiberlegen.
Letstere sind zu theoretiseh. Dagegen istes die
gchwache Seite des Confucianismus, dass er
ohne eigenliclie theoretisch-speculative Grund-
lage ist. Erist zu positivistisch, zu beschrinkt.
Beides, practischer Inhalt und theoretische
Girundlage, gehdren aber unzertrennbar zusam-
men. Die Moral bedarf einerspeculativen Grund-
lage, welche die allgemeinen Principien desidea-
len Handelns aufstellt, den Wert der einzelnen
speciellen Moralvorschriften bestimmtund iber-
kommene Anschauungen berichtigh. Es ist
daher unmoglich, den Confucianismus in seiner
alten Form véllig wieder zu restituieren. Man
wird vielmehr zuerst die allgemeinen Grundsétze
alles Handelns speculativentwickeln und darnach
dann beurteilen miissen, was vom Confucianis-
mus noech brauchbar ist und was nicht. Als
noch brauchbare Elemente betrachtet Onrsmr
w. &. die moralische Uebung und Disciplin, auf
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die der Confucianismus besonderes Gewicht legt,
sowie den cidealen Menscheny des Confucius.
Eine speculative Grundlage selbst giebt Onisar
nicht: er denkt sie sich aber wohl im Sinne
seiner philosophisch-christlichen Weltanschau-
ung.

NisaiMura Sureexr, Beamter im Kunaishd
(Kaiserl. Haushalt) und Director der Kazokuw
Joggaku (Adelstochterschule) lisst sich kurz
als Reformconfucianer bezeichnen. Er war
urspriinglich Anhénger der -confucianischen
Lehre und griindete als solcher die Shishin
Galusha (Gesellschaft zur Pflege der Tugend),
die jetzt derrNamen Nippon Kodokwai (Gesell-
schaft zur Verbreitung des [Tugend-] Weges)
fiihrt und an 8500 Mitglieder stark ist. Deren
Prisident ist er noch.

Das Studium der europiischen Philosophie,
namentlich der Liehren CoMmTE’s SPENCER'S, BEX-
THAM'S, .a. hat aber einen Wandel in den Au-
sichten N1surmura Surcerr’s hervorgebracht. Er
‘stellt nun eine eklektischie Morallehre auf, deren
Hauptbestandteil aber doch der Confucianismus
bildet. Seine Ansichten hat er bereits 1886
in einem Buche ¢Nippon Datokurons (Abhand-
lung tiber japanische Ethik) niedergelegt.
Christentum und Buddhismus verwirft er, weil
sie auf relioser Grundlage beruhen. Nament-
lich steht das in barbarischer Zeit gegriindete
und entwickelte Christentum nicht auf der Héhe
der gegenwirtigen Wissenschaft. In dieser
Beziehung ist ihm der Confucianismus weit
iiberlegen, da er nur practische Vorschrifteu
giebt ohne sich um metaphysische Speculationen
zu kitmmern. Der Wiederbelebung des Con-
fucianismus stehen aber auch verschiedene
Schwiichen desselben hindernd im Wege. Der
Confucianismus ist sehr vorteilhaft fir die
hoheren Stinde, deren Bediirfnisse er allein
beriicksichtigt, aber unvorteilhaft fiir die unteren
Klasgen. In der unbedingten Verehrung des
Alters, in der Ungleichheit von Frau und Mann,
die er statuiert, ist er zu conservativ. Die
westliche Philosophie leidet zwar an diesen
Fehlern nicht, besitzt dafiir aber andere Schwi-
chen. Sie ist viel zu theorstisch nnd besitzt
nicht die Kunst der practischen moralischen
Disciplin, wie sie der Confucianismus hat. Sie
ist ferner zu skeptisch, und endlich giebt es
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nicht ein, sondern eine verwirrende Anzahl
verschiedener Systeme, zwischen denen man
wiihlen soll. NismmMura kommt nun zu dem
Ergebnis, dass bei der Aufstellung einer ethi-
schen Theorie man den Confueianismus als Haupt-
bestandteil verwenden, seine Nachteile aber durch
die europiiische Philosophie ausbessern miisse.
Er giebt einige Gesichtspunkte an, inach denen
zu verfahren sei. Die Moralprineipien miissen
iibereinstimmen mit den Gesetzen der Natuar,
miissen den Character veredeln, 'die Familien-
mitglieder harmonisch zusammenbringen, die
nationale Sicherheit gewihrleisten, den socialen
Frieden sichern. Auf diese Bedingungen
basiert er die 5 Cardinaltugenden, die er als
Richtschnur alles guten Handelns hinstellt,
wobei aber die Gesetze der Natur nicht als
Grund einer speciellen Tugend erscheinen,
wihrend andererseits eine der Tugenden ihre
Begriindung in den angegebenen Bedingungen
nicht findet. Die 5 Cardinaltugenden sind
lgeinen eigenen Character zu veredeln,? fiir sein
Haus zu sorgen,® fiir den Heimatsort,* fiir das
Vaterland,® fir die Menschheit thitig zu sein.
Den oben angegebenen Bedingungen entspricht
die econfucianische Sittenlehre am meisten,
daher sie auch, nach Verbesserung ihrer Fehler,
als Grundlage der japanischen Moral zu betrach-
ten ist,

Im Anschluss an die Schilderung der Bestre-
bungen, die altjapanische Morallehre zu er-
halten oder neu zu beleben, seien hier noch
einige kurze Bemerkungen iber den eigent-
lichen Shintoismus der Gegenwart gestattet.
Wie oben Dbereits bemerkt, entsprechen die
conservativ-nativistischen Anschauungen denen,
welche der Shintoismus immer vertreten hat
und naturgeméss vertreten muss. Die ganze
Bewegung muss daher dazu dienen, seine Macht
und seinen Rinfluss zn erhdhen. Dass aber die
nativistische Bewegung kein neues Leben in
ihm entfacht hat, ist gleichfalls schon bemerkt
worden. Rine eigentliche Ethik hat der Shin-
toismus nie besessen, er kennt nur die Vereh-
rung des Kaisers und die Verehrung der Vorfah-
vren. Auch das Princip der Reinigung, das
man etwa als ethisches Princip anfithren
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konnte, hat er nicht
wirklichen cthiselien Inhalte zu erfillen.

die Shintoisten an ausgebildeten ethischen

Grundsiitzen besessen haben, haben sie immer .
ans dem Confucianismus oder Buddhismus ent-
Der Rynbu-Shin-

lelint. (Ryahu-Shintoismaus).
toismus  wurde dureh Kéng-Dawsmr (774-885)
hegrimdet, der aus Shintoismus, Confucianismus
und Buddhismus sich ein System zurecht machte.
Dureh Yosmipa Kansromi, Drkvcnr NoBUYOsHI
und Yanasaxr Ansar wurden im 15, und 17. Jahy-
hundert noch drei andere, mit buddhistischen

und  confucianischen Lehren verschiedener
Art  durchsetste Shintdsysteme Dbegriindet,

woriber Sarow, The revival of Pure Shints a. a.
0. p. 2 w. 8 nachzulesen ist.

1769, Motoont's (1780—1801) und Hinara's
(L776—1848) (— Sarow . a. 0. wurde der
Shintoismus von den  chinesisch-buddhisti-
schen Dinfliwsen (bis zu  einem  gewissen
Grade) gerveinigt und auf seine alten klas-
sischen Grundlagen zuriickgefiihrt,  Gegen
die chinesische Weisheit machten dic Ge-

nannten dieselben Grinde geltend, die wir
atieh  bei den  Modernen, bei  Inovyr

Trrsvond und Narro Cumiso gefunden haben :
dass die Chinesen dag Princip der wnbeding-

ten Loyalitit, welches das Auszeichnende
der japanischen Moral ist, nicht kennen,

dass sie so und so oft Rebellen gegen ihre
Kaiser gewesen sind (Sarow a.a.0.p. 18, 28,
24, w.a). Auch der Buddhismus wird von
ihnen verworfen (Ssrow p. 51.84. w.a). Die
Wiederherstellung des reinen Shintoismus hat
nun der weiteren Ausbildung rysbu-shintoisti-
secher Systeme entgegengewirkt, hat damit aber
zugleich, wie schon in den einleitenden Bemer-
kungen zu dieser ganzen Gruppe kurz erwihnt
worden, den Shintoismus alles lebendigen In-
halts beraubt. Seit 1868 ist er denn auch
ziemlich stationir geblieben. Die von der
Regierung in den 7Oger Jahren vorgenommene
Reform beschriinkte sich, wie Pfarrer Spin-
NER 8. Z in unserer Gesellschaft berichtet hat
(¢Moderner Shintoismus, in der bereits genann-
ten Missionszeitschrift V. 1. p. 1, vgl. auch den
Bericht tiber die Sitzung vom 1. Mai 1887 in den
¢Mitleilungen» Heft 42. p. 78. 79), ausschliess-
M L Bd. v—61

verstanden mit elnem |

Was © moniells, ohue ihm irgend einen neuen ethischen

. gestorben zu sein.

Durch die Bemii- ;’

hunger Kapa’s (1669—1786) Mapvenr's (1697—  Untersecten zerfallen.

lich auf die Neuwordnung des Tewpelcere-
Inhalt hinzuzufiigen. Die Sectenbildung hat
zwar auch nach Hirsra nicht ganz geruht,
augenblicklich scheint sie aber zum Stillstand
gekommen und der Shintoismus innerlich ab-
Ich konnte daher meine
Bemerkungen tber ihn hiermit beschliessen.
Da aber iiber den gegenwirtigen Shintoismus so
selir wenig bekannt ist, so will ich das Wenige,
was ich daritber in Erfahrung gebracht habe—

meine Information ist hier allerdings ganz

- besonders diirftig geblieben—hier kurz anfiih-

ren.

Der Shintoismug zerfillt zur Zeit in 10
grossere Secten, von denen einige wieder in
Von diesen repriisentie-
ren in erster Linie die Shintd Honkyokw, die
Stingukys (Isetempel), die Laishakys (lzumo-
tempel), und die Shinshilkys (gestiftet von
einem Abkémnling der Nehatomifamilie) den
reinen Shintoismus, wihrend in der Twiseikys
(gestiftot von Hiravama Suosar), der Mitakekys,
der Kurozumikys und der Shiscthe chinesisch-
philogophische und buddhistische Elemente mib
ghintoistischen vernischt sind. IFusokys and
Jikkakya endlich gehdren dem ganz vulgiren
Shintoismus an ; erstere widmet sich besonders
der Verehrung des Fuji. Die Priester dieser
Secten haben aber, ebenso wie die der L'aiseikyd
und der JCurozumikya, durch ihren persénlichen
Wandel und ihre practische Propaganda einen
grogsen Einfluss in der Bevélkerung. Vom
Standpunkte der theoretischen Ethik aus kon-
nen aber nur einige wenige von den genannten
Secten auf Beachtung Anspruch machen. Dic
Shintg Honkyoke (vor 1882 Shintd Jimukyoku
genanut) umfagste bis 1882 den gesammtben
Shintoismus mit Ausnahme der Kurozumi
und Shitset Secten, die schon vorher unab-
hiingig waren. Der Name Shintg Honkyoku
Shinto-Hauptamt) ward im Jahre 1886 an-
genommen. Die Morallehre der Shints Hon-
kyoku beruht auf dem Kaiserlichen Erlass von
1869, der die Einheit von Staat und Iirche
scharf betont und den Shintd-Priestern an-
befiehlt, die Verbreitung der Lehren der
Vorfahren, also der alfjapanischen Princi-
pien, sich angelegen sein zu lagsen, sowie auf
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drei im Jahre 1872 erlassenen, ibrigens auch
den Buddhisten zugegangenen Artfikeln. Sie
befehlen 1) Die Géotter zu verehren und das
Vaterland zu lieben, 2) Den Gesetzen des Him-
mels und denen der menschlichen Natur zu
folgen, 3) Dem Kaiser treu zu dienen und seinen
Willen zu befolgen. Demnach vertritt die
Shints Honkyoku das altjapanische Princip der
Loyalitit und der Verehrung der Vorfahren.
Von den iibrigen Secten, deren ich Erwihnung
that, hat meines Wissens in neuerer Zeit nur
eine, die Kurozumisecte (gegriindet von Kuro-
zuMI Sakyo 1780-1850),. eine in gewisser Weise
originelle und daher der Beachtung werte
Moraltheorie entwickelt. Ueber diese ist ist in
der Japun Weekly Mail XIL. p. 150-152 ein gut
orientierender Aufsatz, auf den Herr Dr. Wri-
pERr mich gilitigst aufmerksam machte, er-
schienen. In demselben sind anch die Titel
zweler die Lehren der Secte enthalten-
den Werke (Das ABC des Weges. Kurze Er-
liuterung der sieben Gebote) angegeben.
Darnach erscheint die Morallehre der Secte als
eine Mischung von Shintoismus, chinesischer
Philosophie und Buddhismus. Chinesisch ist
die Unterscheidung von Yoki und Inki oder
Yang und Ying, des guten (ménnlichen) und
schlechten (weiblichen) Princips. Als der
Urquell des positiven, gesunden Princips wird
aber Amaterasu, die Sonnengéttin, betrachtet.
Die menschliche Seele ist ein Ausfluss der Sonne.
Wie auch bei Confucius, ist die menschliche
Natur an sich gut ; die Seele ist exfillt mit dem
gesunden positiven Princip. Sie kann aber
vom Wege abirren und dem verderblichen Prin-
rip anheimfallen. Alsdann ist eine Regenera-
tionskur notwendig, die den Menschen wieder
mit dem positiven Geiste erfullt und dadurch
heilt. Sie besteht in der Bekimpfung der
selbstischen Gesinnungen und Liiste, in dem
festen, dankbaren Vertrauen aunf Amaterasu
und in einer Art Comtemplation, die an bud-
dhistische Vorbilder erinnert. Der Erfolg ist,
dass unsere Seele mit Amaterasu vereinigt wird
und gesundet. So wird ein Zustand positiver
Gesundung erlangt, der sich sehr wesentlich
von dem buddhistischen Nirvana unterscheidet.
Der positive, gesunde Geist teilt sich sogar auch
dem Kérper mit und heilt dessen Krankheiten

und Gebrechen. Die IKurozumilehre ist daler
auch eine Heilslehre im medizinischen Sinne,
die Wunderkuren vollfihrt. Was ich sonst
noch iiber die Secte in Erfabrung gebracht habe,
deutet auf einen pantheistischen Hintergrund
ihrer Lehre hin. Alle Gotter sind Erschei-
nungsweisen c¢ines absoluten Princips. Als
goleches erscheint die Soune, die (ihnlich wie
das Centralfeuer der Pythagorier) als der Ur-
quell betrachtet wird, von dem alles Licht und
Leben ausstrahlt.—Die gegenwirtigen Hiupter
der Secte sind MormsmiTa Kwizur, Kurozumi
Soroxu, Kvrozumr Saxer und KaTioks SEITEN.
Yon einer Fortentwicklung der Lehren der
Secte oder Verbreitung derselben in der gegen-
wirtigen ethischen Litteratur ist mir nichts
bekannt geworden. Bel den Japanern gilt die
Kurozwnisecte als  verkappter Buddhismus.
Ueberhaupt diirfte die Shints-presse ausser den
gekemnzeichneten allgemeinen Ideen kaum eine
originelle der Erwihnung werte ethische Lehre
aufzuweisen haben. Bemerkt seinoch, dass, wie
bei der Armut des gegenwirtigen Shintoismus
an eigenen Ideen nicht anders zu erwarten, in der
shinfoistischen Litteratur der Gegenwart auch
der Confucianismus eine Rolle spielt. Im Gan-
zen geht der Shintoismus mit dem Confucia-
nismus Hand in Hand ; nur den spéteren Con-
fucianismus, den sie fiir corrupt halten, verwer-
fen die strengen Shintoisten durchaus. Dass der
Shintoismus zur Zeit noch politisch sehr ein-
flussreich ist, hat die kivzlich erfolgte Enthe-
bung des Universititsprofessors Kums von seinem
Posten anliisslich eines von ihm in der histori-
schen  Zeitschrift Shikai  veroffentlichten
Aufsatzes 1iber Shintoismus, in dem er die
Mythologie des Shintoismus auf Grund histori-
scher Studien angriff, eindringlich gezeigt;
lebendiges Lieben aber pulsiert nicht mehr in
seinen Adern.

III. Grueee: CHRISTLICHE ETHIK.

Indem ich zu dieser Gruppe tibergehe, bemerke
ich im Voraus, dass es nicht meine Absicht sein
kann, hier eine auch nur anniibernd erschép-
fende Schilderung von dem gegenwirtigen
Stande der christlichen Bewegung in Japan als
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snlohev A gobm. Einmal ve1b1etet dm schon
der immer noch zunehmende Umfang der christ-
lichen Litteratur, dan aber enthiilt diese Bewe-
gungsehr vieles, das ich vom Standpunkte meines
speciellen Themas aus unbeschadet Dei Seite
lassen kann.  Soweit die christliche Litteratur
nur die Ansichten der fremden Missionare wie-
dergiebt, sei es dass die Missionave die Artikel
selbst schreiben, oder auf ihre Tendenz einen
entscheidenden Einfluss anstiben, kann sie nicht
als zur eigentlich japanisehen Litteratur gehorig
bezeichnet werden und steht mithin ausserhall
meines Themas. Die Verschiedenheiten des
dogmatischen Bekeuntnisses sodann, wie sie in
den verschiedenen christlichen Zeitschriften zu
Tage treton, interessieren unsg nicht, da wir
es hier nur mit der ethischen christlichen
Litteratur zu thun haben. Ich begniige mich
daher hinsichtlich dieses Punktes mit dem
allgemeinen Hinweis, dass die drei christlichen
Hauptbekenntnisge, das romisch-katholische,
griechinch-katholische und  protestantischo
Bekenntnin, alle durch Zeitschriften in Japan
vertreten sind,

Das  Hauptorgan der Iténdsch-Katholisehen
ist die 2 mal monatlich erscheinende Kalkya
Gakwjutsn Zassli (Katholische wissenschaftliche
Zeitschrift, frither Kokyd Zasshi ; gegr. 1889 in
Tikyo), das Hauptorgan der (friechiseh-Katho-
lischen die Monatsschrift Seitkya Shimpa (Zeit-
sehrift fiir Griechisches Christentum), die hereits
seit 1880 in Tokyo erscheint und eine bedeu-
tende Auflage hat.

Die protestantischen Secten sind wie folgh
vertreten. Die Presbyterianer hauptsichlich
durch die Jogaku Zasshi (Frouenjournal ; gegr.
1889 in Tokya), die Nippon Flyaron (Japanische
Revue; gegr. 1890, Tokyo), die Seisho no Tomo
Geppd (Monatl. Mitteilungen des Bibelfreundes;
gogr. 1888, Tokyd), die Inochi (Leben; frither
Iukuin Geppo, gegr. 1890 in Tokyo) und die
Iukwin Shimps (Evangelium-Nachrichten ; gogr.
1891, gleichfalls in Tokyd). Die Hauptorgane
desr Congregatmna,hsben sind die Rikuyo Zasshi*

1 Die Rikugi Zanshi bringt itbrigens aunsser theologischen
auch philosophische und litterarische Aufsiitze. Sie dient
swar in erster Linie christlichen Interessen, schlicsst aber
auch Beitrhige von Nicht-Christen, sofern sie nur nicht eine
direct ohristenfeindliche Tendenz verraten, durchaus nicht

(Universum, gegr. 1880, Tokyo), die Dashisha
Bungalkw Zasshi (Doshisha litterarisches Ma-
gazin ; gegr, 1887 in Kybto), die Dends Geppi
(Monatliche Missionsberichte ; gegr, 1890 in
Kydato) und die 4 mal monatlich erscheinende
Kirisutokyo Shimbun (christliche Zeitung ; gegr,
1881 in Tokyo), die einzige christliche Zeitung.
Die Episcopalkirehe ist durch die Kakwai Geppo

(etwa: Monatliche DBerichte der Gemeinde-
versasmmlung; 1889 in Tokyd gegriindet;

frither Aino Idzumi), dip deutsche liberale
Theologie durch die Zeitschrift Shipri (Waho-
heit; gegr, 1889 in Tokyd) vertreten, Die
Zeitschrift Shakys (Religion, gegr. 1890, Tokyo)
giebt die Ansichten der Unitavier, die Jiyn
Kirisutolya (Freies Christentum ; 1891 in Tokyo
gogr.) die der Universalisten wieder. Iindlich
mag noch die (okys (Hitter der Religion; gegr,
1891, Tokys) als Methodistenorgan genannt
werden.

Bei der Erwiihung der Namen dex fiilenden
Mdnner kann ich mich anf das profestantische
Bekenntnis beschviinken, weil die protestanti-
schen Convertiten die einglgen sind, die mit
bedeutenden eigenen schyiftgtellerigchen Liel-
stungen hervorgetreten aind, Im protestanischen
Bekennting ragen durch littevarische Produetio-
nen ader auch durch ihre socigle Btellung hervor
folgende Minner :'® Naxasmima Noppyuxi, der
frihere DPriisident des Abgeordnetenhauses,
Uyenmuna Masamrsa (Postor und Prof, der Pa-
storaltheologie und REthik an der Missionschulo
Meifi Gakuin; Red. d. Nippon ITyarom), Iwa-
woro Zensr (Red. des Jogukw Zasshi, Director
der Meiji  Jogakko [Midchenschyle]), Isuma
Karmvosuxn (Vigedivector des Meiji Gakuin und
Pastor), Mawo Buwsr (Ppof, am HEngineering
College der Kaiserl. Uniy.). Die Genannten sind
Preﬂby‘vmzmur Unter den Methodisten selen

o Dar wmsenuahnftlwhe Ruf der einmal monaftlich er-
geheinenden Zeitschuift ist ein sehy hober, und sie bringt
Beitriige aus den Federn der angesehensten Geleluten und
Bohriftsboller Japans, Begriindet wurde sie dureh UYEMURA
Masasniss und Kozaxr Hmonrenm. Der gegenwiirtige Lieiter
der Zeitsohrift ist Yoxor Tomro, Die Stellung der Rikugi
Zasshi zur Secte der Congregationalisten ist eine ziemlich
freie und unabhiingige.

1 Absolute Vollatindigkeit wird hier ebensowenig wie bei
den fritheren Aufziihlungen von Zeitschriften und Personen

beabsichtigt.
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Hownpa Yoicer (Pastor und Red. des Gokys) und
Tsupa Sex (Landwirtschaftler und Red. der Nogyo
Zasshi (Landwirts chaftl. Zeitschrift]) genannt.
Unter den Congregationalisten ragen Kozaxr
Hirontcar (Pastor und Director der Dashisha in
Kyoto), Semmapa Sasuro (Mitglied des Reich-
stages und Red. der Mainichi Shimbun [Tégl.
neueste Nachr.]), Sexvmomura Koraro (Prof. an
der Dashisha), Morira Kumaro (dgl.), Harapa
Tagvru (Pastor), Enma Dansd (Pastor, Prisident
der christl. Gesellschaft Dendakuwaisha
digtgesellschaft], Red. der Dendo Geppo ), Taxa-
saIMA Goro (Verfasser vieler Abhandlungen iiber !
buddhistische und christliche Religion), Wapa-
aaxr Kenzo (Secretir und Prof. an der Kaiserl.

Univers.) hervor.

Des Weiteren sind zu erwihnen eine Anzahl

liberal, zum Teil sogar sehr radical denken-
der christlicher Japaner, die teils,  wie
Mixamr Ry, Maruvama TsOrom: (Redacteure der
Shinri), Murar Guxwst, Ocawa Naovosur, AXASHI
Hantaro und Inouve Bungird dem deutschen
evangel. Protestantismus, teils, wie NisuImMura

Kenzo (K5 Ei1zo) und Taxara Tano (Redacteure |

des Shiikyo) den Unitariern, teils, wie YosHIMURA "'
Sutzo (Red. d. Jiyi Kirisutokys) den Univer-
salisten angehdren. In Verbindung hiermit
sind eine Anzahl Namen zu nennen, deren
Triger eigene, unabhéngige, zugleich durchaus
freisinnige christliche Anschanungen vertreten,
sich wohl auch formlich und officiell von aller
Sectengemeinschaft losgesagt haben, wie z. B.
Raro Kagu. Zu dieser Gruppe freisinniger
Theologen gehéren auch einige Personen, deren
Namen in letzter Zeit besonders viel genannt
worden sind, wie Yoxor Toxro (Pastor und Red.
d. Rikugo Zasshi), und Kanamor: TsGriv. Auch
Oxismr Hastue (Graduierter der Kaiserl. Univ.)
und Naxasurima Rixizo (Dozent der Ethik a. d.
Kaigerl. Univ.) sind als freisinnig denkende
japanische Christen zu erwihnen. Von den

(Pre- |

liberalen Christen sind sehr viele auch Mitglie-
der der Tetsugakukwai (philos. Gesellsch.), und !
ebenso viele Graduierte der Kaiserl. Universitiit.

i
u
Die Einfihrung des Christentums in Japan [

ist aus sehr verschiedenen Grinden von Japa-
nern befiirwortet worden. Aus politischen em-

| Ethik, als die Grundlage aller Moral.

pfahl es einst Herr Fukuzawa, weil er glaubte,
dass Japan als christliches Land leichter die
politische Gleichstellung mit den Btaaten
Europas und Amerikas erlangen kénne (Herine.
Urteile des modernen cgebildetend Japans iiber
Religion und Moral. Zeitschr. f. Missionsk. u.
Religionsw. IV. 1. p. 2-7.). In demselben Sinne
sollen angeblich schon 1873 Mitglieder der Iwa-
KURA- Gesandtschaft den Prof. v. GNeist gefragh
haben, ob er die Einfithrung des Christentums
in Japan fur politisch zweckméssig halte. Aus
socialen Grinden sprach sich Prof. M. Tovamy
(Dekan der philos. Facultit d. K. Univers.)
vor mehreren Jahren fiir die Christianisierung
des Landes aus. Er glaubte durch das Chri-
stentum die sociale Reform, die der Frau eine
bessere Stellung verschaffen und die verschie-
nen Gesellschaftsklassen einander niiher bringen
sollte, beschleunigen zu konnen (HEerine a. a.
0. p. 7-9). Aechnliche Grinde mégen es auch
gewedsen sein, welche die Grafen Oxuma und
Inouvs sowie die Herren Hara Roxurd und
Smrsusawa Eiremr seiner Zeit bewogen, Gelder
fur die Grindung einer christlichen Universitit
in Iyoto unter Nrsima zu zeichnen. Heute
sind diese Bestrebungen wohl eingesehlafen
und von den Genannten durfte zur Zeit kaum
einer noch ernstlich fir die Forderung des
Christentums einzutreten gewillt sein.

Weit nachhaltigeren Erfolg hatten die Be-
strebungen derer, die das Christentum um seiner
selbst willen, wegen seines von ihnen geschétz-
ten moralischen Wertes, férderten und auch
selbst annahmen. Nur mit ihren, und zwar
auch nur mit ihren ethischen Ansichten haben
wir es hier zu thun. Auch iber die christliche
BEthik kann ich mich aber im Allgemeinen
kurz fassen. Denn so weit auch die verschie-
denen christlisch-japanischen Secten in ihren
dogmatischen Anschauungen von einander
abweichen, in der Ethik sind sie doch einig.

| Sie betrachten alle die Person Christi als das

vorbildliche Beixpiel eines vollkommenen Cha-
racters, und seine Sittenlehre, die christliche
Die

| christlich- japanische ethische Litteratur, wie

sie " durch die angefihrten Zeitschriften und
durch einzelne selbstindige Werke vertreten
ist, ldsst sich daher in Kurzen dahin characte-
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zum Ausdruck bringt. Damit ist Alles gesagt.

Besondere Beachtung verdient indes vom
Standpunkte unseres Themas aus mnoch die
Gruppe von Leuten, deren Bestrebungen auf
die Schaffung eines von Dogmen und Secten-
unterschieden freien, vernunftgemiissen und
zugleich nationalen, eines japanischen Christen-
tums, gerichtet sind. Diese Leute—XKananors,
Yoxor u. a.—stehen in einem gewissen Gegen-
satz zu den fremden Missionen, sie vertreten,
einige von ihnen wenigstens, gewissermassen
innerhalb des Christentuns das Antifrem-
denelement, und der Chauvinismus einiger
unter ihnen steht hinter dem der Con-
fucianer und Buddhisten nicht zurtick. Ande-
rerseits stehen sie simmtlich im Gegensatz
zu den Gegnern der Christentums, denen
gegeniiber sie die politische Harmlosigkeit der
christlichen Morallshre und ihre Vereinbarkeit
mit den Pflichten der Loyalitit und des
Patriotismus darzuthun suchen.

Wie wir in der zweiten Gruppe gesehen
haben, schleudern die conservativen Heisssporne
wie Narro Cuisd gegen die christliche Sittenlehre
mit Vorliebe den Vorwurf, dass sie staatsgefibr-
lich sei, da sie den wunbedingten Gehorsam
gegen den Kaiser aufhebe zu Gunsten eines
Gétzenphantoms, und den kindlichen Gehorsam
der Kinder gegen die Eltern untergrabe. Mib
diesem Vorwurf miissen die japanischen Chri-
sten, und ganz lesonders diejenigen, welche
gelbst das nationale Prinecip so sehr betonen,
sich auseinandersetzen.

Unter denen, welche fiir die Christianisierung
Japans im Sinne eines nationalen aufgeklirten
Christentums thitig sind, nimmt.

Yoxor Toxro eine hervorragende Stellung
ein. Erhatsich durch eine Anzahl theologischer
Werke («Kirisutokys Shinrond [Neue Abhand-
lung iiber das Christentum], ciami no Kengend
[Offenbarung  Gottes], «X¥ohanden Shich@d
[Commentar zur Lehre des Johannes-Evan-
geliums] ), sowie durch eine Reihe von Artikeln
in der Rikugo Zasshi (deren Redacteur er ist),
welche fiir die Griindung einer japanischen
Nationalkirche Stimmung machen, in weiteren
Kreisen bekannt gemacht. Neuerdings ist sein
' Name wieder in Verbindung mit dem in dog-

rigieren, dass sie eben die christliche Sittenlehre I matischer Beziehung noch radicaleren Kawa-

MorI, dessen theologische Ansichten Yoxkor in
der Rikugo Zasshi No. 127 Juli 1891 und
dessen Buch eNihon Genkon no Kirisutokyo nara-
bini Shorai mo Kirisutokyod» (Gegenwart und
Zukunft des Christentums in Japan) er im

| Kokumin no Tomo (Freund der Nation) No. 128,

Juli 1891, recensierte, wieder viel genannt wor-
den.

Uns ist er besonders interessant dureh seinen

| Versuch, die christliche Religion gegen die

Angriffe der Confucianisten und Shintoisten,
dass sie die Loyalitit und den kindlichen Ge-
horsam untergrabe, in Schutz zu nehmen.
In einem dieses Thema behandelnden Aufsatze
in der Rikugs Zasshi No. 109. Jan. 1890
(Dag Christentum in seinem Verhiltnis zur
Loyalitdt und zum kindlichen Gehorsam
(Chako to Kirisutokyo) Dbehauptet er und

belegt durch Bibelstellen, dass die clrist-
liche Sittenlehre den  Gehorsam gegen
die Eltern ebensogut lehre wie der Con-

fucianismus. Er beruft sich auf das 4' Gebot :
Du sollst deinen Vater und deine Mutter ehren,
gowle darauf, dass Chrigtus den Pharisiern
gegeniiber (Matth. XV. 4. f) den Ungehorsam
gegen die Eltern getadelt hat. Ebensowenig
wie den kindlichen Gehorsam taste das Chyi-
stentum die Loyalitit an. Cliristus bat gelebrt,
dem Kaiser zu geben was des Kaisers ist. = Er
citiert sodann Eph. V. 1-8, Roém. XIIL1-6
und den ersten Brief Petri (II. 17, 18), um zu
zeigen, dass auch die Jinger und Apostel die
Pflicht der Loyalitit gegen den Herrscher
durchaus anerkannt hiitten. Zwar besteht ein
Unterschied zwischen der Loyalitit nach Con-
fucius und der christlichen Loyalitit, insofern
dort alle Moral auf dieser Tugend beruht, hier
dagegen die Loyalitiit wie alle Tugend erst die
Trocht des christlichen Lebens in Gott ist;
aber in der Anerkennung der Pflicht dexr Loya-
litiit steht das Christentum hinter der altjapa-
nigchen und der confucianischen Lehre nicht
zuriick. Mit obiger Unterscheidung deuntet
Yoxor Toxro einen thatsichlichen Unterschied
awischen der christlichen und der altjapanischen
Pflichtenlehre an, ohne ihn bestimmt genug zu
bezeichnen. Der TUnterschied lésst sich im
Sinne der Yoxor schem Ausfilhrungen dahin
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pricisieren, dass fiir den Confucianismus und l
ganz besonders fiir die altjapanische Ethik die
Loyalitit die Grundlage aller Moral und daher
eine unbedingte und absolute Pflicht ist, wihrend
in der christlichen Ethik, in der der Gehorsam
gegen den Herrn bei jedem Einzelnen erst die
Frucht einer vom Geiste Christi erfiillten Gesin-
nung jst, auch das Mass desselben durch das.
religiése Gewissen des Einzelnen notwendig
bestimmt werden muss, Die Verpflichtung,
dem Herrgcher zu gehorchen, ist hier also nicht
das Primire, sondern etwas Secundires, Abge-
leitetes ; sie besteht folglich nicht unbedingt
und ansnahmslos, Diesen doch recht erhebli-
chen Unterschied hitte Yoror bestimmter und
klarer hervorheben sollen. Gegen Schiuss der
besprochenen Abhandlung deutet er wiederum,
aber auch diesmal unbestimmt genug, auf ihn
hin, indem er behauptet, dass, obzwar das Prin-
cip der Loyalitét und des Gehorsams unverin-
dert stehen bleibe, doch die Art und Weise
ihrer Ausitbung sich den jeweiligen socialen
Verhiltnissen anpassen miisse. Bestimmter sagt
er in einem Aufsatze {iber die Frage, wie das
japanische Volk zur Tugend zu erziehen sei
(¢ Nippon jimmin no tokuiku mondaid) in dev
Rikuga Zasshi No. 122, Febr, 1892: «Wir
erblicken unser moralisches Ideal nicht in der
Feudalzeit»., In demselben Aufsatze spricht
er sich auch dahin aus, dass, wie in der Feudal-
zeit die Moral auf dem Glauben an die 4 Sho
und 5 King bernhte, welchem Glauben gemiss
der Herrscher und die REltern verchrt wur-
den, so jetst die Moral anf die christliche
Religion und inshesondere auf den Glauben an
das Vorbild des vollkommenen Characters
Christi basiert werden miisse.

In der practischen Moral betont Yoxor (mit
Kanamorr) die Wichtigkeit des Beispiels. Vor-
bildlicher moralischer Lebenswandel ist besser
als alles Lehren.—Es verlohnt sich, noch einmal
auf die Thatsache zurtickzukommen, dass Yoxor
die Verschiedenheit der christlichen Auffassung
der Loyalitétspflicht von der altjapanischen
zwar zugiebt, aber nicht in ihrer ganzen Schérfe
hervorhebt. Er scheint geneigt zu sein, den
Unterschied beider Auffassungen fiir geringer
zu halten als er thatsichlich ist. Diese Neigung

- anf buddhistisch - confucianischer

erklirt sich aus der anderen, von ihm gleich-

falls verfochtenen Tendenz, ein nationales, speci-
fisch japanisches Clristentum, ein Christentum
das sowohl christlich als nationaljapanisch ist,
zu schaffen. Yoxor hat ein mindestens ebenso
stark ausgeprigtes nationales wie christliches
Bewusstscin. Ersteres ercheint bei ihm sogar
stark chauvinistisch gefiirbt, und es treten bei
ihm Anschauungen zu Tage, die, obwohlin ver-
finderter Form, an die Ideen der enragiertesten
buddhistischen, confucianischen und shintoi-
stischen Chauvinisten erinnern. In einen Auf-
gatze iiber das zukiinftige Christentum in Japan
(Nippon shoraino Kirisutokyo) in der Rikugs
Zasshi No. 114, Juni 1890 setzt er den fremden
Missionaren mit nicht misszuverstehenden
Worten den Stubl vor die Thur und erklért
ihnen, dass, nachdem nun 80 Jahre lang in Japan
missioniert sei, man nun allnachgerade ohne sie
fertig werden kénne, Man wisse jetatso ziemlich,

. was an dem amerikanischen und europiischen

Christentum Gutes und Schlechites sei; es sei
Zeit, dass die Japaner sich von dem europiischen
und amerikanischen Einfluss frei machten und
ein Christentum japanischen Stils schafften.
Dises Christentum denkt er sich als die Religion
der Zukunft, welche alle Vorziige des Christen-
tums mit denen des Confucianismus und des
Buddhismus in sich vereinige. Ausdriicklich
will er sein japanisches Zukunftschristentum
Grundlage
errichten und es tiberall den japanischen
Verhiltnissen anniliern. Dieses Christentum
soll dann aber nicht auf Japan beschrinkt

bleiben. Es wird sich zu einer Weltreligion
auswachsen. Japan ist berufen, eine Welt-
religion zu schaffen. Seine Bevolkerung

eignet sich am besten fiir diese Aufgabe, weil
gie den Dogmen, welche das europiische
religiose Denken geit Jahrhunderten gefan-
gen halten, freler und unabhingiger gegen-
tbersteht. _

Das Bestreben, das Christentum und die
nationalen Religionen zu einer Weltreligion zu
vereinigen, setzt nun natirlich die Ueberzeu-
gung voraus, dass die zu vereinigenden Teile
nicht unvereinbar sind, und so wird es erklér-
lich, dass Yoror, von der Tendenz der Vereini-
gung beherrseht, die trennenden Unterschiede
in der Ausgestaltung der moralischen Grundi-
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deen im Christentum und der altjapanischen
Moral zu verkleinern geneigt ist.

Viel schiirfer betont und offen eingestanden
werden dagegen diese Unterschiede von

Kozaxx Hironiomi, Pastor und Director der
Dashisha Schule in Kyoto (Werke: « Seikys
Shinron » [Neue Abhandlung uber das Verhilt-
niss von Stast und Kirche), ¢ Shinkd no Riya »
(Motive des Glaubens), ¢Sanmi Ittai no Setsu
{Liehre von der Dreieinigkeit]). Kozaxz scheut
sich nicht, alle Consequenzen, die sich aus dem
Gegensatz der christlichen und der altjapani-
schen Pflichtenlehre ergeben, auch zu ziehen.
Er bricht offen mit dem altjapanisehen Princip
der unbedingten, auf der gottlichen Abstam-
mung des Hervschers beruhenden Loyalitiit,
und substibuiert ihm den modernen Staatsge-
danken. Er bricht mit dem Princip des unbe-
dingten Gehorsams des Diencrs gegen den
Herrn, der Frau gegen den Mann, der
Kinder gegen die Eltern, and erkennt aus-
driicklich an, dass es Fille gebe, wo der
Ungehorsam zur Pflicht wird. In dem
Buche «Sethys  Shinrond wendet Kozax:
gich gegen den Confucianismus und Bud-
dhismus und tritt fiir das Christentum ein, das
allein eine den heute in Japan Dbestehenden
gtaatlichen und socialen Verhdltnissen entspre-
chende Bittenlehre darbiete.

Den Confucianismus characterisiert er im 8.
Kapitel des Seikys Shinron als eine politische
Doctrin, deren Endzweck die Wohlfalirt des
Staates ist. Ihr zufolge hat alle individuelle
Tugend nwr Wert in Verbindung mit dem
Staate. Die 5 Grundverhiiltnisse, auf denen
die confucianische Tugendlehre berubt, zeigen
mit Ausnahme vielleicht des letzten Verhiilt-
nisges (Freund und Freund) alle die Unter-
geheidung  zwischen Hoherem und Unter-
gebenem. Ergebenkeit und Gehorsam gegen
den Hoheren ist daher die fundamentale Tugend
des Confucianismus; der Herrscher ist Gegen-
stand unbedingter Verehrung und unbedingten
Gehorsams.

Kozaxr findet in diesen Eigenschaften des
Confucianismus manches Empfehlenswerte. Es
ist ein Vorzug des Confucianismus, dass er
practisch ist und mystischer Speculation ab-
geneigt, Denn indem er auf Speculation

verzichtet, lehrt er wenigstens nichts Falsches,
wie der Brahmanismus und der Buddhismus.
Iis empfiehlt ihn ferner sein practischer Optimis-
mus gegeniiber dem Pessimismus des Bud-
dhigmus. Endlich beschriinkt sich der Confucia-
nigmus nicht darauf, Tugend zu lehren, sondern
betont auch die Notwendigkeit des vorbildlichen
Wirkens.

Trotzdem hilt Kozaxr es fir unméglich, den
Confucianismus wieder zu beleben. Seine Vor-
zige sind auch seine Schwichen. Jm 5.und
6. Kapitel seines Werkes entwickelt er die
Griinde, weshalb der Confucianismus mit den
heutigen Verhéltnissen und Anschauungen un-
vereinbar ist. Erist zu optimistiseh, betrachtet
den Menschen als von Natur gut und tibersieht
ganz den im Menschen tief eingewurzelten
Hang zum Bosen. Daher ist auch der vollkom-
mene Herrscher, den sich der Confucianismus
construiert, eine Fiction. Den modernen An-
schauungen widerstreitet es, den Herrscher als
ein gdttliches Wesen voll absoluter Autoritéit zu
betrachten ; er isb ein Mensch und kann als
golcher auch sehr feblerhaft sein. Kozakr er-
klivt daher ganz offen, dass die alte Art der
Verehrung des Herrschers durch das moderne,
dem Verfasgungsstaate Japan besser angemes-
gene Princip des Patriotismus und der Vereh-
rung des Herrschers als Reprisentanten der
Staatsidee ersetzt werden miisse. In déhnlicher
Weise wendet er sich gegen die ibrigen con-
fucianischen Tugenden. Die durchgiingige Schei-
dunginHeryn und Dienex widerspricht denheuti-
gen politischen Anschauungen und muss durch
die Unterscheidung in Regierung und Untertha-
nenersetztwerden. Dieconfucianiseche Unterord-
nung der Frau unter den Mann ist unvertriglich
mit der modernen Civilisation ; eine unbedingte
Pflicht der Unterordnung kann es fiir die
Frau heutzutage nicht mehr geben. Auch
muss die Monogamie als das einzige walr-
haft gittliche Eheverhiltnis zum ausschliessli-
chen Princip erhoben werden. Von einer unbe-
dingten Unterwerfung der Kinder unter die
Autoritit des Vaters kann gleichfalls heutzutage
keine Rede mehr sein. Nach Kozaxr giebt dex
Confucianismus den Eltemn zu viele Rechte und
spricht zn wenig von ilwer Verantwortlich-
keit. Kozaxr denkt hier wohl hauptsiichlich
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an die Fille, wo Eltern ihre Kinder zu im

christlichen Sinne unmoralischen Handlungen |
i der Maintchi Shimbun (Tégliche Neueste Nach-

(Verkauf an Bordelle) zwingen. TUeberhaupt,
meint unser Autor, geht es nicht mehr an, die
individuelle Moral auf die staatliche Ordnung
zu grinden; vielmehr beruht die letztere auf
der freien Sittlichkeit der Einzelnen. Den
Confucianismus koénnen wir daher, obwohl er
keineswegs wertlos ist, Leutzutage nicht mehr
brauchen. Die Klassiker des Confucianismus

mogen weiterstudiert werden, etwa wie man in
Furopa noch die lateinischen und griechischen |

Klassiker studiert.

des Einzelnen abazielt.
Der Buddhismus, an den als an eine in der
Nation eingebiirgerte Lehre man zunichst den-
ken konnte, kann sie nicht liefern, weil er
abgewirtschaftet hat. Begrinden thut Kozaxr
dieses Urteil nicht weiter. Philosophische
Ethik ist nicht autoritativ und wirksam genug ;
sie wendet sich mehr an den Verstand als an
das Gemit, und packt daher nicht gentgend.
Insbesondere kénnen CouTE und SpENCER wohl
ethische Theorien aufstellen, aber keine practisch
brauchbare Sittenlelire, die sich

Apell an die Ehre, an das Anstandsgefihl,
gentigt nicht, weil dieser Halt sich in den
Versuchungen des DLebens zu leicht als zu
schwach erweist. Nur eine Sittenlehre, die auf
religioser Grundlage berubt, kann allen Anfor-
derungen practischer Brauchbarkeit gentigen
und ist daher fiir Japan unumgingliches Er-
fordernis. Die Meinung, dass die Japaner keine
religiosen Bediirfnisse haben, ist grundfalsch.
Die Religion aber, welche allein der heutigen
politischen und socialen Lage entspricht, ist die
christliche. Die christliche Religion und die
christliche Moral allein geben uns alles was wir
brauchen.

Dass Christentum und Patriotismus sehr wohl
vereinbar sind, filirt Kozakr in einem Aufsatze
tiber Christentum und Nationalitit (Kirisutokys
to kokuminshugi) in der Rikugo Zasshi No. 109.
Januar 1890, aus.

Auf Religion, und zwar, wenn das auch nicht

alg eine |
Lebensmacht erweist, hervorbringen. Auch der -

Was wir aber brauchen, isf
eine Moral, die auf die freie sittliche Entfaltung :

SHimADA SaBURG, der bekannte Fihrer der Kai-
shin-to, Mitglied des Reichstages und Redacteur

richten), die Ethik grinden. Ich erwéhne ihn
hier noch, weil bei ihm in der Frage nach dem
Verhiltnis des Christentums zum Confucianis-
mus eine dritte Tendenz zu Tage tritt. Aus-
gehend von der Betrachtung—ich beziehe mich
auf einen Aufsatz iber das Verhéltnis von Theis-
mus und Moral (Yashinron to dotoku to no kwan-
ket) in der Rikugs Zasshi No. T3. 1888—,
dass alle Ethik insofern von der Existenz der
Gesellschaft abhéngig ist, als erst, wenn es Ver-
héltnisse von Wesen zu einander giebt, es mora-
lisches und unmoralisches Verhalten geben kann,
walirend fur ein ganz allein existierendes Wesen

' dieser Unterschied bedeutungslos sein wiirde ;
* hiilt er es doch fir verkehrt, die Ethik einfach

ausdricklich gesagt wird, auf die christliche :

Religion will auch

als ein kiinstliches Product der gesellschaftli-
chen Verhéltnisse anzusehen. Er betont den
Unterschied von gesetzmissig und moralisch.
Bose Gedanken, die das Individuum fir sich
behiilt ohne sie in Thaten umzusetzen, werden
vom Gesetze nicht bestraft, sind aber dennoch
moralisch schlecht. Nach der oben gegebenen
Erklirung muss alle Schlechtigkeit auf einem
Verhiltnis des Menschen zu anderen, mindestens
cinem anderen Wesen beruhen. In dem an-

‘gezogenen Falle, wo der Mensch seine Gedanken

fur sich behélt, kann dies andere Wesen nicht
ein anderer Mensch sein ; es muss vielmehr ein
Wesen sein, das auch die verborgensten Gedan-
ken der Menschen kennt und durch sie beleidigt
oder erfreut wird: der Himmel oder Gott.
Und nun behauptet SExmaps SaBuro, dass dies
auch die Lehre des Confucius gewesen sei.
Indem er die gelegentlichen Adisserungen des
chinesischen Weisen uber die Macht des Him-
mels und der Vorsehung—Ansitze zu einem

: Theismus, die sich bei Confucius in der That

finden—betont und von der politisch-niichternen
Seite des Confucianismus absieht, construiert
er sich einen Confucianismus eigener Fagon
zurecht, der nun in schénster Uebereinstimmung
mit dem Theismus des Christentums sich be-
findet. Auch Confucius grindete die Moral auf
einen religiésen Grundgedanken !

Die drei Vertreter der -christlichen Ethik,
deren Meinungen ich im Vorstehenden kurz
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zu skizzieren versucht habe, repriisentieren drei
verschiedene, unter den christlichen Japanern
verbreitete Ansichten tiber die Stellung, welche
das Christentum gegeniiber den altjapanischen
Systemen, insbesondere dem Confucianismus,
einnimms. Kozakr, in dieser Frage am radi-
calsten denkend, scheidet scharf und be-
stimmt das Alte und das Neue, und verlangt,
dass das erstere dem letzteren Platz mache.
Yoxor will beide vereinigen, indem er das
Christentum dem Confucianismus annihert,
Suimapa versucht das gleiche Ziel durch das
entgegengesetzte Mandver, indem er in den
Confucianismus einen 7Theismus hineininter-
protiert, zu erreichen. Nach ihm haben evst
die spiiteren Confucianer, dic den Confucianis-
mus falseh verstanden haben, die gottliche
Verehrung von Menschen eingefithrt, um die
socinle Ungleichheit zu befestigen. Der liberale
Politiker begniigt sich mit dieser Andeutung,
aus der aber sein aufgeklirter Standpunkt
gegeniiber den Priitensionen des Shintoismus
und des Confucianismug deutlich genug hervor-
geht.

IV. Grurer: PHILOSOPHISCHE ETHIK.

Diese vierte und lebzte Gruppe umschliesst
eine ganze Reibe von Versuchen, die Ethik
unabhiingig von Religion und Tradition auf
wissenschaftlicher Grundlage aufzubauen. Es
lagsen.sick in ihr zwei Tendenzen unterscheiden,
eine naturwissenschaftliche, welche die Ethik aus
Naturwissenschaft, aus Physik und Biologie
herleiten will, und eine melr philosophische,
welche sie durch die Mittel der philosophischen
Speculation begriinden will.

Von Zeitschriften sind hier in exster Linie zu
nennen die Tetsugaku Zasshi (Zeitschrift fir
Philosophie, gegr. 1887, Tokyd), das Organ der
philosophischen Gesellschaft, und die Gukushi-
kwaiin  Zasshi (Jouwrnal der Mitglieder des
Gtraduiertenclubs, 1881 in Tokyd gegr.). Die
Dainihon Kysikukwat Zasshi (Zeitschrift der
piidagog. Gesellsch. Japans, 1888 gegr, Tokyo),
die Kyoikuw Hochi (Pidagogische Notizen, 1885
in Tokyo gegr.) und Kyoiku Jiron (Pidagogische
Zieilgespriiche, gegr. 1890 in Tdkyd) dienen in

HfL ) Bd, v—63

erster Linie padagogischen, die Kokkagaklwai
Zasshi (Zeitschrift der staatswissenschaftlichen
Gesellschaft, gegr. 1887, Tokys) staatswissen-
schaftlichen Interessen. Philosophische Auf-
sitze enthalten auch A4jia (Asien; frither
Nilongin gegr. 1888 Tokyd), Kokumin no Tomo
(Freund der Nation, 1887 in Tokyd gegr.), sowie
die schon an anderer Stelle genannten Tensoku,
Bikuyo Zasshi u.a. Die der Beachtung werten
japanischen Philosophen (im  européischen
Sinne) sind zum grossten Teil in dieser Gruppe,
andere, wie InouvE TErsusIrRG, NiSHIMURA SHIGE-
k1, Tovama Masaxazu, in anderem Zusammen-
hange genannt. Von anderen mdgen noch
Fuxuzawa Yuxicur, Der bekannte Besitzer der
Keiagijilu-Universitit, Toxuromr Jicmirs, Red.
d.  Kokumin no Tomo, und Mrvarnr Yos1r0, Red.
d. 4ji«, hier Erwihnung finden.

Im Allgemeinen mussvondieser ganzen Grup-
pe gesagt werden, dass in ihr die Leistungen
den hochfliegenden Plinen, die ihre Vertreter
hegen, sehr wenig entsprechen. TUnd das,
trotzdem gerade zu dieser Gruppe eine ganze
Anzahl der besten und scharfsinnigsten Képfe
gehdren. Der Grund ist in der Schwiexigkeit
der Aufgabe und der im Vergleich dazu
ungeniigenden wissenschaftlichen Ausbildung
der Aspiranten zu suchen. Auch machen sich
gerade hier einige bei japanischen Jingern
der Wissenschatt nicht seltene Mingel der
wissenschaftlichen  Arbeiteweise empfindlich
filhibar. Bs fehlt teils an der nétigen Sach-
kenntnis, an der erforderlichen Einsicht
in dise Natur der zu behandelnden Probleme,
infolgedessen allerhand Losungsversuche unter,
nommen werden, die den Kern der Sache
garnicht treffen ; teils an der ndtigen Grind-
lichkeit in der Behandlung derselben, an dex
Zucht und Schulung des Denkens, welche jedes
Problem systematisch und nach allen Seiten
hin durcharbeitet, und die allein Fehler wie die
Verwechslung blosser Aehnlichkeit mit Gleich-
heit, den unvorsichtigen Gebrauch von Analo-
gieen und vorschnelles Generalisieren auf
Grund unzulinglicher Beobachtungen—Kehler,
denen japanische Gelehrte leicht erliegen—
vermeiden kann. Lin weilerer Mangel 1st die
oft zu Tage tretende Unselbstindigkeit des
Denkens, die hier, wo die Forscher sich auf
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einem ihnen verhiltnissmissig neuen und
ungewohnten Terrain bewegen, besonders
bemerkbar wird. Man lehnt sich an al-
lerhand philosophische Autorititen an, olmne
aber immer im Stande zn sein, die Gedan-
ken des fremden Autors durch selbstindige
Reproduction derselben sich zum vollen geistigen
Besitz zu machen. Eine Folge des TFehlens
selbstindiger originaler Denkarbeit ist auch die
allen, welche mit dem wissenschaftlichen Lelen
in Japan Fiihlung gewonnen haben, hinlinglich
bekannte Neigung so vieler Japaner zu ober-
flichlichem Eklekticismus, einem Eklekticismus,
der durch #usseres Aneinanderfiigen verschie-
dener Gedankenrichtungen ohne organisches
Ineinanderverarbeiten derselben etwas Vollkom-
meneres, Wahreres zu schaffen vermeint. Im
Allgemeinen stellen sich die Japaner die
Bache viel zu lcicht vor und haben von
den Schwierigheiten derselben und den An-
forderungen, die sie an den Bearbeiter
stellt, nur eine sehr ungeniigende Vorstel-
lung. Es fehlt ja nicht an sehr erfreulichen
Versuchen griindlicher und systematischer
Bearbeitung einzelner ethischer Probleme,
welche eine wahrhaft wissenschaftliche Behand-
lung der Ethik anzubahnen geeignet sind ; aber
gerade die umfassenden, weitausschauenden
Versuche, das Ganze der Ethik erschépfend
darzustellen, leiden mehr oder weniger an den
erwihnten Fehlern und Mingeln. Das gilt
besonders von der naturiissenschaftlichen Gaup-
pe, der eine Anzahl hervorragend heféhigter
Gelehrter angehdren. Dementsprechiend weist
sie manclien geistreichen und scharfsinnigen
Gedanken auf, dessen richtige Verwertung und
Verwendung aber meist an den geschilderten
Uebelstinden scheitert. Die Beispiele, die ich
geben werde, und die ich zugleich, da ich mich
hier auf eigenem Gebiete bewege, mit einigen
kritischen Bemerkungen begleiten will, werden
dies Urteil bestitigen. Die ganze naturwissen-
schaftliche Gruppe ist, wie noch vorausgeschicks
werden mag, stark von SerENcErR beein-
flusst. :

Als typischer Vertreter der Tendenz der
Gruppe mag Kikvcar Kumarars («Datoku Shin-
rond [Neue Abhandlung der Ethil ! 1888, Ucber
¢Rigakushud Kyoikukwai Zasshi No. 88,

1890.) an die Spitze derselben gestellt werden.
Sein Ziel ist die Begrindung einer umfassenden
Wissenschatft, die er Rigakushu nennt. Der
Name stammt nicht von ihm, sondern von Herrn
Sveivrs Serceraxe (Verf von «Nihon Kyoiku
Genrond [Grundsitze der Erziehung in Japan],
1887, «T'entaidashi Kydaikw Ronsand [Pida-
gogische Aufsitzel 1890, eRinriskod [Handbueh
der Ethik] 1891). Rigakushu bedeuted etwa
cReligion innerhalb der Grenzen der reinen
Vernunft>. Da aber von Religion in der Ri-
gakushy Kixvcrr's und Suvervra’s iiberhaupt
nichts vorkommt, und Ri, die Vernunftprin-
ipien, zugleich die der Natur der Dinge inne-
wolmenden Gesetze bedeutet, also auch fir
unseren Ausdruck «Naturgesetze» gebraucht
werden kann, so konnen wir Rigakushu zwar
philologisch ungenau, aber doch dem Sinne nach
richtig kurzweg als mnaturwissenschaftliche
Weltanschauung bezeichnen.

In einem im April 1888, in dem Cyclus popu-
lir-wissenschaftlicher Vortrige, welche die
lhiesigen Deutsehen im Winter 1887/1888 veran-
staltet hatten, gehaltenen Vortrage iiber
cVerstandesbildung und Moraly hatte Herr
Dr. 0. Herine die genannten Vertreter der
Rigakusha angegriffen. Sie haben darauf ge-
antwortet, und namentlich Herr Kixvcmr auf
seine weiteren Verdffentlichuagen in Sachen
Rigakushu hingewiesen (HeriNG : a.a.0. X. 2. p.

81-83.) Inzwischen hat nun Herr Kikuvorniin
der Kyoikukwai Zasshi, dem Organ der
hiesigen  pidagogischen Gesellschaft, eine

ausfithrlichere Abhandlung iber ]i?:gavlnmhu
publiciert, auf der die nachfolgende Darstellung
beruht.

Herr Kirucr: stellt der Rigakushu ein hohes
Ziel.

Diese Wissenschaft, die er zum ersten Male
bewusst formuliert zu haben sich schmeichelt,
soll die Gesetze, welche die Wirksamkeit der
socialen Kraft regulieren, und damit die Gesetze .
der Moral unablingig von religiosen oder
metaphysischen Annalmen tber die letzten
Grinde der Dinge, erforschen. Sie untersucht
die Natur der socialen Kuiifte, stellt die Prin--
cipien des individuellen Handelns fest, bestimmt
die Grundsitze der Politik und auch die Regeln
des internationalen Verkehrs.
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Alﬂo eine bocm]ogm btnatsms%ensdmtt und
Ethik auf empirischer, genauer positivistisclier
Grundlage.

Die Methoden der Forsehung und Kriterien
der Beurteilung sind der Naturwissenschaft zu
entnehmen; wie Kmxucmr hochst bezeichnend
sagh, ist die cinzige fiir die Rigekushu notige
Voraussetzung der Glanbe an das Naturgesetz.

Niiher baut sich die Rigakushu wie folgt auf.

Alle Phinomene sind Manifestationen von
Kriiften.  Folglich sind auch die socinlen Phii-
uomene Manifestationen von Kriften. Um sie
zu erkliven, miissen mir mithin die Gesetzer
naeh denen die socialen Krifte wirken, erfor-
schen, Nun bandeln Physik und Mechanik
von den Gesetzen der Wirkungsweise der Kriifte
im Allgemeinen. Da nun das Allgemeine, hier
Physische, das Besondere, hier Sociale esw.
Ethische, einschliesst, und zwischen physischer
und socialer Kraft eine grosse Aelinlichkeit
besteht, 80 werden wir die physikalischen
Wissenschaften mit Nutzen zur Eyklirung der
gocinlen Pliinomene heranziclien und diese nach
Anulogie physikalischer Phianomene ervkliven.

Niéiher sind es nun die folgenden Naturgesetze,
von deren Anwendung auf die Sociologie Kiku-
cur sich  viel versprichb: Das Gesetz dex
Erhaltung der Kraft, mit seinem Complement,
dew Prineip der Umsetzug von potentieller in
kinetische Energie und vice versa, und das all-
gemeine Causnlgesetz. Er evwihnt nueh noch
die Bewegungusgesetze und  die  biologischen
Gesetze, ohne indes iw Folgenden weitere
Anwendung davon zu machen. Dagegen nutzt

dag Gesetz der Erbaltung der Kraft in
kithnster Weise aus. Dies Gesetz, nach wel-
chem keine Iraft wirkungslos verloren gehen
ke, zeigt sich auch in der moralisehen Welt.
Auch hier geht keine gute, keine bise That
wirkungslos  verloren, sondern fihrt mit
Naturnotwendigkeit zu entsprechenden guten
und bisen Wirkungen.

Das buddhistische Prineip von der Vergeltung
jeder That im Zusammenhange der Kette der
moralischen Ursachen und Wirkungen bedeutet
fiir die moralische Welt dasselbe, oder ist vielmehy
geinem Wesen nach dasselbe, was in der Natur
dus Causnlueselz und das Princip der Exhaltung
der Kraft ist. Duass eine bise Handlung vori-

bergelien kénne ohne schlechte Folgen zu be-
wirken, ist gerade so unméglich, als dass Kraft
vernichtet werde, oder dass Wasser den Berg'
hinanlaufe. Ebenso bewihrt sich die Anwen-
dung des Grundsatzes der Umsetzbarkeit von
potentieller in kinetische Energie und um-
gekehrt auf die social-moralische Welt.

Titel, Ansehen, Kredit, Eigentum lassen sich
als aufgespeicherte Emnergie betrachten. Sie
gind die Resultate vorausgegangener Kraftauf-
wendung. Mit derselben Notwendighkeis, mit
der kinetische Energie sich in potentielle von
bestimmter Intensitit, aus der sie wieder
ausgelost werden kann, umsetzt, setzt sich auch
die Arbeit i Dienste des Vaterlandes in Titel
wmd Wikden, der Trwerbsfleiss in Kredit und
Rigentum um. Dass diese Dinge wirklich als
latente Energieen aufzufassen sind und sich
demgemiiss wieder in wirkende Kraft umsetzen
lassen, beweist Kikvconr durch Beispiels, wie :
Wenn ein Mann mit bekanntem Namen und
aug angesehener 'amilie, und ein armer Student
iu Wettbewerh, etwa um eine Stellung treten,
wird der erstere ohne Zweifel siegen, weil gein
angesehener Name eine sociale Energie, von
seinen Vorfahren aufgespeichert, reprisentiert,
die er in wirkende Kraft wmzusetzen vermag.
Tir weist ferner anf Beispiele wie die Napoleoni-
den und den japanischen Kaiser hin, der in gich
die ganze von den japanischen Herrschern vou
Joumu Tenno' an aufgespeicherte sociale Kraft,
auf der seine Maclit beruht, reprisentiert. Auf
Grund dieser wissenschaftlichen Trkenntnis
viith Kikvosr seinen Landsleuten an, fleiseig
aufzuspeichern.

Die Leute endlich, dic ibre Kraft unrichtig
anwenden und go wm die Erfolge ihrer Be-
mithungen betrogen werden, sind zu bedauern.
Der Grund ihres Migserfolges ist aber in ihrer
Unkenntnig der Rigakushu zu suchen. Wer
Rigakushi kennt, weiss auch, dass die Wir-
kungsweise jeder Kraft von den bedingenden
Umstiinden abhiingt. Das sind im socialen
Leben die socialen und politischen Verbilinisse.
Er wird daher seine Wirkungsweise den ge-
gebenen Verhiltnissen anpassen und dann auch
Lixfolg baben. ‘

Tiir den oberflichlichen Beobachter mag die
Rigakushu viellvicht elwas Bestechendes Liuben ;
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dem schirfer Priifenden stellt sie sich als eine
Zusammenstellung rechter Gemeinplitze dar,
die mit der Miene hoher Wissenschaftlichkeit
vorgetragen werden. Der Hauptfehler der
ganzen Darstellung freilich, der durchaus
missglickte Versuch, ethische Grundsitze aus
naturwissenschaftlichen Daten zu gewinnen,
darf Xigucrr nicht allzuhoch angerechnet wer-
den, da er ihn mit einer weitverbreiteten, erst
jetzt mehr und mehr verschwindenden Richtung
teilt.

Es ist noch nicht lange her, dass man,
von der Allmacht der Naturwissenschaft tiber-
zeugt, die Phdnomene des geistigen Lebens
und so auch die Grundsitze der Moral mit
den Milteln der Naturwisgenschaft und aus
naturwissenschaftlichen Thatsachen erkliren
wollte. Die Gegewart ist von diesen Ver-
suchen stark erntichtert zuriickgekommen, weil
sie sich von der specifischen Differenz der
beiden Gebiete, die eine wirkliche Erklirung der
Erscheinungen des einen aus denen des andern
unmoglich macht, tberzeugt hat. Zwischen
Dingen und Thatsachen, welche sind und ge-
schelen, Wahrleiten, welche gelten, und Werten,
welche Wert haben, mit peinlichster Genauigkeit
zu unterscheiden, gilt jetzt mit Recht als erstes
Erfordernis eirer wahrhaft philosophischen
Erkenntnis der Welt. Die Naturwissenschaft
hat es nun mit der Erklirung von Dingen und
Thatsachen zu thun. Sie setzt zwar, wie alle
Wissenschaft, die Gultigkeit allgemeinnotwendi-
ger (logischer, mathematischer, metaphysischer)
Walirheiten voraus und benutzt sie zur Erkli-
rung der Dinge und Thatsachen, diberldsst aber
die wissenschaftliche Untersuchung dieser
Walirheiten selbst andern Wissenschaften.
Noch weniger kiimmert sich diereine Naturwis-
senschaft um den Wert oder Unwert, den die
von ihr untersuchten Dinge fiir den Menschen
haben mdgen. Von der Lust und dem Schmerz,
welche die Vorginge des mechanischen Natur-
geschehens in den Geschépfen hervorrufen,
von der Schonbeit oder Hisslichkeit der
Naturproducte, von dem Guten und Bosen
in der Welt sieht die Naturforschung
(obzwar nicht der Naturforselier) vollstindig ab.
Ihr sind die Dinge nichts weiter als blosse
Gegenstinde der Untersuchung; ihre Absicht

geht auf das blosse verstandesméssige. Begrei-
fen. Vom naturwissenschaftlichen Standpunkt
aus Dbetrachtet lost die Welt sich in ein
gleichgiiltiges Spiel von Dingen und . Ereignis-
sen auf, das sich beschreiben und berech-
nen ldsst. Innerhalb bestimmter Grenzen ist
dies Weltbild, welches die Naturwissenschaft
entwirft und, als reine Naturwissenschaft,
entwerfen muss, auch vollig berechtigt. Falsch
wird es erst, wenn man es unternimmt, das
Bild, statt es fir das auszugeben, was es ist,
némlich die Darstellung einer Seite der Wirk-
lichkeit, zu einer philosophischen Weltanschau-
ung aufzubauschen und es als den erschopfen-
den Ausdruck des Gesammtinhalts des Weltgan-
zen hinzustellen, wie es seitens des modernen
Materialismus geschieht. Um das zu konnen,
miisste man entweder das Vorhandensein alles
dessen, was nicht blosses mechanisches Gesche-
hen ist,—Wahrheiten und Werte—einfach leug-
nen, oder es auf solches Geschehen zurickfihren.
Ersteres ist absurd und selbstmorderisch zu-
gleich, letzteres unmoglich wegen der Verschie-
denheit der in Betracht kommenden Wirklich-
keitsfactoren. Man versuche es, sich die
logischen Unterschiede von Wahrheit und
Irrtum auf mechanisches Geschelien, etwa auf
physikalische Processe, zuriickgefithrt zu den-
ken! Der mechanische Vorgang wiirde natiirlich

i gerade das, was aus ihm erklirt werden soll,

vollig unerklért lassen. Der der Wahrheit
entsprechende Vorgang enthielte an sich, als
blosser thatsiichlicher Vorgang, nichts, aus
dem seine Wahrheit, d.1. die Denknotwendigkeit
seines Geschehens, hervorginge, und mnoch
weniger wiirde der dem Irrtum entsprechende
Vorgang, der ja genau dieselbe Wirklichkeit
besitzt, wie der cwahred, in der Thatséichlich-
keit seines sich Ereignens irgend etwas enthal-
ten, das auf Irrtum schliessen lagsen konnte.
Blosse Thatsachen sind weder wahr noch falsch ;
sie sind eben. Es folgt, dass der logische Un-
terschied von Wahr und Falsch mit den zwi-
schen realen Dingen und thatséichlichen Vor-
gingen bestehenden Unterschieden unvergleich-
lich ist und daher auch nicht aus den letzteren
abgeleitet werden kann. Dasselbe gilt aber
auch von den moralischen und dsthetischen
Distinctionen. Nieht einmal die -einfachste
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Empfindung von Lust und Schmerz lisst sich
aus den mechanischen Vorgingen in der un-
organischen und organischen Natur begreiflich
machen. Wenn man, getiuscht dadurch, dass
die moralischen Werte (die allein uns hier
interessieren) ja micht ausserhalb aller Wirk-
lichkeit stehen sondern zum Verbande der
gegebenen Wirklichkeit gehoren, dass sie
in durchgingigem Zusammenhang mit dem
allgemeinen Mechanismus der Geschehens ste-
hen und die Moglichkeit ihres Eintrittes an
gonz  bestimmte Bedingungen gekniipft ist,
diese Bedingungen mit erzeugenden Ursachen
verwechsgelt und geglaubt hat, aus ihnen die
moralischen Werte ableiten zn konnen, so war das
sben eine durch ungenaues Denken verursachte
Tauschung. Nichts bleibt tbrig, als die Welt
der Werte alg einen urspringlichen und nicht
weiter ableitharen Bestandteil der Wirklichkeit
zu  fassen, der wwar der Zeit nach spiiter
und erst nachdem die Bedingungen, an welche
dor Zusammenhang der Wirklichkeit seinen
BEintritt gekniipft hat, realisiert sind, in die
Lirscheinung tritt, aber nicht aus jenen hervor-
geht. Eine philosophische Betrachtungsweise
wird daher die beiden Gebiete zuniichst fiir sich
entwickeln und erst nachtriiglich, in einer
letzten, abschliessenden Betrachtung, sie zu
demn umfassenden Ganzen einer einheitlichen
Weltanschauung zu vereinigen suchen. Die
Versuche aber, dag lithische als selbstverstind-
liches Brzeugnis des Naturgeschehens aus ihm
abzuleiten, miissen notwendig stets scheitern.

Der iberredende Schein des Gelingens, wel-
chen manche dieser Versuche erwecken, beruht
auf einer durch Sachunkenntuis hervorgerufe-
nen und erklirlichen Tiuschung, némlich der
Verwechslung der formalen Bedingungen, an
die die Aiisserung des Ethischen gekniiptt ist,
mit dem Wesen des Ethischen selbst. Indem
man die ersteren filschlich fiir dag letztere ansak,
glaubte man eine Deduction des Ethischen aus
natuarwissensehaftlichen Thatsachen gegeben zu
baben, withrend man in Wahrheit wur einige
iussere formale Bestimmungen, die mit dem
eigentlichen Wesen des IEthischen noch garnichts
gu thun haben, deduciert hatte.

Oder, wo am Ende der Deduction das Ethi-
sche wirklich zum Vorschein kommt, ist es nur

scheinbar aus den vorausgeschickten naturwis-
senschaftlichen Thatsachen gewonnen, in Walir-
heit erschlichen worden. Ich denke hierbei na-
turlich nicht an eine absichtliche Tiuschung,
vielmehr an eine Selbsttiiuschung, der wir in
Untersuchungen so subtiler und complicierter
Natur leicht zur Beute fallen. Wie der materi-
alistische Physiolog allen Ernstes sich einbildet,
dass,wenn man die Bewegungen der Gehirnfasern
big in ihre feinsten und compliciertesten Ver-
zweigungen hinein verfolgt, sie schliesslich von
gelbgt in Empfindungen sich verwandeln, wih-
rend in der That der Unterschied anch der fein-
sten und zartesten mechanischen Bewegung und
des psychischen Geschehens noch immer gleich
gross bleibt, so redet auch mancher Moralphilo-
soph sich ein, dass, wenn die natiirlichen und so-
cialen Yerhaltnigse immer complicierter werden,
aug ihnen das Moralische schliesslich als selbst-
verstindliche Folge derselben von selbst her-
vorgelen miisse. Was die Tiuschung so sehr
erleichtert, ist der Umstand, dass der Philoso-
phierende ja die Kenntnis dessen, was ex ab-
leiten will, sechon in die Untersuchung mitbringt,
und nun unwillkiitlich, wihrend er sich und
andern ganz unbefangen vorligt, ganz voraus-
setzungslos zu verfahren, aus dieser Kenntnis
geschopfte, auf dem Standpunkte voraus-
setzungsloser Empirie, den er einzunehmen
gich rithmt, aber ungehorige Voraussetzungen
ohne es zu bemerken in die fortschreitende
Untersuchung einfiigt. So entstelit der Sclein,
alg habe man, was man selbst an irgénd einer
verborgenen Stelle in die Dinge hinein-
geschmuggelt hat, aus ihnen wirklich abgeleitet.
Es gehort in der That mitunter eine haarscharfe
Analyse des Denkens dazu, in so complicierten
Dingen die oft fast unerkennbar feinen Un-
terschiede klar und bestimmt festzuhalten und
gich vor dersrtigen Subreptionen zu bewahren.
Bin Taschenspielerkunststiick bleibt eine der-
artige, auf Nachlissigkeit des Denkens und
Missbrauch des principium identitatis indiscer-
nibilium berubende cAbleitungd deshalb doch,
das einer tiefer eindringenden Untersuchung
nicht Stand halten kann.

Weun man die Schriften der Vertreter dieser
Richtung, z B. Srencer’s, aufmerksam durch-
liest, wird man fast immer den Punkt
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genatt bestimmen konnen, wo die Continuitit
in der Entwicklung abbricht und das Ethische

durch  Erschleichung eingefilhrt, vichtiger
eingeschmuggelt wird. Bei der Rigakushu

Kmxuerr's ist dieser Nachweis ganz besonders
lereht, weil in ihr die Grundzlge des ganzen
Standpunktes gewissermassein nackter und nai-
ver, ohme durch eine Fiille gelehrter Thatsachen
verdeckt zu sein, sich zeigen, und die Tdusechung
eine ziemlich plumpe ist.

Schon die ganze Voraussetzung, von der
Kikucar ansgeht, dass die socialen Iviifte Be-
sonderlieiten der physischen seien, die Sociolo-
gie daher eine Unterabteilung der Physik sei,
ist eine durch nichts bewiesene petitio principit,
deren einziger Beweisgrund Dbei Kixvomr cder
Glaube an das Naturgesetzd ist. Der Verfasser
muss selbst zugestehen, dass die socialen
Erscheinungen doch in vieler Beziehung von
den physischen sehr verschiedenen sind und
zwischen beiden nur eine gewisse Aehnlichkeit
besteht, die eine Auffassung der einen nach
Analogie der anderen zulasse. Seine Pflicht
wiire es demnach gewesen, zunichst zu unter-
suchen, ob die Aehnlichkeit Deider Gebiete
wirklich so gross ist, dass sie den Gebrauch
der Analogie zuldsst. DMit Analogieen kann
man nichs vorsichtig genug sein, und Analo-
gieschliisse sind nur dann zuldssig, wenn die
analoge Natar der in Frage kommenden Er-
scheinungen schon feststeht.

Die Anwendung der naturwissensehaftiichen
Analogie im Gebicte des Ethischen durch Kixu-
cur zeigt aber gerade den grossen Unterschied
der beiden hier zusammengeworfenen Gebiete.

Aus der mechanischen Causalitit und der
Erhaltung der Kraft leitet er ab, dass jede yute
That gute, jede bose That bise Folgen haben
miisse! Hier haben wir nun den Schmuggel.
Unberechtigt und eingeschmuggelt sind die
Ausdricke Gut und Bise. Das Naturgesetz
heftet zwar an jede Kraftiusserung eine Wir-
kung und bestimmt auch das Mass, die Grosse
derselben, verhilt sich aber vollig gleichgiiltig
gegen die moralische Qualitiit von Ursache und
Wirkung. Wiirde sich an jede gute That eine
bose Folge von bestimmter Intenpsitiit, und an
jede bose That eine gute Folge Iniiplen, so

wiirde auch diese Form des Causalzusammen- |

hanges vom mnaturwissenschaftlichen Stand-
punkt aus sehr wohl wmdglich, obwohl vom
moralischen Standpunkt aus absurd sein. Was
uns notigh, die moralische Causalverkniipfung
im Sinne einer Vergeltung des Bésen und
Belohnung des Guten alg notwendig anzuseben,
ist nicht unser theoretisches Wissen von der
Existenz eines Causalzusammenhangs uber-
haupt, sondern unsere Ueberzeugung von der
Gerechtigkeit, die im Weltenbaue waltet.
Hieraus schopfen wir das Verstindnis fiir diese
Seite des Zusammenhanges von Ursache und
Wirkung., Auch Scmrinier singt: ¢ Boses
Werk muoss untergelien, Rache folgt der Fre-
velthaty, aber er figt als Begritndung hin-
zu edenn gerecht in Himmelshohen waltet des
Kroniden Raty, solchergestalt eine ethische
Begriindung einer ethischen Thatsache gebend.
Kixvcmr dagegen hilt sich an das Gesetz
der Erhaltung der Kraft, aus dem ex zwar das
Moralische nicht ableiten kann, mit dem er es
aber verwechselt.

Die «nahe Verwandtschafty, die Kixvcar
zwischen der Lelhre von der Vergelbung und
dem Causalgesetze erblickt, 16st sich daher bei
niherer Betrachtung dahin auf, dass der Zusam-
menhang von Verdienst und Lohn, Vergehen
und Strafe zwar den Causalzusammenhang
iberhaupt als die allgemeine Bedingung, an
die sein Auftreten gekniipft ist, voraussetat,
nicht aber aus thm als die selbstverstindliche
Folge desselben von selbst hervorgeht. Kiku-
cur’s Verwechseln dieses Unterschiedes ist eine
aus mangelhaftem Nachdenken entsprungene
Confusion.

Die Beispiele, die Kixucui zum Beweis der
naben Verwandtschaft beider anfihrt, beweisen
in der That, wie ein wenig Nachdenken zeigt, das
gerade Gegenteil! Er sagt: Dem selben Ge-
setz der Causalitit gemiiss erzielt ein reichliches
Diner einen vollen Bauch, fleissige Arbeit Geld,
aufopfernde Thitigkeit im Dienste des Vater-
landes Ehre, Titel u. s. w. Natiirlich ist nur
dag erste naturgesetzlich notwendig und wird
daher immer eintreten, wihrend die Wirkung
der letzteren Krifte, da sie von anderen Fac-
toren abhingig ist, leider durchaus nicht immer
eintritt. Ebensowenig Gluck hat Kixucmr mit
seinem Beispicl vom gebrannten Kinde, das das
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Feuer firchtet und cbmmo d1e Stmte. Dns
Kind versteht vielmelr besser als Herr Krxucar
zu unterscheiden zwischen natirlichem und
moralischem Causalzusammenbang. Es weiss
ganz genau, dass wenn es den Finger wieder in
das Feuer steckt, der Finger sicher schimerzen
wird, wihrend der Wiedereintvitt der Strafe
bei Wiederholung des bestraften Vergehens ihm
keineswegs eben so sicher ist.

Mit dem Prineip der Umwandlung kinetischer
Energie in potentielle und umgekehrt gliickt es
Herrn Ioxucmr auch nieht reeht. ITis ist ja
sicher gestattet und auch nittzlich, Titel, Re-
putation, Kredit und Eigentum nach plysi-
kalischer Analogie als latente Kraft zu betrach-
ten. Man muss sich aber dabei bewusst bleiben,
dass man den physikalischen Ausdruck nicht
im  cigentlichen sondern nur im  bildlichen
Sinne  anwendet und  anwenden darf. Der
Unterschied zwischen beiden ist, dass physikali-
gelie Keaft sich immer gleich bleibt und zwar
gehemmt, aber dureh keine Macht der Trde
vermindert werden kann, wibrend Titel, Kredit,
selbst Iigentum nur einen sog. Affectionswert
haben und, z B. wenn die Titel abgeschafft
werden und das Iligentum aufgehoben wird,
vollstindig entwertet werden kénnen. Sie glei-
chen Actien, deren Wert vom Kurs abhingig ist,
withrend die physikalische Kraft dem baaren
Golde zu vergleichen ist.  Wihrend ferner
kinetische Energie sich stets in ein entsprechen-
des Maws potentieller Energie umsetzt, giebt
leider patriotisches Wirken durchaus nicht im-
mer Titel und Wirden, und Erwerbfleisg nicht
immer  Kapital, wihrend andererseits Titel
und Wirden nuch olhne entsprechende Lei-
stung  vergeben und Kapital und Kredit
mithelos gewonnen werden. Diese Beispiele
zeigen, dass die physikalische Analogie hier
nur sehr bedingten Wert hat und mit grosser
Vorsieht verwandt werden muss.

‘Wollten wir aber selbst die Analogie fiir die
erwithnten socialen Eracheinungen gelten lassen,
go hiitten wir fir die Kehik damit noch garnichts
gewonnen. Der moralische Wert der Erschein un-
genistnach ganz anderen Grandsitzen zu bemes-
gen. Sehion dass wir therhaupt der Aufspeiche-
rung vou gocialer Energie einen Wertzuschreiben,
ist aus dem physikalisclien Prineip, das gegen

die mit seiner Wirksamkeit verkniipfte Lust
und Unlust ganz  gleichgiiltig ist, garnich
ableitbar. Die moralische Beurteilung aber Liat
vollends mit der Umsetzung von Energie nichts
zu thun. Dass der Vornehme den armen Stu-
denten in Folge seiner grosseren socialen Kraft
im Wetthewerlh schligt, ist zum Gliick doch
nicht absolut notwendig und auch nicht immer
der Fall. Geschiebt es, so halten wir es fiy
ungerecht, und diese moralische Beurteilung
kann so wenig auf das Gesetz der Umw dndhmf,
der Kraft gegriindet werden, dass sie jhm
vielmehr entgegensteht. Bbenso ist es, physi-
kalisch betrachtet, einerlei, ol das Vermogen,
das die sociale HEnergie reprisentiert, von den
Vorfahren zusammengestohlen, in der Lot-
terie gewonnen oder -durch ehrliche Avbeit
erworben ward, wihrend fir die moralische
Beurteilung des Wertes der socialen Kraft dies
von allererheblichster Bedeutung ist.

Diese Beispiele, die sich aus Kixvcnr's eigenem
Werk leicht vermehren liessen, zeigen, dass
wir mit unseven Vorstellungen von natur-
wissenschaftlichen Gesetzen an das eigentlich
Moralische garnicht herankommen, letzteres
also auch nicht aus naturwissenschaftlichen
Gesgetzen ableiten konnen.

Nach Allem scheint mir die Rigakushu ein
vollig hofinungsloses Unternehmen zu sein, das
hochstens das Verdienst in Anspruch nehmen
kann, die Gedankenlosigkeit des Planes, Ethik
auf Physik, Chemie, Astronomie, Biologie und
Physiologie zu griinden, klar zu beweisen.—

Stark von Srencer und der DarwiN’schen
Entwicklungslehre beeinflusst ist

Karo Hiroyuxr, Prisident der Kaiserlichen
Universitit zu Tokyo, sowie Vorsitzender der
Tetsugakulwai und des Gakushikwatin (Club
der Graduierten); Mitglied des Herren-
hauses. '

Dag Entwicklungsprincip, der Kampf ums
Dasein und das Recht des Stirkern (Kydsha no
Kenrd), sind bei ihm Ausgangs- und Schluss-
punkt jeglicher Betrachtung. Nawmentlich das
Recht des Stirkern wird er nicht mide zu
predigen.. Im Kampfe um das Dasein behauptet
gich der Stirkere. Natirlich darf man, wenn
man vom Recht des Stirkern spricht, nicht an
Techt im ethischen.Sinne::gerec-ht, billig, den-
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ken; Recht heisst im evolutionistischen Sinne
soviel wie Macht, Kraft.

Vor mehreren Jahren hat Karg einmal eine
practische Anwendung seiner Lieblingstheorie
vorgeschlagen. Als die Frage nach dem Moral-
unterricht in den Schulen immer brennender
wurde, machte erin einem Vortrage iiber die Me-
thode des Moralunterrichts (1887) den Vorschlag,
simmtliche Religionen, Buddhismus und Con-
fucianismus, Christentum und Shintoismus, zum
Woettbewerb in den Schulen zuzulassen, um so
die Giite einer jeden festzustellen. Als die
beste werde sich diejenige Religion herausstellen,
welche die besten Friichte zeitige; die Erfolge
einer jeden sollten durch eine vergleichende
Statistik festgestellt und die beste Religion
dann angenommen werden (Hermve a. a. 0. IV.
9. p. T7-81).

Seine philosophisch-ethischen Ansichten hat
Kato in einer Rethe meist im T'ensoku erschie-
nener Aufsitze (¢ Kyasha no kenrito datokw horitsu
no kwankeid [Dass Recht des Stérkeren in
seiner Beziehung zu Moral und Recht], Tletsu-
gakukwai Zassht No. 21. u. 22. 1888; cKydsha
no kenri mo teigid [Definition des Rechts des
Stirkeren] Tensoku I. No. 5. 1889 ; ¢Kyssha no
kenri to jiyaken tono kwankei» [Das Recht des
Stirkeren in seinem Verhéltnis zur Freiheit],
Tensokw 1. No 6; 1889 ; cRinki no shimpo
hattatsu wa kotoni kydsha mo kenri mo shimpo
hattatsu ni inyw sud [Fortschritt und Entwick-
lung der Moral hingt hauptsidchlich von
dem TFortschritt und der Entwicklung des
Rechts des Stiarkeren ab], Tensoku I. No.
7.1889,) niedergelegt. Neuerdings hat er seine
Arbeiten unter dem Titel «¢Xar6 Hirovurx
Koronshity (Karo Hirovurr's Reden und Aufsitze)
in Buchform zusammengefasst. Von fritheren
Arbeiten seien ¢ Jinken Shinsetsud (Neue Lehre
vom Menschenrecht), 1882, und der schon er-
wihnte Vortrag iber Erziehung (c¢7okuiku
Hohoan> ¢Gedanken iiber die  Methode der
Erziehung zur Tugend ) genannt.

Karo’s Ansicht iiber Ethik ergiebt sich aus der
Anwendung des Entwicklungsprincips auf die
Moral.

Auch sie ist der Entwicklung unterworfen, und
éndert sich und unterliegt dem Recht des Stéir-
keren. Sie passt sich den jedesmal bestehenden

Verhéltnissen an, und diejenige Moral, die das
am besten vermag, ist die jedesmal herrschende,
nach dem Recht des Stirkern. So war die
confucianische Moral mit ihren Verhéiltnissen
des Dieners zum Herrn, des Weibes zum Manne,
beim Aufkommen dieser Moral den in China herr-
schenden socialen Zustinden am besten ange-
passt, wihrend den europdischen und auch den
heutigen japanischen Zusténden die europii-
sche Moral, einschliesslich der christlichen,
besser entspricht. Denn den herrschenden
Klagsen gegeniiber, deren Interessen die ganze
confucianische Ethik diente, sind die beherrsch-
ten Klassen erstarkt; die Folge dieser Erstar-
kung ist ithre Freiheit, die somit selbst aus dem
Recht'des Stérkern hervorwichst; und dieser
Freiheit trigt die europdische Moral mehr
Rechnung.

Es giebt mithin nicht eine, sondsrn viele
Moralen ; die moralischen Auschaunungen sind
einem fortwihrenden Umwandlungsprocess
unterworfen, gut und schlecht haben keine
absolute, sondern nur relative, sich fortwiahrend
dndernde Bedeutung. Mit alle diesem sagt Kard
natirlich, wie er selbst sehr woh! weiss und
ausspricht, nichts Neues. Derselbe Gedanke
ist schon wiederholt von européischen Gelehr-
ten und Ungelehrten ausgesprochen worden,
ohne dadurch, wie ich hinzufiigen will, rich-
tiger zu werden.

Ka1d’s Unternehmen giebt sich als ein Ver-
such, ethische Wertbestimmungen aus der
Entwicklung der Thatsachen mit Zuhiilfenahme
des alle Entwicklung begleitenden Grundsatzes
des Rechts des Stirkeren herzuleiten. Auch
hier sollen also wieder ethische Werte aus
blossen Thatsachen abgeleitet werden.

Die Giiltigkeit des Entwicklungsprinecips fiir
den gesammten Inhalt der Wirklichkeit lisst
sich seit Darwin’s genialer Anwendung dieses
Grundsatzes nicht mehr bestreiten. Fast alle
Wissenschaften haben den Entwicklungsgedan-
ken sich zu Nutze gemaclit und damit glinzende
Erfolge erzielt. Nicht zufrieden damit, hat
man aber auch versucht, dem Entwicklungs-
princip eine iber seine wahre Giltigkeitssphire
weit hinausgehende Bedeutung, die Bedeutung
eines Universalpricips zu geben, und es au-
Gebiete anzuwenden, die ihm notwendig entzof
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gen Dbleiben miissen. Eine formliche Sucht,
Allem eine verwickelte Maschinerie seines
Entstehens unterzulegen und Alles und Jedes
als Resultat einer langen Entwicklung anzuse-

hen, hat sich der Gemiiter bemiichtigt und hat

zu einer Uebertreibung und Ausartung des
Entwicklungsprincips gefiihrt, gegen die eine
besonnene Philosophie notwendig Einsprache
erheben muss.

Bchliesslich kann doch nicht Alles bloss
Entwicklung sein und aus Entwicklung hervor-
gehen ; nicht nur muss etwas da sein, das sich
entwickelt, es muss auch Principien geben,
nach. denen es sich entwickelt. Schon der
Naturforscher hebt seine Naturgesctze aus
dem endlosen Strom der Entwicklung
heraus und stellt sie als unverinderliche,
nlles Sein und Werden ewig beherrschende
Notwendigkeitenhin. Mit bestreitharem Recht,
da. die Naturgesetze, die nur das thatsich-
liche Verhalten der Dinge ausdriicken, nicht
denknotwendig sind. Es ist denkbar, dass sie
selbst im Laufe der Entwicklung Aenderungen
erleiden. Anders steht es mit den denknotwen-
digen Wahrheiten, deren Gegenteil undenkbar
ist. Sie tauchen nicht in den Strom der
Entwicklung unter, entstehen nicht aus ihm,
sondern steben ewig und sich selbst gleich, wie
die Ideen Praro’s, iber aller Entwicklung.
Eine Intwicklung der Wahrheit giebt es nicht;
was man dafiir ausgegeben hat, ist die Erkennt-
nis der Wahrheit, die allerdings, als ein psychi-
scher Vorgang, entsteht und sich fortschreitend
entwickelt, und die man mit der Wahrheit
solbst verwechselt hat. Die Giiltigheit der

Wahrheit selbst ist aber von ihrver Wirklichkeit,

d. h. von ihrem Vorkommen als wirklicher
(Gedanke im erkennenden Geiste, ginzlich
unabhiingig; sie kann von uns erkannt und
anerkannt, aber nicht geschaffen werden.
Denknotwendige Wahrheiten sind ewige , Not-
wendigkeiten, denen alles Bestehende notwendig
geniigen muss, die daher nicht selbst wieder
‘aus dem Fluss des Geschehens cabgelei-
tet» werden kdnnen.

Ist nun die Giltigkeit der « Werte2» ebenso
unabhiingig von dem Fluss des Geschehens und
dem stetigen Wechsel aller Dinge? Bei der
Untersuchung dieser Frage muss man sich

LB, v.—63

zunéichst wieder vor dem Fehler hiiten, die
thatsichliche Realisieruny von Werten in FEpr-
kenntnis und Handeln mit der Giiltigheit der
Werte selbst, das was ist mit dem was scin soll
zu verwechseln. Ueber die. Abhiingigkeit des
Ersteren von den Bedingungen der Entwick-
lung, speciell auch dem «Rechte des Stirkerend,
herrscht kein Streit. Erst im Liaufe der Entwick-
lung werden die Werte erkannt und verwirk-
licht. Dagegen hat sich die tiberwiegende
Mehrzahl der Philosophen stets dagegen ge-
straubt, auch den Inhaelt der Werte selbst, ihre
Bedeutung wnd Giiltigkeit von dem wechselvollen
Gang der Entwicklung abhiingig zu machen.
Dies aber will eben Kard, wenn ich ihn nicht
ganz missverstehe, und wollen mit ilm die
Fanatiker des Evolutionismus. Die Bedeutung
und Giltigheit'der Werte, speciell der morali-
schen Werte, das Wesen von Gut-und Schlecht

! soll aus der Entwicklung der Dinge allererst

hervorgehen und mit ihr auch sich éndern. Da
man sich bei Wertbestimmungen nicht auf
evidente Denknotwendigkeiten berufen kann,
kann man den Beweis gegen die Ableitung der
moralischen Werte auns blossen Thatsachen
nicht direct fithven. Wir kénnen ihn nur in-
direct fithren, indem wir das evolutionistische
Princip annehmen und in seine Consequenzen
entwickeln, nm zu sehen, ob sich wirklich irgend
welche ethische Bestimmungen aus ihm erge-
ben. Wobei wir uns aber vor unberechtigtem
Einschmuggeln von Ideen, die nicht mit
logischer Notwendigkeit aus dem Princip selbst
folgen, hitten miissen.

Das «Recht des Stirkerend—passender wire
Gesetz des Stiirkeren, weil der Ausdruch ¢Recht»
bereits ein Werturteil enthilt, das im Anfange
einer Untersuchung, die sich ihves rein empiri-
schen Verfahrens rithmt, eine ganz unberechtigte
petitio principii ist—, also das ¢Recht des
Stéirkerend bedentet, in einfachster Form, dass
unter widerstreitenden Gewalten jedesmal die
stiirkste sich behauptet. Im Reiche des Lieben-
digen, in dem die mechanische Kraft nicht
allein entscheidet, besteht die Stérke in der
Angemessenheit an gegebene Bedingungen ; das
ist das Stirkste, dessen Natur den vorhandenen
Existenzbedingungen am besten angepasst ist.
Das gilt nicht nur vom Kampf ums Dasein der
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Geschopfe, sondern auch vom Kampfe der
Meinungen, Grundsitze, Sitten, socialen und
politischen Lebensformen. Wer mithin das
moralisch Gute auf das Recht des Stirkeren zu-
riickfiihrt, muss Gut notwendig als Angemessen-
heit an allevorhandenen Bedingungen definieren
und das Stirkste um seiner Stirke willen auch
fiir das (jedesmal) Beste halten. Unter den
Bedingungen, denen das Stérkste, um das
Stirkste zu sein,.entsprechen muss, bleibt zwar
ein Teil sich stets gleich (dazu gehoren z. B. die
denknotwendigen Wahrheiten, denen alles Be-
stehende, um iberhaupt bestehen zu kdnuen,
conform sein muss, sowie thatsiichliche unverén-
dexliche Bedingungen, wie z. B. der Stoffwechsel
als allgemeinste Bedingung des organischen
Lebens), ein anderer Teil aber ist fortwihrendem
Wechsel unterworfen, und damit andert sich
auch die Grundlage der * Stiirke ” fortwihrend.
‘Was heute das Stirkste ist, weil es den heute
bestehenden Bedingungen am besten entspricht,
hért es morgen auf zu sein, weil es den
veriinderten Bedingungen nicht mehr ent-
spricht. Was heute Wert hat, hat morgen
keinen mehr, was jetzt gut und trefflich ist,
wird vielleicht kurz darauf verabscheuungswiir-
dig. Erschopft sich der Begriff des Guten in
dem Recht des Starkeren, so ist die unaus-
weichliche Consequenz dieses Gedankens in
der That die, dass es nichts wnbedingt Gutes
oder Schlechtes giebt, sondern die Bedeutung
dieser Begriffe fortwihrend wechselt, wie die
Zustinde wechseln, auf denen sie beruhen.
Bleibt man aber bei diesem Resultat unentwegt
stehen, ohne sich durch Incomsequenzen ihm
wieder zu entzichen, so muss man noch einen
Schritt weiter  gehen und sagen, dass diese
Relativierung der Begriffe (moralisch) Gut und
Schlecht im Grunde eine Aufhebung derselben,
die Negierung aller Werturteile bedeutet. Ist
das jedesmal Stirkste darum auch das Beste, so
muss man, wie HeEGEL einst alles was ist, fiir ver-
nunftig erkliirte, so alles was ist, auch jedesmal
tir gut halten. Denn da es ist, so ist es eben
das stirkste; wire es nicht das stirkste, so
wirde es ja nicht sein, sondern ein Anderes
wiirde an seiner Statt sein.

Nun leuchtet aber ein, dass, wenn wir hier
von c¢Gutd sprechen und etwas wegen seiner

formalen Angepasstheit an irgend welche Be-
dingungen fiir ¢gutd erkliren, wir diesen Aus-
druck in einem Sinne gebrauchen, der mit dem,
was wir fir gewdhnlich unter ¢guty verstehen,
ausser dem Namen nichts mehr gemein hat.
Es wiire daher logischer und besser, wenn wir
den Ausdruck iiberhaupt fallen liessen und uns
darauf beschriinkten, das seinen Bedingungen
angemessenste nur das ¢ Stirksted, was es
thatsichlich allein ist, zu nennen. Durch die
ganz grundlose Einschiebung des Wortes ¢ gut »
bringen wir nur eine verwirrende Zweideutig-
keit in unsere Betrachtung hinein. Denn nun
entsteht die Gefahr, den hier gebrauchten ganz

Jormalen Begriff gut (formale Anpassung) mit

dem materialen Begriff gleichen Namens (wert-
voller Inhalt) zu verwechseln und den letzteren
unbemerkt fiir den ersteren einzusetzen, woraus
denn der triigerische Schein entsteht, als sei
der Begriff ¢gut» im materialen Sinne aus
dem Begriff der Stirke cabgeleitety worden.
Hutet man sich vor solcher Verwechslung
und Erschleichung, und braucht das Wort gut
nur in der hier allein berechtigten Bedeutung
=stark, d. h. irgendwelchen Bedingungen
angepasst, so kommt man auf die Betrachtungs-
weise, die wir weiter oben die enaturwissen-
schaftliche» nannten, fiir die so etwas wie gut
oder schlecht, schon oder hisslich, iiberhaupt
nicht existiert. Denn vom Standpunkt dieser
Auffassungdes Begriffes gutist auch eine Seuche,
die den vorhandenen Zustinden (Missernte,
Schmutz ete.) vollig angemessen ist, eine ekel-
hafte Krankheit, die dem Zustande des durch
Ausschweifungen ruinierten Kérpers vollig con-
form ist, cgut.» Stellte nun die Welt nichts
weiter vor als einen in endloser Variation sich
wiederholenden Process der Anpassung von
Verhéltnissen an wechselnde Bedingungen, so
wire die naturwissenschaftliche Betrachtungs-
weise die einzig mogliche. Wert oder Unwert
kimeaber diesem vollig gleichgiiltigen Schauspiel
nicht zu und lesse sich- durch keinen noch so
verzwickten Process aus ihm herausdestillieren.
Die Werte, welche wir der Weltentwicklung
thatsfichlich zuschreiben, kénnen daher ihrem
Wesen und ihrer Bedeutung nach nicht aus
dem Princip des Stédrkern und der blossen
Anpassung an irgend welche Bedingungen
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entspringen, sondern miissen auf einem anderen | dieselbe bleiben wiirde, wenn niemals jemand

Grunde beruhen. Um es kurz zu sagen: Die
blosse Anpassung an irgendwelche Bedingungen
liberhaupt geniigt nicht, um etwas wertvoll zu
machen. Die Bedingungen, denen es an-
gepasst ist, miigsen an sich selbst wertvoll
sein, miissen einen inhaltvollen, auf Lust und
Leid bezogenen, von uns erlebbaren und geniess-
baren Wert haben. Um dieses unbedingt wert-
vollen Inhaltes willen nennen wir dann auch das,
was ihm angepasst ist, wertvoll und gut. Dass
nun diese, die eigentlichen Werte, von dem
Princip des Stirkeren giinzlich unabhiingig
sind, bedarf kaum der Erwihnung. Unsere
Schiitzung derselben geschieht vielmehr nach
einem seinem Wesen nach von aller Entwick-
lung, ja von seiner eigenen Wirklichkeit ganz
unabhiingigen idealen Magsstabe. Wir entwer-
fen uus ein Idealbild der Wirklichkeit, welches
alle unsere aus Lust- und Leidgefithlen entsprun-
genen Wertbegriffe, darunter in erster Linie
such unsere Begriffe von moralisecher Vollkom-
menheit, in sich vereinigt, und das nun die
idealen Bedingungen darstellt, denen die Wirk-
lichkeit geniigen muss, um Wert zu haben.
Der Inbalt dessen, was wir als Ideal aufstel-
len, mag bis zu einem gewisgen Grade von den
Zufilligkeiten der Entwicklung und dem Recht
des Stiirkeren abhiingig sein, genau so wie
auch das was wir im Gebiete des theoretisclien
Erkennens fiir wahr halten. Der unbedingte
‘Wert des wahren Ideals, das auf Lust und Un-
lust und den moralischen Sinn bezogen wird,
wird aber dadurch so wenig alteriert, als die
unbedingte Giiltigkeit der Wahrheit durch die
Irrtiimer der Menschen. So wie der Gang der
Entwicklung wohl den Irrtum zur Herrschaft
bringen, ihn aber dadurch nicht zur Wahrheit
machen kann, so kann nach dem Recht des
Stiirkeren wohl auch das Schlechte herrschen,
aber nicht gut dadurch werden. Nie wird es
eine Entwicklung dahin bringen, das was allen
Menschen Leid bringt, wertvoll zu machen.
In diesem Sinue ist daher die Griiltigkeit der
Werte vollig unabhingig davon, ob der vom
Gesetz des Stirkern beherrschte Gang der
Entwicklung sie verwirklicht oder nicht. Kanr
hat ganz Recht, wenn er vom Sittengesetze
behauptet, dass sei neAutoritit auch dann noch

darnach handelte. Die Unbedingtheit des
Wertes des Ideals giebt uns nun allererst ein
Mittel an die Hand, den Wert jeder einzeluen
Handlung, Sitte, Lebensform ete. je nach dem
Grade, in dem sie dem Ideal entspricht, za
beurteilen, und einen Massstab, nach dem
wir die verschiedenen nach dem Gesetz
des Stérkeren sich ablosenden  Kultur-
stufen mit einander vergleichen konnen. So
nur kénnen wir auch von einem Fortschritt in
der Entwicklung sprechen. An sich ist es
theoretisch nicht notwendig, dass ein Fort-
schritt stattfindet. Das Recht des Stirkeren
konnte in launenhaftem Spiel bald mehr
hald weniger vollkommene Stufen in re-
gelloser Abfolge herauffithren. Die Giltigkeit
der Werte wiirde auch dann mnoch die-
selbe bleiben, dann aber eine unerfiillbare
Forderung darstellen, oder eine solche, deren
Realisierung dem Zufall tiberlassen ist. Zieht
man dieser unbefriedigenden Ansicht die
andere eines Fortschrittes in der Entwicklung
vor, 80 muss man annehmen, dsss dieselbe
Ursache, welche der letzte Grund aller Werte
ist, auch das Verlangen nach ihnen in das
menschliche Gemiit hineingelegt hat, wodurch
dann die Werte selbst zu den Bedingungen
gehoren wiirden, denen die Formen der Kul-
tur (Recht, Sitten, sociale Institutionen ete. etc.)
sich anpassen miissen, um nach dem Rechte
des Stiirkeren sich bebaupten zu kénnen, und
dem sie nach demselben Princip mehr und
mehr entsprechen. Das wire denn eine teleo-
logische, das “Recht” des Stirkeren allererst
begriindende Interpretation des Grundsatzes
des Stirkern, deren weitere Ausfithrung wir
der Religionsphilosophie iiberlassen missen.
Auf dem Boden des Kard'schen Princips ist

‘alles dies, die Wertbeurteilung und Verglei-

chung der einzelnen Stufen untereinander, wie
der Begriff eines Fortschritts, absolut unmog--
lich; wer sich zu ihm bekennt, muss daher
auch consequent sein und darf davon nicht
sprechen. Thut er es dennoch, wie es Katd
thatséichlich passiert, so ist das eben eine In-
consequenz. Ableiten lassen sich alle diese
Béstimmungen aus dem ‘‘ Rechte des Stirkern "

‘nicht.
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Den Widersprueh zwischen Kard’s practischer
Bewrteilung von Zusténden und seiner Theorie
aufzuzeigen, ist nicht sehr schwer. Wide
heute jemand in Japan die Monarchie stiirzen
und die Republik einfilbren, so wiirde Karo
zweifelsohne zu denen gehoren, die solchen

rebellischen Act auf's schirfste verurteilen.

Nach seiner Theorie miisste er aber die Re-
publikanisierung Japans, falls sie sich nur mit
Erfolg durchsetzt, fiir gut halten. Denn sie
hat das Recht des Stiivkeren fiir sich, und Kato
sagt selbst (Z'ensoku vol. I. No. 7.), dass keine
ethische Theorie dem Gesetz des Stirkeren
entgegen sein konne. Ein Gefithl von dieser
bedenklichen Consequenz seiner Theorie scheint
Karo auch zu_haben, wenn er am Schluss
seines Artikels iiber die Abhiingigkeit des
Fortschritts der Moral von dem Fortschritt des
Rechts des Stirkeren (T'ensoku vol. I. No. 7.)
seineLandsleute ermahnt, nicht zu voreilig zusein
und nicht, nachdem sie die Ethik des Feudalis-
mus aufgegeben, in das entgegengesetzte Ex-
trem zu fallen, iiber den Rechten die Pflichten
gegen den Souverdn zu vergessen; eine an sich
héchst berechtigte, auf Grund der Kard’schen
Theorie vom Recht des Stiarkeren aber durchaus
unberechtigte Ermahnung.

Karo’s Ausfilhrungen haben eine Menge
von Entgegnungen in der japanischen Litlera-
tur hervorgerufen, die sein Princip von den
verschiedensten Standpunkten aus bekiimpfen.
Kard selbst ist aber offenbar von seinen Kriti-
kern wenig erbaut gewesen,denn er klagt iiber sie
im T'ensoku VI. No. 2. und fordert die Gegner auf,
ibm wissenschaftliche Griinde entgegenzustellen.
Darauf wieder antwortet ihm Onismr Hasve in
der Tetsugakukwai Zassli No. 89. 1890 sehr
scharf, dass er zu einer solchen Forderung gar
kein Recht habe, da er selbst seinen eigenen
Standpunkt noch nicht in wissenschaftlicher
Weise fixiert habe. Niemand wisse eigentlich,
was er wolle. Eine wissenschaftliche Kritik
seines Standpunktes konne daher einstweilen
nicht gegeben werden. Nach meiner oben gege-
benen Besprechung der Karo'schen Theorie
kann ich dies Urteil Onisar's nicht unterschrei-
Dben, es sei denn, dass ich Karo’s Ausfithrungen
vollig misverstanden habe. Owismr wendet
dann noch gegen Kairo ein, dass die blosse

entwicklungsgeschichtliche Betrachtung der
Moral nicht geniige, sondern durch eine kriti-
sche erginzt werden miisse. Hierzu aber sei,
bemerkt auch er, ein Kriterion, ein absoluter
Massstab notig, ohne den iberhaupt keine
Beurteilung, also auch die Karo’sche nicht,
mdglich sei, mit dem aber der absolute Rela-
tivismus Kard's aufgehoben werde.

Von Interesse ist auch noch ein Einwand,
den Iwaxoro ZeNsr, Director der Meiji Gakuin
und Redacteur der Jogakw Zasshi, in dersel-
ben Zeitsehrift macht. Iwamoro Zews1 ist
Christ und ein eifriger Verfechter der Sache
der Emancipation der Frauen in Japan,
der auch sein Journal sich widmet. Er ist
Karo’s eifriger Gegner in der Frage der Bordelle,
die er abschaffen, Karo dagegen als cunvermeid-
liches Uebel» erhalten wissen will. Von
dieser Frage geht denn auch Iwamoro’s Ent-
gegnung aus. Er bemerkf, und zwar mit
vollem Recht, dass vom Standpunkte des

i Kard’schen Evolutionismus aus ein ¢notwendi-

I chen Standpunkte

ges Uebel» eine contradictio in adjecto sei, da,
was unvermeidlich ist, doch den Verhiltnissen
unzweifelhaft angepasst, also stark, und nach
dem Rechte des Stirkern auch gut ist.. Er
wirft seinem Gegner daun weiter vor, gut mit
nitzlich zu verwechseln. Im Uebrigen ist die
Entgegnung zu sehr vom specifisch christli-
aug gehalten, als dass
wir hier weiter auf sie eingehen konnten.—

Auf Naturwissenschaft und Induction will auch
Morora Yoo, Professor an der Kaiserlichen
Universitit, und Verfasser eines Buches iiber
Pgychologie (<«Shinrigakud, 1891) die Lthik
griinden. Er will keine Ethik selbst, sondern
nur Anleibung gehen, wie man es anfangen miisse,
eine wissenschaftliche Ethik aufzustellen.
Derartige Betrachtungen, wie man zu Werke
gehen miisse, wenn man etwas zu Stande
bringen wolle, anstatt dieses etwas selbst
zu schaffen, sind zur Zeit sehr beliebt in
Japan. Allesschreibt ¢Prolegomenas. Morora
vertrostet uns indessen auf sein Buch iiber
Ethik, das er in Arbeit habe. _

Jene Anleifung nun ist in einem ¢Ist Ethik
eine philosophische oder eine naturwissenschaft-
liche Disciplin 22 (¢Rinrigakwica tetsugaku ka hata
kwagaku Lad) betitelten Aufsatze in der Rikugo
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ZasshiNo. 117. 1890 enthalten. Morora unter-
scheidet darin zwischen Philosophie und Natur-
wissengchaft (Science). Die erstere ist deductiv
und dogmatisch, dieletztere inductiv und wissen-
schaftlich (kritisch), Die Ithik, die zur Zeit
noch immer philosophisch behandelt wird, muss
auf Naturwissenschaft gegriindet werden. Bthik
it eShakwangakny, Lebre von den Sitten und
Gebriiuchen. Sie muss auf einer vergleichenden
Kenntnis der Sitten und Gebriuche aller Volker
und Zeiten, also auf breitester empirischer Grund-
lage anfgebaut werden. Erste Bedingungistmit-
hin die Zusammenbringung eines umfassenden
Thatsachenmaterials. Das Material schliesst
nach Motrora sowohl die sich auf die Atisser-
lichkeiten des Verkehrs beziehenden Gebriiuche,
alg auch auf religiose Ansichten, den Selbster-
haltungstrieb und Gefiilhle wie Gerechtigkeit
und Sympathie sich beziehende Sitten ein. Aus
diesem Material soll nun nach dem bewithrten
und in Japan so sehr beliebten Grundsatze
ePrifet Alles und behaltet das Beste» das Ethi-
sche gewonnen werden. Der Verfasser gesteht
aber selbst zu, dass die Zusammenbringung des
Materials nicht genligh, sondern zur wissen-
schaftlichen Bearbeitung desselben auch trans-
cendente Ideen notig sind.  Als Beispielesolcher
fithrt ex Prato’s Ideen, Kawt’s Noumena und
Buopua's Nirvana an. In den Schulen will

Morora neben  Pflichten und Maximen
hauptsiichlich gute Sitten  gelebrt wis-
gen.

Tine instructive Kritik des Morora’schen

Standpunktes hat Onigur Hasve in der Tetsu-
gulukwai Zasshi No. 44. Oct. 1890 gegeben.
Gegen Morora’s Unterscheidung von Philosophie
und Naturwissenschaft bemerkt er, mit Recht,
dass in allen Wissenschaften die deductive wie
die inductive Methode zur Anwendung gelange,
und es eine bloss inductive Wissenschaft gar-
nicht gebe. Die vergleichende Betrachtung der
Sitten und Gebriuche aller Zeiten und Volker,
behauptet er ferner, zeige uns nur, wie thatsdch-
lich gehandelt wird, nicht aber, wie gehandelt
werden solle. Hierauf aber komme es an, und
die Kenntnis, wie gehandelt werden soll, ver-
gchaffe uns erst die Moglichkeit, das gesammelte
Thatsachenmaterial kritisch zubeurteilen und zu
verwerten. Die transcendenten Ideen, die der

Verfagsser vage geung andeute, kénnten dies
Kriterion nicht ersetzen.

OnisEr's Kritik muss ich mich in sofern
anschliessen, als auch ich finde, dass MoTora
mit der Heranzichung ¢ transcendenter» Ideen
einen Gedanken nur streift, der, schirfer durch-
gedacht, seinen Standpunkt wesentlich verindert
haben wirde, nnd der tibrigens auch in Wunpr’s
Ethik, an die sich der Verf. zum Teil anlehnt,
ungleich schirferen Ausdruck findet (Wuwor,
Ethik, Stuttgart 1886. p. 12. u. 18) ; der Ge-
danke, dass selbst das umfangreichste Material
uns nichts hilft, wenn wir kein Mittel besitzen,
das Gute und Schlechte in ihm zu sondern.
Ein Kriterium der Beurteilung ist notig, und
dieses kounen wir nicht aus den blossen That-
sachen entnehmen, sondern miissen es ihnen
entgegenbringen. Wie im theoretischen Er-
kennen jede Induction feste Regeln des Denkens
voraussetzt, die sich nicht wieder aus Induction
herleiten lassen, so setszt auch alle practische
Beurteilung feste Kriterien der Beurteilung
voraus. Diese sind in unserem Falle nicht
transcendente Ideen, sondern die moralischen
Begrifie des Guten und Schlechten. Diese
Kriterien durch Induction aus dem That-
sachenmaterial herauszudestillieren, geht nicht
an; der tduschende Schein der Moglichkeit
golches Verfahrens rithrt, wie gezeigt, daher, dass
man das Wissen, das man thatsiichlich schon
Desitzt, unbemerkt in den Gedankengang ein-
schmuggelt. Morora hat in No. 45 der Tetsu-
gakukwai-Zasshi, Nov. 1890 eine Replik gegen
Onisar veroffentlicht, in der es ihm aber nicht
gelungen ist, den Haupteinwand : Ohne vordus-
gehende moralische Kriterien keine kritische
Beurteilung des Thatsachenmaterials, zu ent-
kriften.— '

Die Reihe der mehr philosophischen ethischen
Versuche erdffne ich mit dem ¢ Rinri-shod, einem
gum Gebrauch in der obersten Klasse der
Gymnasien und Normalschulen bestimmten, auf
Veranlassung des friiheren Unterrichtsministers
Moxn: Armvor: 1888 im Unterrichtsministerium
(Mombushs) ausgearbeiteten Lehrbuches der
Tthik. Dies Buch darf hier nicht unerwihnt
bleiben, weil es die Gesichtspunkte enthiilt,
nach denen einst die Regierung, soweit sie

durch das Unterrichtsministerium vertreten
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war, den Moralunterricht erteilt wissen wollte.
Es giebt die damals officiell sanctionierte Ethik,
die Ethik des Monbusho. Das Schicksal dieses
Lehrbuches vergegenwirtigt so recht den Um-
schwung der Dinge seit 1889. Das damals
vom Unterrichtsministerium gebilligte oder
vielmehr gelieferte Lehrbuch enthélt eine philo-
sophisch aufgeklirte, auf europiischer Philo-
sophie, speciell die SpencEr’s, dessen Bewun-
derer und personlicher Freund der verstorbene
Minister Mort war, beruhende Ethik, in die
allerdings die altjapanischen Tugenden geschickt
verflochten sind. Das Lehrbuch war aber
ein todtborenes Kind, da es zu einer Zeit er-
schien, wo die Hochflut der Begeisterung fir die
europiische Civilisation schon voriiber und die
ritckliufige Bewegung im Vordringen begriffen
war. Mit der Ermordung Moxrr’s (11. Februar
1889,) die selbst eine Folge dieser riicklidufigen
Stromung ist, verschwand das Lehrbuch aus den
Schulen. Die conservative Reaction eiferte ge-
gen die neue Moral, mit dem Erfolg, dass heut-
zutage, wie im zweiten Abschnitt gezeigt, selbst
philosophisch  gebildete Japaner sich fiir
eine auf altjapanische Principien gegriundete
nationale Ethik aussprechen. Zur Zeit ist
die Mombushe Ethik als Lehrbuch aus den
Schulen vollig verschwunden, an ihre Stelle
sind das Rongo (Lu-Yu, die Confue. Analecten),
das Shagaku (die kleine Weisheit, von dem chin.
Philosophen Cxv Hi) und das Daigaku (Ta Héo,
die grosse Gelehrsamkeit, von Tsane SIv, einem
Schitler des Confucius), also die confucianische
Ethik, getreten. Die Mombushs-Ethik des
Ministers Mor1 wird nur noch als Referenzbuch
sum Gebrauch fur Lehrer, aber auch nur sehr
vereinzelt, benutzb.16

Dass nun die Mombusho-Ethik als Lehrbuch
aus den Schulen verschwunden ist, ist an sich
nicht zu bedauern, weil sie dazu nicht geeignet
war. Sie ist ein in seiner Art vortreffliches,
auch wissenschaftich tiichtiges Buch, das aber
an zwei Fehlern leidet, die es zum Lehrbuch
ungeeignet machen. Einmal laufen, was in

16 Als Referenzbiicher dienen, um dies hier noch anzu-
schliessen, vorwiegend folgende Werke: TFraxck, Eléments
de morale, iibers, v. Kamatsu; JaneT, Eléments de morale,

tibers. v. Okada; Fricke, Lehrbuch der Ethik, iibers. v.

Matsuds, und Nose Er's “ Practische Ethik " (‘“Jissen Do-
tokugaku ).

einem Lehrbuch nicht der TFall sein darf,
die  wissenschaftlich- theoretische und die
pidagogisch- practische Seite der Ethik, das
Morallehren und das Moralpredigen, fortwihrend
durcheinander. Sodann sind in der wissen-
schaftlichen Darstellung ganz unvereinbare
Dinge ganz friedlich szusammencompiliert.
Die auf Seencer und Miun zuriickgehenden
evolutionstischen und utilitaristischen Gesichts-
punkte wechseln mit intuitionistischen, mit
Appellen an das Gewissen und Pflichtgefiihl
und Ermahnungen zur Tugend friedlich
ab. Und zwar in einer Weise, dass man
denEindruck erhilt, als sei das Buch nicht von
einem, sondern von mehreren Verfassern ge-
schrieben. Thatsichlich ist nun das Werk von
Nose Brim Auftrage und unter der Aufsicht
des Ministers Mor: ausgearbeitet worden. Nosk
E1 hat seine eigenen, im zweiten Abschnitt er-
withnten Ansichten der Spencer-Morr'schen
Philosophie hier unterordnen miissen, hat aber
vielleicht versucht, davon so viel hineinzuprae-
tisieren als ihm méglich war. Vor der Verdf-
fentlichung ist das Buch dann Gelehrten wie
SmieENo, Naxamura, Suemarsy KeNcHo, zur
Begutachtung vorgelegt, und es ist nicht ausge-
schlossen, dass auch diese noch Zuciitze hin-
eingebracht haben. Auf diese Weise wirde
sich allerdings der ungleichmissige Character
des Buches unschwer erklirven.

Das Werk beginnt mit einer Definition von
Gut und Schlecht, die im SpeNcEr’ schen Sinne
als Angemessenheit oder Unangemessenheit an
ein bestimmtes Ziel definiert werden. Es
werden dann nihere und entferntere Ziele un-
terschieden und ein letztes Ziel, dem . alle
anderen unterzuordnen sind, als sumnun
bonumm aufgestellt. Es ist der vollkommene,
vollig vernunftgemiss handelnde Mensch ; das
vernunftgemiisse Lieben. Dieses Ziel ist nun
rein formal und erwartet von anders wohex
seine inhaltliche Bestimmung. Das Buch
lehnt es aber ab, zu sagen, worin das Gute
bestehe ; die Ethik habe nur zu zeigen, wie das
Gute erlangt werden kénne. Thatséchlich wird
aber doch ein Inhalt gegeben und vielmehr dag
Mittel, ihn zu realisieren, der Kraft und Einsicht
des Einzelnen iiberlassen. Aus der Thatsache,
dass der Mensch ein geselliges Wesen ist, wird
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geschlogsen, dass die Menschen sich gegenseitig
unterstiibzen milssen. Der Ilinzelne fordert
sein eigenes Wohl am besten, weun er fiir dag
Gesamtwohl thitig ist, denn sein eigenes
Wohl hiingt von jenem ab. Arbeitsteilung und
Zusnmmenwirken ergeben sich hieraus als
verunftgemiisse Principien des Handelns. Von
dem hier entwickelten durchaus utilitaristischen
Gesichtspunkt wird aber im Folgenden ab-
gewichen, und das Handeln im Dienste des
Gesamtwohls zur moralischen Pflicht gemacht ;
im 2. Kap. wird Dbehauptet, der Mensch
golle nicht nach Gliickseligkeit sondern nach
Vernungt streben ; er solle sich aufopfern fiir die
Gesamtheit. So soll also der Mensch nach
Vernunft, nicht nach Gliickseligkeit streben,
wihrend das vernunftgemisse Leben, wie es
vorhin entwickelt ist, eben auf die Forderung des
eigenen Wohles ausgeht. Im 8. Kap., dnx viele

feine und trefliche Gedanken enthilt, werden |

die Triebe, die kirperlicher, und die Begierden,
die geistiger Natur sind, behandelt, und gesagt,
dass sie an sich weder gut noch schlecht,
lotzteres vielmelr erst werden, wenn sie ihre
Grenzen fiiberschreiten und der Erhaltung des
Lebens (es wird nicht gesagt, ob des eigenen
oder fremden) schiidlich werden. Als Ziel wird
ihnen das Cesamtwohl gesetzt und wieder
ganz unvermittelt der Pflichtbegriff eingefiihrt.
Bei der Erérterung der Gefithle (Sympathie,
Liebe) geht die Eyrklirung in die Ermahnung
tiber und wird dem Leser Liebe und Gehor-
spam gegen den Kaiser zur Pflicht gemacht.
Die moralischen Gefiihle, die von den intellec-
tnellenund den ésthetischen unterschieden wer-
den, werden im intuitionistischen Sinne als dem
Menschen angeboren, als natiivliche Veranlagung
desselben bezeichnet und nun daraus die Ver-
pflichtung altruistischen Handelns abgeleitet,
was zu der utilitaristischen Begrindungim ersten
Kap. nicht gtimmt. Nachdem dann im 4. Kap.
der Wille wenig erschopfend behandelt und das
Problem der Willensfreiheit nur gestreift ist,
wird Kap. 5 wieder das Gewissen als Fundament
der BEthik abgelehnt und zum uftilitaristischen
Btandpunkt : Erhaltung und Forderung des
eigenen Lebens und Wohlseins bedingt durch
Forderung der Wohlfahrt der Gesamtheit,
zurlickgekehrt und nun im Anschluss an

Mmon und Seexcer behauptet, dass dieser
Standpunkt den Intuitionismus einschliesse.
Ziwar wird fiir die Gegenwart eine Verschieden-
heit zugegehen da in der Gegenwart Tugend
und Gliickseligkeit nicht zusammenfallen. Das
liegt aber, wie gleichfalls im Anschluss an
Seevcer ausgefiihrt wird, an den gegenwirtig
noch unvollkommenen socialen Zustinden.
Die Ethik stellt ein Ideal der Zukunft auf.
Zukiinftig wird die Gesellschaft so vollkom-
men organisiert sein, dass in ihr Tugend
und  Glilckseligkeit stets zusammenfallen
und das Streben nach Glickseligkeit mit
dem Streben nach Tugend identiseh wird.—

Ein weiterer Versuch, ein umfassendes ethi-
sches System auf philosophisch-speculativer
Grundlage aufzufihren, ist mir nicht bekannt
geworden. Dagegen sind in den letzten Jahren
eine Anzahl Einzeluntersuchungen tber be-
gtimmte moralische Probleme erschienen, von
denen einige durch Genauigkeit und Griindlich-
keit sich vorteilhaft auszeichnen. Einige
wenige Beispiele mogen auch diese Klasse der
ethischen litterarischen Erscheinungen charac-
terisieren. Kg ist bemerkenswert, dass die
besten Kopfe unter diesen philosophischen For-
schern Christen sind. Sie lehnen sich fast alle
an europiiische und amerikanische Philosophen,
wie Noam Ponrrr, Jaxmr, Kanr, Lorze, an,
verstehen es aber zugleich, ihre Gedanken
selbstiindig zu entwickeln.

Morrro Kumazo, Christ und Prof. am Doshi-
sha Colleg, versucht in einem Artikelin der
Rikugo Zasshi No. 81. Sept. 1887 (eDatoku no
hygiun narabi koriha no dotokuron o hiyosud,
Das Grundprineip der Moral und Kritik der
utilitaristischen Ethik) die Grundlage aller Moral
zu entwickeln und eine Kritik des Utilitarismus
zu geben. Der erste, positive Teil des Aufsatzes
ist, philosophisch betrachtet, der schwichste.
Die Forderung des Wohles der gesamten
Menschheit wird als im Willen begriindete Ge-
wissenspflicht hingestellt. Die Erfiillung dieser
Pflicht ist die Liebe, die Quelle aller Tugenden.
Gegen das utilitaristische Princip, die Handlun-
gen nach den Folgen zu schitzen, fihrt er das
bekannte Argument in Feld, dass man dann
béswillige Handlungen, die, wie es oft geschieht,
zum Segen der Menschheit ausschlagen,
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fiir moralisch gut halten miisste. Als Autori-
titen citiert er: J. Kpwarp : Treatise on Virtue;
C. Firuey : Sytematic Theology; M. HopriN:
Moral Seience and the Law of Love; J. Far-
caiLp : Moral Philosophy; Noam Porrer: Mo-
ral Science; Bishop BurrLer: Sermons on
Human Nature; Kant's Ethik und Lorzr's
Grundziige der practischen Philosophie und
Mikrokosmus.

Weit schirfer und scharfsinniger als Morrra
Kuumaro's Untersuchung ist die Monographie
von Harapa Tasvku (Christ und Pastor, auf der
Daoshishaschule und in Amerika ausgebildet)

dber den Ursprung des Gewissens («Rydshin no |

hongen®) in der Rikuga Zasshi No. 85. 86. 1888.
Gegen die evolutionistische Ableitung des
Gewissens aus accumulierten Erfahrungen
iiber die niitzlichen und schiidlichen Folgen der
Handlungen, und Vererbung, macht er geltend,
dass der Evolutionismus zwayr behaupte, aber
nicht wirklich zeige, dass und wie das Gewissen
aus niederen Trieben und Instincten heraus-
wachse. Aus Niitzlichkeitserfahrungen kann
man wohl Gewohnheit und auf TFurcht
und und Selbsterhaltungstrieb gegriindeten
Gehorsam, niemals aber die freie Anerken-
nung des Rechts der Autoritdt und der Ver-
pflichtung, ihr gemiiss zu handeln, ableiten,

obwohl es an passenden Phrasen und Redensar- |

ten daraber natirlich nicht fehlt. Nativlich
entwickelt sich das Gewissen, und natiirlich ist
seine Entwicklung von allerhand Umstinden
beeinflusst. Dies darf man aber nicht dahin
missverstehen, dass das Gewissen selbst aus
ihnen hervorgehe. In aller Xintwicklung, fihrt
der Verf. im Anschluss an LoTze aus, muss
schliesslich etwas sein, das sich entwickelt, und
das ist hier der
Kern, der nicht selbst, sondern dessen Formen
der Ausgestaltung nur durch die Entwicklung be-

unspriingliche moralische

dingt sind. Die moralischen Handlungen neh- :

men daher in verschiedenen Zeiten und Lindern
sehr verschiedene Gestalt an, der Kern aller
Moral aber, das Pflichtbewusstsein, bleibt sich
immer gleich. Dass das Gewissen mit Niitz-
lichkeitsriicksichten garnichts zu thun hat und
also auch nicht aus ihnen hergeleitet werden
kann, belegt der Verfasser schliesslich durch
einige sehr geschickt gewihlte Beispiele:

|
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 Luraer auf dem Reichstage zu Worms, der,

das Verderben vor Angen, ausruft: Hier stehe
ich, ich kann nicht anders, Gott helfe mir
Amen; die romische Schildwache zu Pompeji,
die sich lieber von den Aschenmassen des
Vesuvs begraben lisst als ihren Posten zu
verlassen, an den die Pflicht sie bindet.
Triumphierend ruft er den Gegnern zu: Kann
der Evolutionismus eine angemessene Erklirung
derartiger Phinomene geben ?

Ich schliesse die Betrachtug dieser Gruppe
mit einer kleinen, sehr sorgfiltigen und klaren
Studie

Narasama Rixizo’s, die im Kokumin no Tomo?
No. 186. Sept. 1891. erschienen ist. Der Ver-
fasser, der, in America und auch in Deutschland
ausgebildet, sich durch seine Doctordissertation
(Yale College, New Haven) e¢Kant’s doctrine of
the thing-in-itself», sowie eine Reihe klei-
nerer Abhandlungen (zum Teil unter dem
Pseudonym B. D. Ph. D.) vorteilhaft bekannt
gemacht hat, untersucht in dieser, ¢ Was be-
deutet die Verinderlichkeit der Moral (¢ Nani-
oka dotokw no hensen to yiyad) betitelten
Abhandlung die Frage nach dem Wechsel
der Moralprincipien. Davon ausgehend, dass
Moralisten wie Cupworra, Kant, JANET und
andere die absolute Unverinderlichkeit der
Moral vertreten, die Evolutionisten wie
SprNcEr und ALExXANDER dagegen die stete
Verinderlichkeit derselben lehren, fragt er:
Wie sind diese widersprechenden Ansichten zu
vereinigen ? Seine Ansicht hieriiber gleicht
der von Hirapa vertretenen. Die Lisung des
Problems erblickt er in der Unterscheidung der
Intention der Handlung oder des IWillens, und
der Ausfilung. Die moralische Qualitit des er-
steren bleibt sich immer gleich. Immer ist das
Wollen gut, das dem Gebote des Gewissens
entspricht und dessen Intention wohlwollend

17 Der Kokumin no Tomo (Freund der Nation) ist ein 1887
gegriindetes, 3 mal monatlich in Tokyd erscheinendes, politi-
schen, socialen und litterarischen Problemen und Kritiken
gewidmetes Journal. In religisen Fragen ist es ginzlich un-
parteiisch. Dem Christentum steht es eher sympathisch als
feindselig gegentiber. Es ist wohl die populdrste und gele-
senste jupanische Zeitschrift, mit einer (jilrlichen) Auflage
von 408000! Redacteur ist T. ToxuTomi, zwar, soviel mir
bekannt, nicht Christ, aber auf der Doshisha Schule aus-
gebildet.
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ist, schlecht das, welches ibelwollend und
gewissenlos ist. Die Form der Moral bleibt
sich so durch alle Zeiten hindurch gleich.
Dagegen indert sich der Inhalt, d. h. das, was
wir fiir den Inhalt unseres Gewissens ansehen,
nach Zeit und Umstinden, namentlich im
Verhiilltnis zu der fortschreitenden intellec-
tuellen Aufklérung tiber Bedsutung und Zweck
des Lebens. Durch Aufklirung iber die wahren
Ziele des T.ebens kann man, das Pflichthewusst-
gein und den guten Willen vorausgesetst, hier
noch auf grossen Fortschritt rechnen. Beim
Unterricht in Schulen ist es von grésster
Wichtigkeit,bei historischen Beispielen zwischen
der Intention und der Ausfibrung der Hand-
lung streng zu unterscheiden. So kann man z.
B. bei den Leuten, die vor der Restauration sich
fitr die Sache der Vertreibung der Fremden auf-
opferten, ihren Patriotismus sehr lobenswert
finden, muss aber die Art, wie er sich #usserte,
ihr Ziel, als verkehrt und heute nicht mehr
zuliigsig Dezeichnen. Ebenso wird ein ver-
gtindiger Lehrer zwar die Treue und Ergeben-
heit der 47 Ronin preisen, zugleich aber nicht
verfehlen, vor der Nachahmung ibres Unter-
nehmensg als mit den heutigen Verhiltnissen
unvereinbar zu warnen. Zum Schlusy ermahnt
Naxssurva seine Landslente, die durch die
Europiiisierung des Landes verinderten Verhélt-
nisse auf ihr moralisches Empfinden zuriick-
wirken zu lassen und aus ihnen neuen Inhalt zu
schopfen, namentlich mehr sociale Moral, wie
Digciplin, Ordoungssinn, Zusammenwirken,
und ebenso mehy positive anstatt der bisherigen
negativen Moral zu pflegen.

P

Hiermit beschliesse ich meinen Bericht fiber
die japanische ethische Litteratur der Gegen-
wart. Trotz seiner Unvollstindigkeit zeigh er,
denke ich, doch, dass gegenwirtig eine rege
Thitigkeit auf dem Gebiete der Ethikin Japan
herrseht und ethische Fragen das Nachdenken
der Gebildeten ‘der Nation in hohem Grade
escbhiiftigen. TUeber die Aussichten, welche die

ML B Vombbd

verschiedenen zur Zeit sich hekdmpfenden
Richtungen in der Zukunft haben, wage ich
auch nicht einmal eine Vermutung aufzustellen.
Nur dies Eine lédsst sich mit Bestimmtheit
sagen, dass eine Morallehre, die je in Japan
festen Fuss fagsen will, zwei Bedingungen wird
genfigen miissen. Sie muss Fithlung haben
mit dem Denken und Empfinden des Volkes,
und muss in Uebereinstimmung sein mit der
wissenschaftlichen Erkenntnis der Zeit. Durch
Gebeimrite und Professorenlisst sich keine Ethik
machen ; jede wahrhaft fruchthare Moral wur-
zelt in der Volksseele, aus deren Tiefen sie ihre
stirkste Kraft schoptt. Aber andererseits wird
der Rationalismus der aufgekldrten Japaner
doch nur diejenige Moral anerkennen die sich
durch ihre Uebereinstimmung mit den Ergeb-
nissen der wissenschaftlichen Forschung em-
pfiehlt.  Ob nun die japanische Moral dex
Zukunft sich langsam durch die Bemithungen
vieler aus den vorhandenen Elementen ent-
wiekeln oder durch die reformatorische That
gines Einzelnen begriindet werden wird, ist

eine weitere Frage, zu deren sicherer
Beantwortung uns alle Daten fehlen. Ich halte
das Erste fiir wahrecheinlicher, denn die

Zeit, da durch einzelne Personlichkeiten die

Weltanschauungen und Sittenlehren ganzer
Vélker bestimmt wurden, ist dahin., Wer das
heutzutage noch unternehmen wollte, miisste
tiber schier iibermenschliche Kriifte des Geistes
und Characters verfiigen, miisste die héchste
Tihigkeit speculativen Denkens mit der gross-
ten Tiefe moralischen FEmpfindens und dexr
gewaltigsten Kraft der Begeisterung und des
Willens verbinden. Er misste Kanr und
Luruer in einer Person sein.

Hoffen wir, dass die moralische Entwicklung
des japanischen Volkes gesunde Bahnen ein-
sehligt, und dass es ihm nie an Miinnern fehlen
moge, welche fihig und gewillt sind, ibre in-
tellectuellen und gemiitlichen Fahigkeiten der
grossen Aufgabe zu widmen. Einige der be-
sprochenen Erscheinungen lagsen ja zum Glick
diese Hoffnung als nicht ganz unberechtigt
erscheinen.
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TABELLE 1.
Zeitschriften.!
. Ort Art .
Name der Feitschrift. Zeit der ) ] 2 ; Bemerkungen tiber Character
b Griindung, sgﬁ:if‘el;ns. 83;:31&;8. Auflage.? | Redacteur. uid Tendenz.
1. BUDDHISTISCHE.
t2Gokoku (Hitter der Nation ;Mirz 1889 |Rysto Monatl. }57.607 |Ouchi Seiran, Buddhistisch, ohne d. Confucia-
vorm. Daidé Shimpd, Dai- i nismus auszuschliessen. In so-
d6 Dampt und Dampd.) ! cialen und politischen Fragen
: conservativ und national gesinnt.
In religitsen Fragen anti-christ-
lich. Die Zeitschrift ist Organ der
: 'Daidodan-Gesellschaft (s. Text
; p. 449). Vorsitzender derselben
H : ist Ouchi Seivan. An der Leitung
X ; ‘der Gesellschaft und der Redaction
! ides Gokoku sind ferner beteiligt
.8, Tatsumi. Kojird, Nakanishi
Gyws, Ogurisu Kochs, Mayeda
EBun, Soji Jitsuzen, Shindd Tan-
0.
t Hansci Zasshi (Zeitschuift zurNov, 1887 | » 26.326 |E. Sasaki Journal der Gesellschaft Han-
ege der Selbstbetrach. seikwai (Ges. z. Pflege d. Selbst-
tung ; vorm. Hangeikwai betr.), urspriingl. ein buddh.
Zasshi.) ] I Temperenzverein, erdrtert alle aut
. . . ) : den Buddh. beztigl. Fragen.
t Keiseihalugi (Allgemeine Ex-Nov. 1890 | " 16,550 Nakanishi; Verficht den ¢ Neuen Buddhis-
Grterungen iiber Politik.) Gytrd Imus' und behandelt politische,
sociale, religivse, ethische und
litterarische Fragen vom Stand-
pullx:kte der moderlrixeu Wissen-
. schaft und Philosophie aus.
t H5 no Ame (Regen des Ge-TFebr. 1888 Nagoya " D. Ito ’ e
setzes) ;
t_Sambisoshi (VermischteNach-Apr. 1884 Tokyd " 111.041 Shinsecte. Das Blatt wird von
richten iiber die 3 Schitze der Reichikwai Gesellschaft (Ges.
[Buddha, Lehre u. Gemein- fiir Austausch des Wissens) unter
de]. vorm Reichikwai Zas- Leitung Shimoji Mokurai's he-
shi.) rausgegeben. Es gehort zu den
Jfithrenden Bléttern des Buddhis-
mus.
t Shinshi (Bericht der Wahrheit) Apr. 1889 | » | 18.056 |R.Nakayama,' Shinsecte.
. . R. Hiramatsu,
t Dendikwai Zasshi (Zeitsehrift Juni 1888 |Kyato » 13.142 { Shinsecte. Die Dendékwai,
er Gresellsch zur Verbr. d. deren Organ die Zeitschrift ist,
buddh. Lehre.) iwurde von jungen Anhingern d.
Buddhismus gegriindet. ~ Prisi-
ident ist Akamatsu Renjs, der mit
‘M. Matsuyama und anderen auch
die Herausgabe der Zeitschrift
: leitet. Vgl Text p. 442.
t_Shimeiyoka (UeberschiissigeiJan. 1888 [Hiyeizan " 117.615 J. Ashizu Tendaisecte.
ebel vom Berge Shimei.)
t Dentd (Ueberliefertes Licht.) |Tnli 1890 [Kyato " 18.359 Shingonsecte.
4 Tlitsugon Kyahs (Bericht itber/Juli 1889 (Tokyd " 34.799 ;8. Uchiyama! Shingonsecte.
d M. l5ocmnb
+ Bukkyo (Buddhismus; vorm.Mirz 1889 ;| ,, 2mal mo- Jodosecte. Die Zeitschrift wird
ojun Zasshi.) natl. von der Bukyd Gakukwai, einer
i das Studium des Buddh. pflegen-
den Gesellschaft der Jodosecte
herausgegeben. Haltung #hnlich
der der Hansei Zasshi, Populir.

1 Die Tabelle beabsichtigt lediglich eine Liste der wichtigsten zu dem Thema des Textes in Beziehung stehenden Zeitschrif-
ten in iibersichtlicher Zusammenstellung zu geben, ohine auf Vollstindigkeit Anspruch zu machen. Das gesamte Material zu
dieser und der folgenden Liste ist von Herrn K. Kano beschafft worden ; einige Erginzungen verdanke ich Herrn Pfarrer R.
Mixanx, Fiir die Uebersetzung der japanischen Namen bin ich ausser dem genannten Herrn Kaxd auch Herrn Dr. K. A, Fro-

RENz zu Dank verpflichtet.

2 Die Zahlen der Auflage sind die auf den Polizeiimtern aufgegebenen ; die mit einem }Bezeichneten stammen aus dem
Jahre 1890; die iibrigen beziehen sich auf das Jahr 1891. Bei vielen Zeitschriften, namentlich den in entfernten Plitzen
erscheinenden, sowie den nur den Mitgliedern zugehenden Vereinsorganen, konnteich die Auflage nicht ermitteln. Zum richtigen
Verstindnis der Zahlen muss noch bemerkt werden, dass die Japaner als Auflage die Gesammtzahl der in einem Jahre abge-
setzten Exemplare bezeichnen. Um die monatliche, wichentliche ete. (mif der Anzahl der Abonnenten zusammenfallende)
Auflage zu erhalten, muss man folglich die Zahlen durch 12, 52 ete, dividieren.

8 Die mit einemt versehenen Zeitschriften wenden ethischen Fragen besondere Aufmerksamkeit zu. Die besonders
einflussreichen Zeitschriften sind untersirichen.
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. rh . Bemerk iiber
Name der Zeitschrift. GZgltdder deg Er | 4 eﬁr]g‘,r- Auflage. | Redacteur. Eﬁgﬂg;}i}i‘ng}‘“act"
*Uundung.| 4ok einens. | scheinens.
t Jodo Xyohs (Bericht itber d.Nov. 1888 |Tokyd 3 mal mo-| 88.429 Jodosecte.
J8do Doctrin). natl,
t Bukkys Koron (Allgem. Be-Oct. 1891 (Kydto 2 mal mo-| 26.510 Jidoseote.
rachtungen tiber d. Buddh ; natl,
vorm. Bukkyd Shinunda).
+ Shokorin (Rad des wahvenDez. 1891 | Monatl, 25.068 Rinzaiseote (Unterabt- d. Zen-
esetzes). secte). '
t $8ds Fushitkwai Zasshi (Zeit-Dez, 1887 |Tokyd " 9.186 Sodosecte ' "
sonr. d. B F.).
t Sadusha Seigi (Wahrer Den-|Marz 1891 | N 6.784 " " "
Kex der B. :‘Joota).
t Dai-ichi-gt (Fundamental-Apr, 1890 | " 10.545 " " "
prineip).
f Dajo Shimpa (NEI'IG Na(}h)." Febr. 1091 " " 29.824 ”n ”» "
. d. Liehrven 4. Sdddsecte). .
+ Hoko (Trommel des Geret-|Aug, 1890 | 8 mal mo-| 44.995 Nichirensecte,
zes), natl,
t Shinseishi (Bericht ith. die|Miirz 1890 | ,, Monatl. "
wahrll, Rechtschaffenheit), .
Kokoro no  Kugami (SpiegellFebr. 1890 | ,, " 7679 [R.Nakayams| Shinsecte.
des Herzens).
Hy m)t .S't;no (Garten des Ge-|Mai 1889 |Kydto " 24,394
gotzes),
Hs no Shiori (Wegweiser des|\Miirz 1889 | ,, 2 mal mo-
CGresetzer). natl,
Fukyokwails (Beviehte d. Ges.|Aug. 1889 |Taisekiji [Monatl, 17127
%, Verbr. d. Rel.). (Shizuoka)
Howakwaihd  (Berichte des|\Juli 1801 [Kydto "
Predigtelubs),
Nipgpon no Iokkyd (Landes-|Aug. 1891 [Mitsuke " 11048
religlon; vorm. Bukkyo (Shiznoka)
Shitho).
Kunshitkwai Hokokw (Mitteil.\Juni 1890 [Fushimi  |halbjihrig
d. Kunshiiclubs), (Kydto)
Kyawhdt  Bukkyigun  (AvmeeJuli 1801 |Kydto viertel-
dlca?l Buddhismus in Kyd. jihrlich
shil).
Juzen }[cﬂmtm (SchatzhohleMiyz 1890 |Tokys Monatl,
der 10 Tugenden),
Oulite no Tomo (Freund d.|Apr, 1890 |Oyama "
Lehre). agano)
Horin (Wald des Gesetzes).  |Apr. 1890 [Fukuoka |2 malﬂmo.
natl,
Kyusei no Hikari (Licht derjApr. 1890 |[Nagacka "
Waelterldsung). (Niigata) Jodoneot
Tenbirin (Drehung des RadesjJuni 1890 [Yamagnehi " ddonecte.
des Cresetzer).
H3 no Rai (Donner des Geset-\Juni 1890 | Matsuya- |Monatl,
%68). ma
(Ehimae)
Hana no Sono (Blumengar-|Juni 1801 [Kydto "
ten).
Hono U)mi (Ocean des Gresetzes).\Sept. 1801 Tida (Oita) |
Shiguetau éNnoh dem Monde|Jan. 1892 saka "
weisend). .
Shitkya no Shinri (Wahrheit dexlJan, 1892 |Kitayame "
eligion). . (Hydgo)
Zeshinahi (Die walwhafte Shin-\Jan. 1890 {Tokyd " 0.047
secte).
Michi no Tomo (Freund der'Febr. 1890 [Nugoya "
orm).
K ymehorg (dex erhabene Welter- Apr. 1890 (TGkyd "
1tser).
Kyokal (Ocean der Lehre). Apr. 1890 | . "
ngaibevf (Energische i.iohti-Aﬁg. 1891 C(l}iglaif})n '
ung). lcnl
Koko?‘o (‘(ZJ‘)reist). Sept. 1890 (Ise (Hydgo)|
Hoz0 (Archiv des Gesetzes).  |Oct. 1891 |Kybto "
Hokokwai (Zeitschr. d. Ges, d.[Nov. 1891 |Minashixo|Alle 2 Mo-
Trommel d, Gesetzen}s (Tochigi) nat.
Samb (Die drei kostbaren Dinge Nov. 1891 | Tsuyama [Monatl,
{se. Buddha, Gesetz, Ge- (Okayama)
meinde]). .
Kyﬁyﬂ)Zaoahi (Freund der Leh-{Juli 1888 (Osaks "

re).
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Ort Axt Bemerkungen tiber Character
Name der Zeibschritt | 750 | des Er- | des Er- Avuflage. | Redacteur. und Tendenz.
8| scheinens. | scheinens.
H3 no Tomo (Freund des Geset-\Mirz 1888 [Nakano  |Monatl.
zes).
Kyagwkzcshi (Religionswissen-{Mai 1889 |Kydto 2 mal mo-
sch. Berichte). natl.
Shinrino Akatsuki(Morgenddm-\Juni 1889 NishiShida/Monatl
merung der Wahrheit). {Osaka)
Daihkinoe Tomo (Freund des gros- Kobe (Hyd-i
sen Mitleid(s)z. neift fi T go)
Fujin Zasshi (Zeitschrift fiir okyd "
Traven; vorm. Fujinkyd- g
kwai Zasshi). !
Shishis (Der Liwenkonig (Sim- " 3 mal mo-{ 5.649 |C. Tanaka Nichiren.
harfijal). natl.
Howa (Kanzelreden). ”» Monatl, 86.776
Ho no Tomoshibi (Leuchte des . "
Gesetzes).
Kotoku no Motot (Grundlage des Nara Alle 2 Mo.
tugendsamen Wandels). nat.
Makoto no Hikari (Licht d. Kobe (Hyd- Monatl.
Wabrheit), 80)
Dagaky (Fithrer zum Wissen). Koyasan '
{Wakaya-
ma,
Howajirairoku (Bequeme Anlei- Nakamiki | ,,
tung zZur Anfertigang von i (Niigata)
Predigten). i i
Itokukwai Zasshi (Zeitschrift | Okazald . i
des Tugendbundes). i {Aichi) ]
Bukkyo Shinvish@ (Sammlung Omori (To-t i
der buddh. Wahrheiten). ! yama)
Kozenkwaishi  (Magazin des Kyoto Wichentl.
Kazenelubs). _
Oshie no Tsuyu {Tau der Lehre). :Osaka Monatl,
Eyokwai Hachi (Mitteilungen Tokyo " 1.897
der Gesellsch. z. Pflege d.
Religion).
Shidshkwat Hokoku (Mitteilun- Otsu (Shi-lAlle 2 Mo-
gen der Gesellschaft des ga) nat.
hichsten Tugendpfades).
Dawa {Discurse ilber Religion). Mito kgba- " 1.189
Ta
Takuzenkwai Zasshi (Magazin Ichimida [Monatl,
d. T.-Clubs). (Miye)
Bukkys no Kwaiten (Umwil- Nagoya 2 mal mo-
zung d. Buddh.). . natl,
Yara no Hana (Blume vor Y615). Yarg (Gifa) Monatl,
Michi mo Ishizue (Grundstein d. Nishi Na-i ,, ! 13.338
Lehre), kashizu
(Eyato)
Gololkwai (Zeitschr, d. Ges. z. Fukui "
Bewahrung der Lehre). ‘
Shin  Bukkyogun (Armee des ‘Kanashima: ,, 3.979 !
wahren Buddhismus). { (Pukuoka) !
Zen no Michibiki (Fiibrer zur Kume (Ya-| ,, !
Tugend). maguchi)
Jokytkwai Zasshi (Magezin des Fimeji "
religidsen Frauenvereins). {Hyogo)
Slanen (Die Jugend). Tokyo " 1.438
Ewatsu - Tenchi (Lebendiger Hamama-{ ,, 7.968
Himmel und Exrde). matsn
(Shizuoka)
Kydjunkwaei Zasshi (Zeitschrift Kanazawa| ,,
der Gesellschaft zur gegen- (Ishikawa)
seitigen Anshiilfe durch
Rat).
Nisshiz  Shimpd SNa.chrichten Tokyo 6 mal mo-
der Nichi [ren) secte). natl, Nichirensecte.
Honzan Geppd (Monatl. Bericht Kyato Maonatl. 47.564 Shinsecte.
es Hauptsitzes [sc. d. Shin-
secte] ).
Honzan Hokoku (Bericht des " " 112.704 Shinsecte.
Hauptstizes).
Dendsd Soshi (Verm Nachr, z. Takyd .
Verbr. d. Leh:r(ez]gi
Meikyo Shinshi (Magazin z. " Jeden 2 ten 257.891 Buddh. Zeit
ﬁrﬁ"uterung dex Lehre). Tag. | Zeitung ersten Ranges.
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Zeit der
Nume der Zeitsohrift, Griindung.

Ort
des Er-
scheinens.

Art

gcheinens.

des Tr- l Auflage.

Redacteur.

Bemerkungen iiber Character
und Tendenz.

Kyito Mainichi Shimpi (KyotoiMai 1883
tagl. noueste Nachrichten
vorm Kijitsu Shimpd und
Kaimei Shim)d).

i
II. CONFUCIANISCHE UND
SHINTOISTISCHE,

Shibungalakwai Zasshi (Zeit--Juli 1889
sehr, d. Vereins fir Confu-
cianismus.)

Y Nippon Kiada Soki (JournallOct. 1889
fir Verbreitung dexr Moral
in Japan., vorm. Shishin
u, N, Kddokwai Z.)

Jokan l(,Onna Kagami) (Fraven-Aug 1801
gpiegel.)

t Yamatodameshii {Geist voniJan. 1892
amato [Japan].)

t Selkwae (Auseriosene Blume.) Febr, 1892
t Kokko (Leuchte der Nation.)|Aug. 1869

1 Kaminagara (Witrdo und (iu:Aug. 1883
rechiigreit der Griitter, frii-|

hor Kwaitsu Zanshi.)
Misogikyilwat  Zasmshi  (Zeit- Doz, 1889
sohvift dor veligiosen Crosoll-
gohalt der Lehre der Reini-
gung.)
Mivogilys Setnenkwai Zusshi April 1890
Zoitschr. d. jugendl, xel,
es. d. Lehre d. Rein.)

Laishakys Lusahi (Magazin der)Mai 1880
Tieliro dor Tuishaseote,)

Yamatodamashii  (CGeist  von Jan. 16888
Yamato ; vorm. Shiitoku
Zasshi,

Shaki Shinahi (Der eifvige Pro- Oct. 1890
pagandist.

Kowaiten Shinghi (Mugazin fiir Des. 1891
Reform,) i '

Yamatodamashit Sl&i;whikwuilJmn‘ 1881
Zawehi (Magazin der Guesoll-
sehalt = zwr  Iirweckung
des  Greistes von Yamato!
{Nationalbewusstscins].) ‘

Kada (Norm.) Hept 1801
Nihongikwai Zasshi (ZLoitschr,Jan, 1802
d. Gesellsch. %, Bowahrung
d. nutionalen Principien.)
Kodono Shiori (Merkzvichen desiDez. 1800
richtigen Weges; vorm, Gi.)
Kanshigaku(Konshigaku [Wahr-Jan, 1891
suge] Kunst.) . .
Oyashimagalkwai Zasahi (Zeit- Juli 1880
gsehnft der Gesellschuit der
grossen 8 Inseln [=Japun])
Shintd (Shintoismus.) Nov. 1690/
ICogaln Zasshi (Zeitschrift der Mai 1892
Kaiserlichon Wissenschaft.)!
Kokufiguklkwai Zasshi (Maga- Juni 1892
zin d. Vercins zur Pflege der
Wissenschaft der Landes-
sitten,) ‘
Shinri (Gotliche Vernunft.) Mai 16892
Mejjikwat Sashi  (Vermischte Dez, 1888
Nachrichten d. Vereins derl

aufgeklirten Regierung.)

Kyoto

Tkyo

Kitsuki
(Shimaue)
Hivoshima

Kiyamachi
(Ehime)
Shimizu-
machi
(Shizuoka)
Yokura
(Fulkushi-
ma)

Kagoshima
Matsuyam
(Ehime)

Takyd

"

"

Yﬁrmga.ta

Fukushima

Saitame
Tokyo

Tiglich

Monatl,

11t

2 mal mo-
natl.

Monatl.

2 mal mo-
natl,

"

420.472

18,202

40.809

i 21,924

2.049

8.810

2,466

16.195

15,796

A. Yamadn

8. Nighi

S. Nighi
§. Nighi

K. Aoyagi

B. Kishina

N. Uozumi

Buddh. Zeitung ersten Ranges.
der Shinsecte angehorig,

Contucianisch.

Confucianisch. Organ der Nip-
pon Kodokwai, deren Prisident
Nishimura Shigeki ist (s. Text p.
462). Beschiiftigt sich ausschliess-
lioh rait ethischen Problemen,

Shinté-Confuoianisch,

Shintoistisch.

Nativistisch,
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Ort Art Bemerkungen tiber Character
Name der Zeitschrift. dl;es. Er. d;s‘ Er- | Auflage. | Redacteur. und Tendenz.
schrinens. | scheinens.
4 Daids Soshi  (VermischtelJuli 1888 Tokyo Monatl. 71464 {K. Kawae Organ der Daiddsha (Grosse Weg
gy l Club), einer Vereinigung, welche
achrichten des ¢ grossen: | " 1€ 18, Y
Weges.”) | i die Vereinigung von Shintoismus,
: ! Confucianismus und Buddhismus
zu einem System anerstrebt. Sie
zihlt etwa 3,000 Mitglieder. Die
Zeitschrift ist nativistisch gesinnt;
Confuecianer, Shintoisten und Bud-
| dhisten liefern Beitriige fiir sie.
III., CHRISTLICHE.
+ Rikugs Zasshi (Universum.) " " Yokoi Tokio | Protestantisch (Con reg.z Theo-
_— logisch - philosophisch - litterari-
sches Journal ; bringt auch unab-
thiingige (wenn nicht direct christen-
feindliche) Aufsitze. Begriindet
von Uyemura und Kozaki. Der ge-
genwilrtige Redacteur Yokoi hatsich
fn'ihzeitigvomlorthodoxengﬁgsiona-
christentum losgesagt. Sehr an.
gesehenes Blatt (s. Text p. 465).
Dishisha Bungaku Zasshi (Do- Kyito " 4.899 Protestantisch (Congreg.)
Shisha Ntteranisches Maga-
zin))
t D‘;,fj :?quna%onatlicheMis- Kyato " 15,600  |D. Ebina " "
Kfrf;"tg’@.lﬁ S’g'"b}:"f h(gh;'ist- Tokyo  (Wéehentl, | 76.977  [Yokoi Tokio | i gl Die ein-
1iche neune Nachrichten). zige christliche Zeitung.
t Jogaku Zasshi (Frauvenmaga.- " 4 Tal moi 117.667  |Z. Twamoto Protestantisch (Presbyter.)
zin). natl. (2ma
in weissen,
2mal in ro.
then Hef.
ten).
t_Nippon Hysron(Japan Revue).'Miira 1890 | , 2 mal mo- 10.951  [M, Uyemura | " m Ein
: natl. litteravisch- kritisches Journal von
: ausgesprochenem  theologischen
Character, das Hauptorgan der
.:l(}resbyterianer. b lger Rdedae}tleur
yemura ist ein bedentender theo-
i logischer Gelehrter.
4 Seishono Tomo Ge 5(M%1};,t{.f " Monatl. 14.440 M. Okuno Protestantisch (Presbyter.)
Mittellungen ges ibel-
freundes).
f__I_r_t%c_lﬂl_ (_I;eben; vorm. Fukuin:Febr, 1890 | v 1.814  |Iwashi " "
eppd).
t Fukuin Shimps (Evangelinm- " N N. Tamura " "
achrichten vorm., F.
Shimbun).
onﬁgi::’oggﬁ ?tomm (Freuden- Osaka " 15.267 |M. Uyemura " "
Osaka Kirisutokyohwai Gepps Tokvo
(Monatsberichte d. Osaka- o8yY " 2615 Miura " "
kirche).
Ichibancho Kirisutokyi kwai Juli 1891 " "
Geppd (Monatsber. d. I. " "
Kirche).
Sukiyabashi Kydlwai GeppoiMai 1891 , ,
(Monatsber. d. 8. Kirche).| ' ? ! "
Shinsakai Kyokwai _GeppsJan. 1892 " " " "
(Monatsber. d.8. Kirche).|
Ushigome Seinenkwai Gepps 4Febr. 1892 " " "
(Monatsb. d. Ush. Jugend-
vereing). )
t Kﬂr’::m:e Ge oﬁgM";aﬂ' VBe- " ” 2.215 |T. Saatome " (Episcop.)
. entl.  Ver-
sammlung ; vorm, Aino Izu-|
mi}.
Nichiys Sosai (Sonntégl, ver-Der. 1889
mischte Aufsitze). " " Ota " ”

4 Derartige Gepps, Monatsberichte der Gemeinden, giebt es noch eine ganze Anzahl, so in Osaka, Toda, Tomioka,

Himeiji v. a.; meist erst im Jahre 1891 begriindet. Sie sind aber blosse Vereinsblitter ohne grosse Verbreitung und dsher fiir
christl, Litteratur chne Bedeutung., Ich lasse sie deshalb fort.
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Zeit der Oxb Axt Bemerk iber .
Name der Zeitschrift, Griindung. | des Ev- | des Er- | Auflage. | Red : emerkungen iber Character
scheinens. | scheinens, § sdacteur. und Tendens,

"‘Walggi ue)llyﬁron {Aoyamea Mirz 1890 |T'0kyo. Monatl, | 2292 [Matsushima Protestantisch (Episcop.)

t Gokyi (Hitter d. Religion), Juni 1801 | , Wochentl, ; Y. I?.onfla T. " (Can. Method.)

iraiwa,

Ifirn%(éﬁl;%ﬁrgg;nhi (Christliche Jan, 1890 | , Moxatl, ’ 3230  |Uyematsu Protestant, (Church of Christ.)

Shinég 7;8 ll'oz;w (Fround desOct. 1801 | , " Sotome " (Baptist.)

aubens). )
t Shitkys (Rel)icion i vorm UnidMivz 1800 , " . W8.5301  [Kawamoto “ (Unitaur.)
Arinn.) ’ 1 '
} Ji“rz fmuuk: i (Frois, Chri-Sept. 1801 |, K | 4050 [S. Yoshimurg W (Universal,
6 ) ‘
+ Shiwri (Wabrheit.) ;Och. 1880 ! " N i(,‘a. 4.000 ’I‘ZMKIL:uyuma " (Deutsche allg.
— ! i . ; .+ Minami evang, prot. Miss.

Tokyd Fujin Kydfukwal ZasehiMiva. 1888 %' " | 7. Twamot “ . & r ,)
(Magazin der Tokyt Gesoll:| i vamoto (Organ d. gon. Ver-
moh, % Verbess, d. Looses, I ¢ing).

d. Frauen.) I’ ! l

Kﬁk;if ?akugutm g’a:&hf gC;r;Nov. 1889 | |, 2 xgn;lﬂmo-' 7.806 Romisch Katholiseh.
N0k wissenschaltl, gl .
sehrift ; vorm, Xokyo 4.) i

Seikys  Shimpn (Zoitschr, fir Doz, 1880 |, Monatl. | 14.250 T. Horie, | Guiechisch Katholigch,
gricen, E‘,hrimmum j i Nakai

IV. PHILOSOPHISCHE. |
i
P {

t Tetaugaku Zuashi (Zoitsohrift Febr. 1880 [ o» 18.900 Dic Zeitschritt besitzt einen un-
iir 1 uwp‘sl'm vorn, abhiingigen philosophischen Cha-
Tolsugakukwal 2. i vacter.  Bogriindet durch Ange-

I horige dor Kaiserl, Universitit in
"I'6kyd, ist sie das Organ der ‘¢ philo-
sophischen Gtesellschaft,” der griss-

i j ten derartigen Vereinigung in

: ! . Japan, deven Mitglieder fast simt-

! ; lich akademisch gebildet sind.

| : Priisident dor Gresellschaft ist Katd

i Hiroyuki, der Prigident der Uni-

; vots.; Vieeprisident Prof. Toyama
Masokazu, Dekan der philos. Fa-
oultiit d. Univ.

4 Lenaokn (Hinnnelugesotz),  Miics 1880 | " 81,249 Triiher dag Organ, in dem Horr
Katd seine Ansichten niederlegte,
ist die Zeitsohriff jetzt das Organ
der Totsugaku kenkyiikwai (Gesell-

' yehalt filr philosophische  For-
! schung), einer mit Herrn Inouye
! Enryi's Akademis verbundenen
: ! Grosallschaft, deren Priisident Kato,
i i deren Viceprisident Inouye Enryd
) igt, Die Haltung der Tensoku st
i jetzt conservativ und dient buddh,
: und confue. Interessen, (s. Text
. 4idd).

t Gakushikwalin Zasshi (Zaib-’Jm‘. 1881 |Tokyd ;Munnﬂ. Do die Zeitschrilt vom Club dex
sehrft des Clubsy der Gra.! i Giraduierten, der alle Facultiten
duierten [der Univers.). | ! umfasst, herausgegeben wird, ent-

o i hillt sie Abhandlungen sus allen
Wissenschaften, derunter auch viel

hilogophische. Unter den eigent-

ioh ethischen Arbeiten stammen

die meisten von Nishimura Shigeki.

Kokkagakkwei  Zasshi  (Zoib-Mixz 1887 | " Die Zeitschrift bringt in erster
sohrift dor staatswigsen. Linie Aufsiitze {iber staats- und
wohaftl.  Gosellsch.) sooialwissenschaitliche Themata,

enthiilt aber mitunter auch Artikel
philosophischon Inhalts,
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Zeit der Ort Art Bemerkungen iber Character
Nama der Zeitschrift. Griindung. | des By~ ; des Er- | Auflage. | Redacteur. und Tendenz.
scheinens. | scheinens. ]
+ Dainihon Kyoikukwai ZasshilNov. 1883 |Tékys. lMonatl. Als Organ der pidagogischen

(Zeitschrift der padagogi-
schen Gesellschatt Japans)

!
i
Kyaiku Hachi (Piidagogischeéz&pr. 1885

otizen)
Kyailku.Jiron (Pad. Zeitgespri-{Nov. 1890

che)
t 4jia (Asien; vorm Nihonjin)iApr. 1888

+ Kokumin no I'omo. TFebr. 1887

i

i

1

i
I
!
|
!

'Wichentl. | 31112

: i
8 mal mo-186.480

natl.

Wichentl. 158.105

3 mal mo-j408.721

natl.

7. Shiga.

J. Tokutomi

Gesellschaft (Priisident Tsuji Shin-
ii, Viee - Unterrichtgminister) be-
handelt die weitverbreitete Zeit-
lschrift hauptsiichlich piadagogische
Tragen. Bel dem nahen Zusam-
menhang der pidagogischen mit
den Problemen der Philosophie
sind aber auch philosophische,
namentlich ethische und psycholo-
gische Beitriige in ihren Spalten
hiufig zu finden.

Pidagogik, gelegentl. auch philos.
Artikel.

+ 3 1

Die Zeitschrift ist durch Tieute
wie J. Sugiura, Y. Miyake, J. Shiga,
1. Tanahashi u. n. in die Hohe
gebraclhit worden. Non diesen sind
Miyake (Verf einer kritischen Ver-
oleichung der versch. philosophi-
schen Systeme, sowie eines Werkes
iiber das Wahre, Gute and Schione
im japanischen Volke) und Shiga,
der gegenwiirtige Redacteur (Verf.
d. Nanjo Kiji, Ber. tiber d. Siidsee)
die bedeutendsten. Die Tendenz
des Blattes ist nativistiseh, sein
Motto ,Kokusui hoson” (¢“Erhal-
tung des Wohlstandes des Staates”).
Thres heftigen Tones halber ist
die Zeitschrift schon wiederholt
suspendiert worden. Sie enthélt
politische, mnationaltkonomische,
litterarische, religitse und philoso-
phische Aufsitze.

Die Zeitsehrift behandelt diesel-
ben Gegenstéinde wie die Ajia; sie
ist aber, obwohl religits villig un-
parteiisch, doch dem Christentum
freundlich gesinnt und nimmt auch
Deitriige von Christen bereitwillig
entgegen. Der Redacteur, Toku-
tomi (Verf. eines Werkes {iber ¢ das
zukiinftige Japan’) hat seine Aus-
bildung auf der (christl.) Doshi-
sha Schule genossen, hat aber
spiter mit seinem Vater zusammen
eine confucianische Schule in
Kumamoto gehalten. Die Christen
halten ihn nicht {iir den ihren, die
Nativisten aber verleuguen ihn
gleichfalls, Der Kokumin no To-
mo ist wohl die populirste nnd
gelesenste  Zeitschrift  Japans.
(Text p. 486).
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TABELLE II.

Pergonen.’
Name. Character, Werke.
1. BUDDIISTEN, Secte, |
Miona JUrsOoEN Tendai Obexpricster,
Munists ZAKUJUN " Priestor,
Orupa Kwansuo ' "
Haarva Jikun " "
1 Asmrzy Jirsuann? [, " i Red. d. ‘Shimeiyoka’ Nippon Shitkys Miraiki (Bericht {iber d. Zukunit
" | L, Relig, in Japan) 18895 T'ays Shin Bupps
‘ (Neuer Boddhismus d. Orients) 1890; Swk-
1 fwatsw Jizairon (Ueber d. Freiheit im Leben
wie im Tode) 1890,
Brssno Broan Shingon "
1 Buaxy unmui " " Buklkyd Tail (Grundriss des Buddh.) 1890 ;
——— Duai Nip{un Lokkyoron (Abhandl. iiber die
Landesreligion) 1882.
Taxasut Darryo " \
Uyrpa Hingi " "
Konai Y tisun "
e————————— A
Useno ok " "
® Doxr HingdHH " "
Nouaant UNgax Jido "
Yanasmora Grnyi " N
Kanstzya Damnt | 4 "
4 Kunoba Bursoo [ "
Honrveny Sein " " 3 Red. v, Jodokysho'
Hino Ruravg " Oberpriester
Konayasnr Niro Nichiren Priester.
Kunora Noekr Y "
Tauoawa Nrsssx ] " "
Kopayasnr Nisguo I "
Funvas NisHin » "
Panaxa CHIGAKY " I " Red. . * Bhishio’
QarNo Doxrox Rinsai Oberpriester (4. Sokokuji Abl,
et .8 (,‘Ot@)
Your Trrxsug " Vriester,
Aunr Kvivo " Oberpriestor (d. Mydshinji Abt.
d. Hocte)
Buany Suten (Kooaku) Iinsadl, Ober{wiaa(;er (d. Yengokuji AbbGiSeironts sht (Boschreibung dor Inwol Ceylon)
d. Seebe) gilt als “Newer| 1800 ; Seinan no Bukkyd (Sidwestl, Buddh.)
Buddhist.” 1890,
Kunorast Batsuy Hado. Oberpriester (d. 86do Abl. 4.
(Unterabt, d. Hecte.)
Zens,)
Monira Govu " Pricster,
1 Hana Tanzan?® " "
Nrsszanr Boguzan " "
Ka Banad Obaku. »
(Untexabt, d.
Zena.)
Havasur Dapx " "
TAvARA KWANRIN " Oberpricstor (d. Obaka Abt, d.
Becte) ...

& Die Note!) zu I'nbelle I gilt auch fiir diese Liste, Die Bivseitigkeiton dox Classification habe ic‘h dadurch wasznglei-
chen gesucht, dass ich Personen, die zu melireren Grrup;)en Beziehungen haben, auch an mehreren Stellen genannt Labe.
Eiaige stebon in der Liste in einer andeven Rubrik, als im Text. Lo . .

6 Ty sind nur Bilcher genannt ; Artikel in Zeitgohritten haben in diese Lisle keine Aufnahme gefunden, ) )

7 Die bedeutenderen Vertreter sind wunterstrichen. Die mit cinem | verselenen haben sich besonders mil e{higchen
Py beschiiftigt.
lmgor)h Die mit i"xtbezeichneten sind Mitgliedor der Letsugalulwai (philos. Gesellseh), L .

9 4 am 27 Juli dieses Johres. War friiher Dozent . Buddb, an d. Keiserl. Universitiit.—Dic mit einem } verschenen
Porgonen sind Mitglieder des Gakushikwaiin, (Clabs d. Graduiorien d. Universitil),

M.l Bd, vi—63
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Name.

Character.

Werke.

1 Suaipd TANDS

© + Smrmasr MORURAT

+ ArsuaTsv RENSO

Surcmini GOJUN
HanagueHI SHINSEN
Krsuxori SENRYT
Hosoxaws SENGAN
Tava Kexolt

° 4§ Naxno Buxyolo

Fosrsums RyGoN

Ocurist KocHd

+ Sosr Jrrsvenx
SO ey

+ Sared BuNsHG

fusrr GRNsHU

©§ Toxunaga MITSUYURT
Ismneawa SHUNDAL

¢ Kinara Kovo

=~}

Yasamoro Kwantst
° 4+ Yosmma Kixuio

Mivepa Bon

° + Muraxauz SeNsHD
ke bt daribbidio

° Oy Toruxd
——an

Krrasarake Dorvo
e

°§ Inovye ENrYO

4+ Nar aA¥.sHI GYTRd

Secte.

Obaku.

Zens.)
Shin.

1

H

Unabhiéngig.

(Unterabt, d.

Red. am ¢ Gokoku.’
iPriester ; Vors. d, Reichikwai.

;Priester; Griinder der Dends-

Lwai.
Priester,

Priester (d. Obakn Abt. d.
Secte). Mitgl. d. Daidodan,

Sangoku Bukkyi Ryakushi (Kurze Gesch. d.
Buddh. in d. 3 Lindern [se. Indien, China,
Japan]); 3 Bde, 1891.

A short History of the 12 japanese Buddhist sects.
1886. (Uebers.) ; Catalogue of the Buddhist
Tripitaka 1883,

y» _Dir. des Bungakuryd|Le Bouddhisme japonais. Paris 1889 (Uebers.).

(buddh. Litteraturanstalt]

in Kygto.)
;Priester.

s % Vorst. d. Daidadan
gehorig; e. d. Directoren
d.Daigakurin (Lehranstalt
d. Shinsecte in KyGto) Red.

; am * (rokoku,’
IPriester ; Prof. a. Daigakurin,
Priester, Prof. a, Daigakurin.

1 (frither Doz. a. d. K.
Univ.)

Neuer Buddh., Priester, Prof. a
Daigakurin

Neuer Buddh., Director d. Otani-
kyoko (Lehranst. d. Ober-
priesters Otani in Tokyo),
Doz. d. Buddh. a. d. Kais-
Univ.

Newuer Buddh., Priester.

" "

Dir.

" d. Tetsn-
gakukwan.

Neuer Buddh. Red. d. ‘Keiseiha-
kugi.

Ramakys Enlkalu (Entwickl. d. Lamaismus) 1877 ;
Bukkys Junishii Koys (Grundviss d. Ge-
gchichte der 12 Secten) 2 Bde, 1886.

Buklyo Wakumon (Katechismus d. Buddh.) 1889,

Bukkys In (Einl. in d. Buddh.)

Toys Shinshin Immys (Allerneueste Logik des
Ostens) 1889.

Bukkys Saron (Allg. Theorie d. Buddh.) 1890;
Meiji Shoshu Koy (Elemente der Lehren d.
versch. Secten i.d. Periode Meiji) 1890.

Shinshit Blondi (Katechism. d. Lehre d. Shinsecte)
1890 ; Skhinshii Dotoku Shinron (Neue. Abh,
iiber d. Ethik d. Shinsecte) 1890 ; Shinshi
Kyashit Joron (Binl. i.d. Gesch. d. Lehren d.
Shinsecte).

Sandnishit Tekiys (Compendium d. 3 Secten)
1830. Bukkyd Ikkwanron (Abh. iiber d.
Grundprincip d. Buddh.) 1891 ; Immydgaku
Zensho (Abhandl. iiber [bnddh.] Logik) 1891.
Deiji Seidai mo Bukkyd Enkalushi (Gesoh.
d. Batw. d. Buddh. i. d. ges. Per. Maiji).

88 muro Bukkys Jijo (Lage des Buddh. in Siam)
1890; Daijo Iishinren Wage (Japan Com.
mentar z. Daijo Kishinron [Discuss. iiber d.
Erweckung z. Glauben an d. Mahayfina])

Hokai  Dokudan (Meine [wortl, Personl.]
Weltasnchauung) 1889.

Tetsugaku Yorys (Kern d. Philosophie) 2 Bde
1887; Bukkyo IKwatsuron (Abh. fiber 4.
Lebensprincip d. Buddh.) 2 Bde (bis jetat)
1887-1891. Rinri Tsiron (Allgem. Theorie
der Ethik) 2 Bde 1887; Shinsha Tetsugaku
(Philosophie d. Shinsecte) 1892,

Shitkyo Kakumeiron (Essay tib. d. Reform d. Re-
ligion) 1886 ; Soshiki Bukkyoron (System d.
Buddh.) 1890; Shakyd Taiseiron (Allgem.
Abhandl. 1ib. d. Bewegung d. Religion) 1891 ;
Shin Bukydron (Der neue Buddhismus) 1892,

1 Die mit § bezeichueten Personen sind Gakushi (Graduierte d. Univ.) ; die mit §§ filhren den Titel Hakushi (Profexsor)
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I

Name,

Character,

Werke.

MarsovamMa MATSUTARO

Buar Ryond

2% Oucnr SrIrAN

@ Tonxo Koxars

S Hanaxx Tovo

IIL. CONFUCIANER UND
SHINTOISTEN.

Confucinner,
+ Narro Onrsd

I et et |
TANAHARRY DATEARY
Nrwmoro Taumnx
Kunyea Kax

Bonstige Freundo und Gbaner
des Confunsinnismus,

+ Nismxsmoura Brrozxr (8. IV.)
+ Ivouye Ennvo (s. L)

Congervative Ethiker.
(Nativisten)

+ Boyx Jrrsusey (4. L)

+ Smawnd Tawod (s, L)

+ Nose Ex (s, IV.)

+ Ivouve Trxsvynd (5. IV.)

8hintoisten,

+ Nisgt SAwaN0sURE

Onara Hinoxunx
Wanaxa Rarvi
SANAKA DAIXO

Oxamans Kaner
Margunoro Sprrar
Murara Krxostaga
Ocuxar Caoxunyd
Kaxoa Boxuin
Fosxoxa Yosurmana
Yaxavovont Hinud
4+ Bunxe Soxeuxy

Secte.

Unabhiingig.

Historiker u.

Tistoxiker

Newer Buddh., Mitgl. d, Dend-
kwai; weil. Red, d. ‘Bijou of
Asia.

Newer Buddh.

Erster Vorsitz. der Daidddan,

Vicomte. General, Mitgl, d.
Oberk,

Arzt,

chin. Clelebrter, weil. Prof.

d. ehin, Phil, a.d, K. Univ,

Tirater Divector d. Kurileninselngesellsch.

Hecte.

gy 5. 5 8 s D

Bhintd  EHon.
kyoku,

1"

Taisha.

Priester, Red, v, * Kokkd' *Onna.
kngami ' u. * Beikwa,'

Pricster.

Red. v. * Kaminagora’

"

1

Oberpriester der Shingn u
usdsecte- Japanologe,

Priester,

»  Mitglied 4,
hauses,

Ierren-

Tetsugalkn Ronki (Grondriss d. Philosophie) 1887 ;
Rinxi Yoron (Skizze d. Ethik).

Bukkyéd Tali (Grundriss d. Buddh.,) 1880; Viele
Abhandl, b, d. Buddh,

Mushinron (Abh. {iber Atheismus); Butsudd
Haonron (Grondprineip d. Buddh.) 1885,

Shinbutsuron  (Abhandl. tiber d. Glauben an
Buddha).
Chokugo Zokkun (Populiire Erliuterung d. Kai-

nerl., Brlnsgen) 1801; Anseilifi (Gesch. d.
Treignisse &. Periode Angei) wa. hist.
Werke.

Bankokn Taagon (Ingtitationen d. Welt) ; Iahon-
i (Hexrn Okamoto’s Ansicht [Kohon ehin.=
Okamoto]) 1889,

Kodo Shinsetsu (Neus Meinung iber d. Moral).

Chokugd Jutsngi (Auseinonders. d. Kais. Erl)
Versch. archaeol, u, hist, Werke,

Hakuja Tettant (Bisexner Hammer aur Zer-
selimetterung der falschen [Lehren]).
Shinten GHwekw Mondd (Katech, zur Eal d.
Heohwierigkeiten d. heil, Buches).

Daido Yagi (Skizze des grossen Weges) ; Kuni no

Mahaghive (der wahye Pleiler des Landes ;
polit, Schyift tiber die Verfagsung) 2 Bde.
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Name. Character, ‘Werke.
Secte.
KANEKO ARISATO Taisha. Priester.
Moroorr HoEI » »»  Dichterund Japanologe.
Hosoxrawa SHUEDL » ”
Kanismiro Naomr » '
4 Yosmruura Masimocmr Shinshii, Oberpriester d. Secte.
Hoxsd MUNETORE Taisel. "
Muragose! TETSUZEN ” "
HicasHIMIYA CHIWAKE " 1
Is0BE SAISHIN n Oberpriester d. Secte.
+ Monsnira Kerzor Kurozumi, (Priester. Kurogumikys Shinri Gairon (Umriss der Kur.
Kurozvur SESTORT " Oberpriester d. Secte. Lehre) 1884,
Kurozuni SGKEL 9 »
Karsoxa SEITEN ” .
Nirz4 Konmureso Shisei. Priester. Shuseiha Genyu-ki (Bericht tib. d. Urspr. d. Sh.)
NoxsNo NISHIZAIIMON m '
Axnpo KaTer ” '
Hma Zusat » T
Ko Sessd Mitake Oberpriester d. Secte.
Santovama OSURE ” Priester.
Kisarya Bunroru » " Red. d. ‘Kanshi-
gaku’
Tsaxo TsunNearKo » Priester. Honkys Shinrigaku (Einheimische Theologie.
1883, Honkys Shinrizu (Tafel der gittl)
Gesetze mit Anmerkungen.)
NisuINO SHEYEN Fusd, "
Srrsara HaNaMorx Jikko ,  Griinder der Secte.
Japanologe.
Haira KvEMoON "
Iyasaro TENX n
Ispmany CRUIN "
SHIDO SEIETO ”
III. CHRISTEN.
Congreg. Pastor ; Director d. Doshisha |Seikys Shinron (Neue Abhandlung iiber das Verh.

}° Kozaxr HiroNICHL
—————

%+ Yoxo1 Toxro

Eeixa Daxido

Uxrra Eazorsomr
Harapa TAsURD
TsunasAA KixrcHT
SumMana SABURG

Miviraws TSUNETERY
TcETHARA SEIKG .
Morrra Kunmaro

Ioe Yosarmisa

Yuasa KicHIRD
SamioMuras KGTARS
MaTsuvanwa TTRARICHT
Ban Naonosurr

» s Red d. ‘Rikugt Zasshi’
und ‘Kirisutokyd Shimbun.’

u. Red d. ‘Dendo Geppd"
» Prof. a. Doshisha.

1y

© von Staat und Kirche); Shinkd no Riya
(Motive des Glaubens) 1889; Sammi Ittai no
Setsu (Die Lehre der Dreieinigkeit) 1891.

Kirisutokys Shinron (Neue Abhandlung iib. d.
Christent.) ; Kami no Kengen (Offenbarung
Gottes) ; Yohanden Shiich@ (Commentar zur
Lehre des Johannesvangeliums).

» 5 Yora. d. Dendokwaisha petero BMae-nochi no Fumi Chushaku (Comment,

z. 1. u. 2. Brief Petri).

‘Mainichi Shimbun’ (polit.
Zeitung.) .

Pastor,

3

Prof. a. Dashisha
Pastor (i. Takasaki)
Prof. a. Doshigha

1 " ”

1 ” 1)

Nationaloekonom.

” 1
Mitgl.d. Abgeordnetenh., Red. d. Kaikoku Shimatsu (Erofinung des Landes. An-

fang und Ende [d.i. Vollstindige Darstel-
lung]) 1887.
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Name. Character. Werke.
Secte.
TAxAmARIT GoRd Congreg. Schriftsteller Buklkys Shinron (Neue Abhandl. iib. Buddh)

1880 Shintd Shinron (Neue Abhandl. iiber
Shintoismus) 1880 ; Shokyd Bemron (Die re-
ligitsen Systeme der Welf) ; Indo Shi (Ge.
schichte Indiens) ; Saseiki Chiiso (Commentar
zur Genesis) 1889; Butsudd Shinkai (Neue
Lrklirung der Lehre Buddha's).

Mryarr Xaxrcnr " Pustor

§8 Wanaoary Kunzd " Prof. u. Secret. d. Kais, Univ.
Maraumuna Kararxx
°4 Naxagama Rixrzi (8, IV.) "

Usraunra Masagisa DProgbyt, Past. Red. v, ¢ Fuknin Shimpd "|Shinrel Ippen (Grandziige der Wahrheit)
n. ‘ Nippon Hydron,' Prof.

., Meiji Galkuin.,

4 Iwaxoro ZgNix " Dir. 4. Meiji Jognkks; Red. d.

¢ Jogaku Zasshi’ w. ¢ Loy

Tujin Kyofukwai Z.'

Inuxa Karnogurn Lo Pastor, Director d. Meiji Golu-

in.
Harronx Axao " Pastor
Yonuroxa Kixt " "
Tantuna Naoomr " w3 Red, 4. ¢ Inochi’ Jido Michishirube (Fihrex fir Kinder) Beikoku

Pujin (Amervikanische Frauen).
Osrrieawa Hior N N
o8 Kimuns SHUNKICHY " Physiker,
O GeNxemd " Direstor des Higashiyama Ga-
| kuin (Kydto)

Mrens Trresu b, Pastor (Morioke) Yamiji no Tomaahibi (Leuchte aut dunklen Wegen)
Oruxo MABATEUNA " w3 Ited, v, ¢ Seisho no To-

mo CGleppi !
Osmx Lasorsy v Red. v. < Fukuin 8huha.’
ToGawa ANTARY " Pastor; Red. v, ¢ Pukuin’
Naxasunia Nonuyurx " Vorm. Priig, d. Abgeordnetenh. !
Mryaie Kivgo " Drof. an d. landwivtsch, Aka-

demie zu Sapporo. ‘
84 Maxo Bunir " Prof. am Engineering College:

&, X, Univ,

Mrxosrya ANyt Pagtor, (Yokohama)

Haorose Toyoaxs Epi'!:wop‘ Pastor Red, d. ¢ Kolewni Geppd.’
Tax Srrioux " W ow "o
Hoxpa Yoren: Method. »  Red, d. ' dokyd!
Kunnrona Sagaenx " " )
Mastaxa HaraNosuke " " .
Yamana Tonaxosuns " "
Quara BJ'::I;{.\‘()HUK?I " "
Tenuzaxa Kanea . e
Turna Huy :: Tandwirtsehaltler ; Red. d. * No-'Sake no Gai (Die Schidlichkeit des Sake).
— gy Znaghi' (Londwivtsch.

Zeitung) |
Hinarwa Gmi (Nippones  [Pastor; Red. d., Grokyd

Cnnnd.)Meth,

Kopavasnr Korat " "
Taxara Tand Unitarier.  Red, d. ¢ Shitkyd '
© Nsuxsrona Kenzo (Ko Trzo)
Kasna Saxcmmd

"

|

4 - " 1 " PRI . i
Yosmmura Sut i Universelist, [Red, d. * Jiyii Kivisntoky?, |
Manuvana Tadreny Deutsche |[Pastors Red. d.* Bhinyi' i

Prot. !
Mixax Ryo " " v " !
et et |
Moxh Gungx " Lehrer a.d. Landsw Hochschule,
Ooawa Naovosnr "
AxASHX HANTARO " . o
Honie Fuxu Girieeh, Koth.Red. d. ‘Seilyd Shimps,
olabbicidiaeds
t @ Kaxawony I'nCnun Unnbhiingig. Nilion Genkon no Kivisutokys navabini Shorai no

Kiriswiokys (Das gegenwiirtige und das zu-
¢~ kiinftige japanische Christentum) 1891.
| . : R
o : ' Biographie Luthers) 1888; Kirisuto
Kard Kaxy " Rnw: uden h(m)wlfsal9 phie 1 )
Warasr Tonasind, "




500

Name.

Character.

IV. PHILOSOPHEN,

§§t+o} Karo Hirovoxt

1! Nismprsmura Srierk:
s Rna

Furvuzaws Yuxicar
————

§§°t Toxama Massrazu
v e e,

1§§° Inouve Trrsvsind
el

Suverurs SHIGETARE

18§° Morora YOaiko
4§° Onrsmx Hastue
Toxuromt Jicairo

Kixocrr KuMaTaR0
4 Narasaima Rixizo

$§° Mivare Yusmo
t+ Nosr Ex

Prisident d. Kais, Univers., Vorsitzender der
Tetsugakukwai und des Gakushikwaiin ;
Mitglied d. Herrenhauses.
nigt.

Rat im Kaiserl. Haushalt ; Divector d. Kwa-
zoku Jogakks, Vorsitzender der Kddo-
kwai. Iklektiker mit starker Hinnei-
gung zum Confucianismus in ethischen
Fragen.

Besitzer der Keidgijiku (Fukuzawa)-Univer-
gitét. Freidenker.

Dekan d. philos. Facultidt d. Kaiserl, Univ.

und erster Prof, das.; Viecepriisident 4.

Tetsugakukwai; Mitglied d. Herren-

hauses. Evolutionist.

Prof. a.d. Kaiserl. Univ, Pantheist mit Hin-

neigung zum Buddh. In der Tthik con-

servativ.

Pidagogiker; Porsitivist.

ziehung conservativ.

In pddagog. Be-

Prof, a.d. Kaiserl. Univers. Empiriker.

Freisinnig christl. Philosoph.

Red. d. ‘ Kokumin no Tomo’ u.d. ¢ Kokumin
Shimbun ’ (pol. Zeitung).

Positivist.

Prof. a.d. Kaicerl. Univers. Dr. phil. (Yale

College, New Haven) Freisinnig christl.
Philosoph.

Journalist (* Ajia’) ; conservativ,
Pidagogischer Schriftsteller. Conservativer
thiker.

Evolutio-| -

Jinken Shinsetsu (Neue Lehre der Menschen-

rechte) 1882; Tokuiku Hohian (Gedanken

itber die Methode der Erziehung zur Tugend)

1887; Katd Hirvoyuki Karonshi (K. H.'s

Vortrige und Abhandlungen) 1891,

Nippon Ditokuron (Abhanglung iiber japanische
Fthik) 1886.

Hinkoron (Ueber moralischen Wandel), 1885.

Shakwai Kairyd to Yesikyd to no kankei (Das
Verhéiltnis der socialen Reform zur Religion
Jesu) 1886.

C’hohug;) Engi (Commentar z. Kaiserl. Erlass)
1891.

Nihon Kyoiku Genron (Principien d. Erziehung
in Japan) 1887 ; Tendaidoshi Kyoikuronsan
(Sammlung der pidag. Essays des Herrn
Tendaidoshi [nom de plume £, 8. Sh.]) 1890;
Rinrisho (Handbuch d. Ethik.) 1891.

Shinrigaku (Psychologie) 1891.

Sharai no Nippon (Das zukiinftige Japan). 1886.

Ditokn Skinron (Neue Theorie der Moral) 1888.
Kant’s doctrine of the thing-in-itself, J.-D. 1889,

Kydikugaku (Pédagogik), 4 Bde 1889 ; Tokuikn
Chinteiron (Ueber die Beilegung der Streit-
frage, wie man zur Tugend erzicht.) 1890;
Jissen Dotokugaku (Practische Ethik) 1891.




